


9 


١ 1 0 ١ 


1 ّ 0 0001 
ني ات نك ١‏ 
: ِ 0 0 
١‏ 00 ل 22 و ٠‏ 5 


امج الغانيءالقالث 
قات 





الى 





ميراث مكتوب علوم و معارف اسلامى 


معنا 96 
سرشناسه حسينى سمرقندى. محمدبن اشرف. ‏ ٠٠2؟ق.‏ 
عنوان قراردادى الاشارات و التنبيهات. شرح. 


عنوان و نام يديدآ ور : بشارات الاشارات (فى شرح الاشارات و التنبيهات) للشيخ الرييس ابى على 
حسين بن عبداللّه بن سنينا //شمس الدين محمدبن اشرف الحسينى السمر قتدى؛ 


تحقيق على أ وجبى. 
مشتخصنات سل تهران: مؤسسة يزوهشى ميراث مكتوب. 1599. 
مشخصات ظاهرى "ج. 
فروسدت ميراث مكتوب؛ 500. علوم و معارف اسلامى؛ 6/. 
شابى دورد: 978-600-203-212-6؛ ج. :١‏ 978-600-203-213-3؛ ج. ": 978-600-203-214-0 
وضعيت فهرستنويسى: فييا 
يادداشت عر بى. 
يادداشت كتاب حاضر مقدمدى فارسى دارد. 
يادداشت كتاب حاضر شر حى بير كتاب «الاشارات و التنبيهات» تأليف اين سينا است. 
يادداشت كتاينامه. 
مندرجات ج٠٠.‏ قى المنطق .-ح. 5-7 فى الطبيعيات و الالهيات 
موضوع ابن سيناء حسين بن عبدالله. 558-77١‏ ق. الاشارات و التنبيهات نقد و تفسير 
موضوع فلسفه اسلامى -متون قديمى تا قرن ؟١‏ 
موضوع لاقع 205 مغ ععاعمت ترتاعمظط- بإطاممعه11طم عنم قاأو1 
موضوع منطق -متون قديمى تا قرن ١*‏ 
موضوع لاناطعه غ20 6غ عاعمت إلعةظا- امع نعسصك ,عع مآ 
موضوع مابعدالطبيعه متون قديمى نا قرن ١١‏ 
موضوع لإتتغوعه طغ20 مغ عارمبب بواموظادىء توتتطمو)غع83/1 
شناسه افزوده أوجبى: علىء 7777 - 
شناسه افزوده ابن سيناء حسين بن عبدالله, ” -58*ق. الاشارات و التنبيهات. شرم. 
شناسه افزوده مؤسسة يزوهشى ميراث مكتوب 
رده يندى كنكره وماء علرط8 
ردهبندى ديويى 11/1 


شماره كتابشناسى ملى : 14856 


وضعيت ركورد فييا 





مسيم لم ل لي لم ميد لم عم لتكت 
سي بي بن بي بيعم بن ليسم بيس ليسم نييح لبنس يهم مي سسا سيا نديد ميم جب سس لبنس نيس سس رساي بي سني نييح سيم اسيم ليسي ليس لي سمدم مسيم هه 


بم ١ ١ 7 ١ ١‏ 
به الث الاشالاتث 
فِعْح الدنالاتِةَالشَيبِيَاِ 
للف الور اد لسن حب 


اليم لايك القالث 
وال ظبعيَاتِةَالإييَاثِ 


أليف 


1 





فق 


الجزء الثانى ‏ فى الطبيعيات ا 0000 
التَمَط الأرّل - في تجوهر الأجسام 000 
<المسألة الأولئ في أنّ الأجسام غير مركّبة من أجزاء لاتتجرّئ > 0 
وهمٌ و إشارةٌ [إلئ بطلان القول بتركيب الجسم من أجزاء لاتتجدّئ] 0 

وهمٌ و إشارةٌ [إلئ بطلان القول بتركيب الجسم من أجزاء غيرمتناهية] 0ه 

تنبيهٌ [في أَنّ الجسم ليس لامتداده مفاصل بالفعل. بل قابل للفصل] 000000 
تذنيبٌ [في أَنّ الجسم قابلٌ للاتقسام إلئ غير النهاية] 8[ 0 0000011 

تنبيهٌ [في أنّ الحركة و الزمان قابل للاتقسام إلئ غير النهاية و أَنّْهما لايتألفان ممّا 
لاينقسم] 1 00 

<المسألة الثانية في إثبات الهيولئ > 11 01010111111 
إشارةٌ [إلئ أن الجسميّة حالة في المحلّ و أنّ الجسم مركب من ذلك الحالٌ و المحل 

الذي يُسمّى هيولى] ا ا 1 

وهمٌ و تنبيهٌ [في أنّ الأجسام مطلقاً مركبة من الحالٌ و المحل] 0000000 

وهمٌ و تنبيهٌ [في أن الجسم واحدٌ بالاتّصال غيدُ قابل للفكٌ و الذي قابلٌ له غيد 

واحدٍ بالاتصال] 010117 ا 0 


تنبيهٌ [في النوع الذي ليس له إلا شخص واحد] 0000 


هشت / بشارات الإشارات 


تذنيبٌ [فى جواز التخلخل و التكائف] ا 0 
<المسألة الثالئة في أن الصورة لاتنفكٌ عن الهيولئ > اا 00 
إشارة (إلئ تناهي الأبعاد] ااا 0 
إشارةٌ لإلئ أن الصورة لاتنفكٌ عن الهيولئ] 1ذ1ذ1ذ[ 1[ [زؤز[ز[ز[ [ز ز ز 1 0007 
وهجٌ و إشارةٌ [إلى إيراد شك علئ ما أبطل به القسم الأُوّل] 0 
[من أقسام لزوم الشكل للصورة] 0 
<المسألة الرابعة في أَنّ الهيولئ لاتنفاكٌ عن الصورة الجسمائيّة > ا ا 
تنبيدٌ [في أنّ الهيولئ ليس له فى ذاته وضمٌ] 000 00000000 
تنبية [في أنّ الهيولئ لاتتجرّد عن الصورة] 0 
تذنيبٌ [قي استكمال البرهان على امتناع تجرّد الهيولئ عن الصورة] 00000 
<المسألة الخامسة في إثبات الصور النوعيّة > سوسس اام امم 
تنبيهٌ [آفي امتناع انفكاك الهيولئ عن الصورة النوعيّة] 0 
إشارةٌ [إلئ أنّ الهيولئ لاتكون كافية في لزوم الشكل و المقدار للجسم] 0 
<المسآلة السادسة في كيفيّة تعلق الهيولئ بالصورة > 0 
وهمٌ و تنبيهٌ [في أن الصورة شريكة لعلَّةٍ قوام الهيولى] ا 
إشارةٌ لإلئ أن الصورة لاتكون علَّةَ مطلقة أو آله للهيولى] بو 1 
إشارةٌ لإلئ أنّ الصور الجرميّة و ما يصحبها ليست سببأ لقوام الهيولى] و أن 
وهمٌ و تنبيهٌ [في ردّ الإشكال علئ كون الصورة شريكة لعلّة الهيولئ] 1 
إشارة لإلئ كيفيّة احتياج الهيولئ إلى الصورة] 1 1000 
إشارةٌ لإلئ بطلان أن يكون سبب تلازم الصورة و الهيولئ أمرأ خارجيّاً] لاع 


إشارة لإلئ تقدّم الصورة على الهيولئ] الي ا ا ل 
وهمٌ و تنبيه [في أنّ الهيولئ و الصورة متلازمتان في الرفع من جهة الزمان].... 0١‏ 
تذنيبٌ [في أنّ الفلكيّات كالعنصريّات في تقدّم الصورة على الهيولئ] ا 
<المسألة السابعة تنبيةٌ على المقادير الثلاثة و النقطة و علئ أنّ الجسم لايتركّب مسن 
السطح و لا السطح من الخطّ و لا الخطّ من النقطة > ام أله 


تنبيه [في ماهيّة النقطة و السطح و الجسم] م 20 
<المسألة الثامنة في نفي الخلاً > 00000000000 
تنبيهٌ [في امتناع تداخل الأبعاد الجسمانيّة] 00 
إشارةٌ [إلىئ امتناع الخلاً] 0 ااا 0 
.تنبيهٌ [في إبطال المذهب الثاني في معنى الخلاً] نز زدزدز2ك5 0 
إشارة لإلئ إثبات الجهة] 0000101101 00000000 
إشارةٌ إإلئ أنّ الجهات ذوات أوضاع] ا 1 1 0 
إشارة [إلئ ماهيّة الجهة] مامحو ا قطن 3 وفع ا اطخ ا 11 
وهم و تنبيه [في جواب سوال يورد علئ كبرى البرهان على إثبات الجهة] .. 
التّمط الثاني في الجهات و أجسامها الأولئ و الثانية 0 
<القسم الأو ل في أجسامها الأولئ > ا ا 
<المسألة الأولى فى أن محدّد الجهات يجب أن يكون كريّاً > 000000 
إشارةٌ لإلى إثيات جسم محدَّدٍ للجهات محيطٍ بالأجسام و أن الجهات سثّ]181 
إشارة إلئ أن المحدّه للجهات رغد بيعي | ا و ا 


إشارةٌ [إلئ أَنْ نكل جسم يصح أن يفارق موضعه الطبيعيّ يكون محدّدٌ موضعه 
الطبيعيٌ غيره و أنّ ذلك الغير متقدّمٌ فى ترتيب الوجود علئ ذلك الجسم]"/ا 


تذنيبٌ [في ساير أحوال محدّد الجهات] 0 
<المسألة الثانية في الجسم البسيط و ما يتبعه > ا 
إشارةٌ [إلى الجسم البسيط و أحواله] ل 0 
إشارةٌ [إلئ أنّ فى الجسم طبيعةَ تقتضي موضعاً و شكلاً و أنّ الوضع بالطبع 
مختلف و الشكل متشابه] 11زز1 1 ز[ز[ز[ ز ز [ز ز 1 00000111 
<المسألة الثالثة في الميل الطبيعيّ و القسريّ للأجسام > 0 
تنبيهٌ [آفي إثبات الميل و بيان أحواله] 000 
إشارةٌ [إلئ أنّ الجسم القابل للحركة القسريّة لايخلو عن مبداً] 00000 


تذكيد [في نفي الزمان الذي لاينقسم] 0000 


ده / بشارات الإشارات 


وهمٌ و تنبيٌ [في ردّ الشكٌ على اقتضاء الجسم الموضم] ا ا ار 
<المسألة الرابعة فى أَنّ الجسم المحدّد للجهات فيه ميل مستد يد > م 83م 


إشارة [إلئ وجود ميل طبيعىّ في الجسم] ذ[1ذ1[1[ [ [ ا 00000111 
إشارةٌ [إلئ ميل مستدير في الجسم المحدّد للجهات] 00 


تنبية [في كيفيّةٍ تبدّلٍ الوضع على المحدّد] اا 
تنبيٌ [في لزوم أن يكونّ في داخل المحدّد جسم ساكنٌ تتبدّل نسبةٌ المحدّد 
عنده] ل التو وز و ا 1 
<المسألة الخامسة فى امتناع الكون و الفساد على الأفلاك > 0 


إشارةٌ [إلئ أنّ كلّ ما يجوز عليه الكونٌ و الفسادٌ ففيه مبدأ ميل مستقيم]... 47 


من دونه و الجواب عنه] 0 

إشارة [ إلى استحالة اجتماع الكون و الفساد في المحدّد] 2" 

<القسم الثاني من هذا النمط في الأجسام العنصريّة و فيه مسائل > ل ب 
<الأولئ <في عدد الأسطقسات > 000017 ذا 0 
تنبيةٌ [آفي قوى الأجسام العنصريّة] 1 ا 

تنبيه [في العناصر الأربعة] 00 


تنبية [في إيطال احتمال عدم ميل جزئيّات العناصر إلئ أمكنة الكلّيّات 


بالطبع] اا ااا 


<المسألة الثانية في استحالة بعض العناصر إلئ بعض > ا 
تنبيهٌ [في إثبات الكون و الفساد في العناصر] 00 0 


<المسألة الثالثة فى أَنّ هذه الأربعة أركان الكائنات العنصريّة و أصولها > ... ٠١6‏ 
إشارة و تنبيهٌ [في البحث عن العناصر من حيث هي أصول الكون و الفساد. و 


أركان العالم] ا ال ل لي و ا ار ام 
تنبيدٌ [فى كيفيّة تولّدٍ المركبات من العناصر الأربعة] ا لك ا 


وهمٌ و تنبيهٌ [في إبطال مذهب القائلين بالورود المنكرين للاستحالة] .... ٠٠١‏ 
وهمٌ و تنبيهٌ [في إبطال مذهب القائلين بالكمون و البروز] 00 


فهرست مطالب / يازده 


نكتة [في أن النار الصرفة شفافة غير مرئيّة] ب 

تنبيهٌ [في حكمة الصانع في خلق الأصول و الأمزجة] ....... 000 
النّمَط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة ا لا 
<المسألة الأول في أَنّ النفس غير البدن و أجزائه > ا 
تنبيهٌ [في أنّ الإنسان لايغفل عن نفسه في شيءٍ من الأحوال] او ا 
تنبيهٌ [في أن الإنسان لايدرك نفسه إِلَّا بنفسه] ا 
تنبيهٌ [في أَنّ النفس الإنسانية ليست بمحسوسة] 07 0 00 
وهمٌ و تنبية [في أنّ إثبات الذات لايكون بمعلولاته التي هي أفعالها و آثارها] ١؟١‏ 
<المسألة الثانية في أن النفس غير الجسم و المزاج > 00 
إشارةً لإلئ أنّ نفس الإنسان غير الجسميّة و المزاج] ا 
<المسألة الثالثة في تأثير النفس في البدن و تأثّرها عنه > 00000000 
إشارة لإلئ وحدة الجوهر الذي يصدر عنه الحركة و الإدراك] 11 
<المسألة الرابعة في الإدراك و أنواعه > م ا 
إشارة [إلئ ماهيّة الادراك و الحقيقة المتمثّلة فينا] ا 0 
تنبيهٌ [في أنواع الادراك و مراتبها] .. ل 
<المسألة الخامسة في الحواسٌ الباطنة > 000 
إشارةٌ لإلى القَوى المدركة و أحوالها و آلاتها] ل 
[اثبات الحس المشترك] ا ا وي 1 
لإثبات الخيال] 0 
لإثبات الحس المشترك و الخيال] 0 
[إثبات الوهم] م اط و و و لتك شن بالل اا ولاه ا ا ا 1 11 
[أثبات الحافظة] ل ل 1 
<المسألة السادسة في قوى النفس الإنسانيّة > ل 
إشارةٌ [إلئ قوى النفس الإنسانيّة] 0 0 


إشارةٌ [إلئ قوى النفس النظريّة بحسب مراتبها فى الاستكمال] 0000 


دوازده / بشارات الإشارات 


تنبية [في الفرق بين الفكرة و الحدس] او مت عن اوت ام ا و ا 
إشارة [إلئ إمكان وجود القوّة القدسيّة] 01 0 
<المسألة السابعة في العقل الفعّال و كيفيّة قبول النفس عنه الصور المعقولة >.... ١44‏ 
إشارة لإلى العقل الفعّال و اتّحاد العاقل و المعقول] ةزةز دز 001 
إشارةٌ إإلى العلّة الموجدة لملكة اتّصال النفس بالعقل الفعّال] ا 
إشارةٌ [إلئ كيفيتة حصول الاستعداد التامٌ للنفس نحوّ قبول الصور العقليّة من العقل 
الفقال] ال 0001 0 00 
<المسألة الثامنة > فى أنّ كلّ جوهر عاقل سواء كان نفساً ناطقاً أو غيرها ليست بجسم 
ولاجسماني > 0 اك 1,6 
إشارةٌ [إلى أن : النفس الناطقة ليس بجسم و لا جسمانيٌ] زد 0000000 
وهمٌ و تنبيةٌ [في رد توهّم قبول الصورة العقليّة القسمة الوهميّة] ا 1 
وهمٌ و تنبيهٌ [في ردّ توهّم انقسام الصورة العقليّة إلى جزئيّات لها] 000000 
<المسألة التاسعة في أنّ كلّ عاقل معقولٌ و كلّ معقولٍ عاقلٌ > ا 
إشارةٌ إإلى اتّحاد العاقل و المعقول] [زؤز[ز[زؤز[ [ز[ز[ [ [ 1 0001 
وهم و تنبيه [في ردّ توهم كون الصورة المادّيّة عاقلة إذا جرّدت] 1 
وهم و تنبية [في رذ توهّم أنّ للمقارنة و لايوجد إلا عند القيام بالغير أو مسانع 
يوجد عند القيام بالذات] 0101 ا 

تنبية [في ما بيّنه في الفصول السابقة] ا 0 
تكملة النمط <بذكر الحركات عن النفس > 0 
تنبيهٌ [في القوى النفسانيّة المحرّكة] ل 
<المسألة الأولئ في العنصريّة > ا 
إشارة [إلئ حركات النفس النباتيّة و مياديها] 0 000000 
إشارةٌ [إلئ حركات النفس الحيوانيّة و مباديها] 0 
المسألة الثانية في القوّة المحركة للأجسام الفلكيّة 00 


إشارة [إلئ أنّ حركات الأفلاك إراديّة] ل لوي لزنا 


فهرست مطالب / سيزده 


مقدّمةٌ [لاثبات النفوس الفلكيّة] 0 

إشارة [إلئ أنّ نفس الفلك ذاتٌ إرادة عقليّة] 1 

تنبيٌ [في أن النفس الفلكيّة تدرك الجزئيّات كما 500 ا ١/1‏ 

موعدٌ و تنبيةٌ [في أَنّ الفلك لايريد الوضع لذاته] ل ا 

الجزء الثالث فى الالهيات 1 1[1[1[ز[ز[ز[ز [ [ 00000 
انط الرايع في الوجود و علله ا 
<المسألة الأولئ في الردٌ علئ مَن زعم انحصارٌ الموجود في المحسوس و في ما له 

وضعٌ > اا 0 0 


تنبيهٌ [آفي فساد القول بانحصار الموجود في المحسوس و أنّ في كلّ محسوسٍ شيئاً 
ليس بمحسوسٍ و لا موهوم و أن كل ما ليس له موضمٌ أو وظمٌ فليس 


بموجود] 000 
النّمَط الخامس في الصنع و الإبداع 1 
[المسئلة] <الأولئ في أنّ علّة حاجة الأثر إلى المؤثّر الإمكان لا الحدوث >.... 5١17‏ 
تنبيهٌ [في معنى الوجود بعد العدم و معنى المفعول] 000 

تكملة و إشارة ا ااا ااا 
<المسئلة الثانية في أنّ كلّ حادثٍ مسبوقٌ بزمان و مادّةٍ > 00 
تنبيهٌ [في أنّ كلّ حادب فهو مسبوقٌ بموجود غير قارّالذات] 00 

إشارة [إلئ ماهيّة الزمان] ل ل ل 0 

إشارةٌ (إلى أنّ كلّ حادثٍ مسبوقٌ بموضوع أو مادّةٍ] ا 

تنبية [في الحدوث الداتى للممكنات].... ل ا 
<المسئلة الثالثة في أحوال العلّة مع المعلول > اا 
تنبي [في ان المعلول لايتخلف عن علته التامّة] 1 0 ا 

تنبيه [في تفسير معنى الإبداع] از[ ز[ز[ 1[ 1[ 00 


تنبيدٌ و إشارةٌ [إلئ أنّ الممكن لا ترجيحَ لأحد طرقيه على الآخر إلا بسبب] . 770 


جهارده / بشارات الإشارات 


تنبيهٌ [في أنّ الواحد الحقيقيّ لايصدر عنه إِلَّا الواحد بالعدد] خم حي مي ا 
<المسئله الرابعة في مذاهب الناس في واج ب الوجود > اا 
النّمتط السادس في الفايات و مباديها و في الترتيب 0 
<المسئلة الأولئ في أَنّ كل فاعل بالقصد و الإرادة هو مستكملٌ يفعله > ال 
تنبيه [في تعريف معنى الغنيّ] 1 1 1 ذ 1 1 21 1 1 1 ااا 
تنبيهٌ [في أنّ تعلِيلَ أفعال اللّه بالحُسن يقتضي إسنادً النتقص إليه] 10 
تنبيهٌ [في نفي الغاية عن فعل العلل العالية] ا 
تذنيبٌ [في معنى الملك الحقيقي] 0000 
كنبية [في تعريف الجود] ا 
إشارةٌ [إلئ أن المَلِك الحقّ لا غرض له في أفعاله مطلقاً] 0 
تنبيدٌ [في أنّ البارئ و العقول الكاملة لايباشر التحريك في الإبداع] ام 
وهمٌ و تنبيهٌ [في أنه لا متدخل لحُسن الفعل في أن يختارّه الفاعل] امم 
إشارة (إلئ كيفيّة صدور الموجودات الكائنة الفاسدة عن البارئ] ا ب غقزة” 


<المسئلة الثانية في إثبات العقول و أثبتها فى هذا النمط بأربعة طرق؛ و هذا الفصل مع 
أربعة فصول بعده يشتمل على الطريق الأوّل > ا 1 


تنبيهٌ [في أن محوّك السماء قرَةٌ نفسانئية غيد عقليّة] زد د 00000000000 
إشارة و تنبيهٌ [في غاية الحركة السماويّة] 1[ اا 
تنبية [في كثرة العقول المفارقة] ا 1 
وهم و تنبيٌ آفيإيطال مذهب القائلين بأنّ اختلاف الحركات لأجل نفع 
السافل] اا 00 

زيادةٌ تبصرةٍ [في أنّ قصور قوى البشر عن تصوّر ماهيّات ما هو أقرب يقتضي 
قصورها عن تصرّر ماهيّات ما هو أبعد] ا م 1 
تنبية [في إثبات العقول] 0 


إشارةٌ إلى أن بين كلّ حركتين : ختلفتي: سكونا] اا 
فائدةٌ [في الفرق بين صيرورة المتحرّك مفارقاً و عدم وصوله] ا ا 17 


فهرست مطالب / يانزده 


تذنيبٌ [فى الحركة التى تكون القوّة بالنسبة إليها غيرمتناهية] 0 000 
إشارةً [إلى أنّ القوّة الجسمانيّة لاتقوي علئ أفعال غير متناهية] ..,........... 577 
1 [في امتناع كون القوى الجسمانيّة غيرَ متناهية التحريك بالطبع] ا /اا» 


مقدّمةٌ أخرئ [في أنّ القوّة الجسمانيّة إذا حرّكت جسمها لاتكون في جسمها معاوقة 


مقدعة أ ئ [في أنّ القوّة الجسمانيّة المتناهية تختلف باختلاف الأجسام]... ؟ 

إشارةٌ لإلى اتاج كون القو ى الجسمائيّة غير متناهية التحريك بالطبع] ا 4/ام 
ل [في أ أن القوّة الأولى التي يصدر عنها تحريك السماء مفارقة غير عقليّة] 7/١‏ 
وهمٌ و تنبيةٌ [في رفع ما يوهم من التناقض بين أن الفاعل لحركة السماء قوّة نفسانئة 


و بين أَنها مفارق عقليّ] 0000000 000 
وهمٌ و تنبي [في دفع ما يوهم من أنّ المباشر لتحريك الفلك لو كانت قوّة جسمانيّة 
كانت متناهية التحريك] اا ز 1 1 1 ز1 1 ااا 
إشارةٌ إلى جواز كون القُوى الجسمانيّة قابلةً لانفعالات غير متناهية و موثُراً على 
سبيل الوساطة] 7 
استشهادٌ [في الردّ على من زعم أنّ المحرّكات السماويّة هي النفوس المنطبعة في 
الأجسام المتحرّكة] ا 11 
إشارةٌ [إلئ أن المعلول الأوّل عقل مجرّد] ا اوم سي الا 
تنبيهٌ [في معرفة كثرة الأجرام العالية و النفوس المحرّكة للأفلاك و العقول و اختلاف 
الأجرام العالية] ل 
هدايةٌ [فيامتناع علْيّة الحاوي لمحويّه] لكاب سج اه سا اا م 11 
وهمٌ و تنبيهٌ [في دفع ما يوهم من لزوم الخلا عند علّيّة الحاوي] 4م 
وهمٌ و تنبيدٌ [فيه زيادةٌ توضيح لعدم ازوم الخلاً عند علَّية الحاوي] 1307 


وهم و تنبيةٌ [في دفع ما يوهم من لزوم الخلا المحال لكون الحاوي و المحوىّ 


شانئزده / بشارات الإشارات 


تذنيبٌ [فى امتناع كون الجسم علَةٌ لجسم آخر] ا 
<المسئلة الثالئة فى ترتيب الوجود > ااا 


هدايةٌ و تحصيلٌ [في أنّ المعلول الأوّل واحد من الجواهر المجرّدة و أَنْها صادرة عن 
الواجب بتوسّط ذلك الواحد و أن السماويّات صادرة عن هذه الجواهر].. 7.١‏ 
زيادة تحصيل [في وجوب استمرار ترتّب العقول عن الواجب مع ترتّب صدور 


السماويّات] ا ااا 1[ 1[ 1[ 1 ل 
زيادةٌ تحصيل [فى كيفيّة صدور الكثرة عن المبداً الأُوّل] 0000000 


من 


وهمٌ و تنبية [في دفع ما قيل من أنّ الحيتيّات الموجودة في العقل إذا كانت سبباً 
لوجود العقل و الفلك يستلزم أن يكون تحت كلّ عقل عقلٌ و فلك لا إلى 


يه] ا ا ا 0 

تذكيرٌ [في أنّ المبدّع بالحقيقة هو العقل الأُوّل] ل 

إشارةٌ [إلئ ترتيب صدور موجودات عالم الكون و الفساد] ل 0 

التَمَط السابع. في التجريد 1 1[ [ز[ز[ز[  [‏ 1 000 
<المسئلة الأولئ في ترتيب الوجود و أحوال النفس الناطقة بعد البدن > 0 
تنبيهٌ [آفي مراتب الموجودات من المبدأ الأوّل إلئ هيولى العناصر] 0 
تبصرةٌ [في عدم احتياج النفس الناطقة إلى البدن] 00 

زيادٌة تبصرة [في أَنّ النفس غيدمحتاجةٍ في وجودها و تعقّلها إلى البدن]..... 8١7‏ 

زيادةٌ تبصرةٍ [في أن تعقّل النفس بذاتها لا بالآلات] ا 

زيادةٌ تبصرةٍ [في عدم افتقار النفس إلى البدن في تعقّلها] ل 0 


تكملة لهذه الاشارات [فى بقاء النفس علئ كمالاتها الذاتيّة بعد مفارقة البيدن] ٠؟*‏ 
<المسئلة الثانية في أن العاقل لايتحدٌ بالمعقول و لا شيئاً آخر بشيء؛ و فيه 


فصول > ل 0 
وهم و تنبيه [فى بيان كيفيّة اتصاف النفس بالمعقولات و بكمالاتها الذاتيّة]... 7177 
زيادة تنبيه [فى استحالة اتّحاد العاقل و المعقول] ا ا 


وهمٌ و تنبيدٌ [في رد القول بأنّ النفس الناطقة إذا عقلت شيئاً فإِنّما يعقله باتصالها 
بالعقل الفعّال] 00 ا 0 


حكايةٌ [في ذهاب فرفوريوس إلى اتّحاد العاقل و المعقول] 00 
إشارةٌ [إلى امتناع الاتحاد مطلقاً] 0 
تذنيبٌ [في كيفيّة تعقّلٍ الجوهر العاقل] ل 
<المسئلة الثالئة <في التعقّلات > 0 
تنبية [في كيفيّة تعقل الواجب لذاته] 2-7ذ0101332 0 ا 0 
تنبيهٌ [في التعقّل العقلئّ و الانفعالي] 01 ا 00 
إشارة [إلئ إحاطة علم الواجب بجميع الموجودات] ا 1 
إشارةٌ [إلئ مراتب الادراك] ل سو ا ل ل م ب 1 


وهمٌ و تنبيةٌ [في دفع ما يقال من أَنّ تقرّر المعقولات ينافي وحدة الواجب] .. ١77‏ 
إشارةٌ لإلى الفرق بين إدراك الجزئيّات علئ وجه كلَىَ و إدراكها علئ وجه 


جرئئ] 0 ا 
تنبية و إشارةً [إلى أصناف الصفات و ما يجوز منها للّه تعالئ و ما لايجوز].. /اام 
نكتةٌ [في الاشارة إلى الصفة التي هي محضٌ الإضافة] ملس امم 0 
تذنيبٌ [في أَنّ علم الواجب بالجزئيّات على الوجه الكليّ] ل 
إشارةٌ [إلئ أن عناية الواجب هي علمه بالكائنات] 0 

<المسئله الرابعة في كيفيّة دخول الشرّ في القضاء الإلهِيّ > ا 
إشارةٌ (إلئ كيفيّة دخول الشبٌ في أفعال الواجب] ل 

وهمٌ و تنبيهٌ [فى دفع ما قيل من أنّ الشرّ واقع في أفعال الناس غالباً] ا ل 

تنبيدٌ [في السعادة الأخرويّة و الشقاء الأبديّة] ... 1س 

وهم و تنبيهٌ [فى امتناع خلوٌ ما غلب فيه الخير عن الشرٌ] مو م ول و 11 

وهمٌ و تنبيٌ [في ردّ مَن قال بأنّ القَدَر مستلزمٌ للجبر] 0 
التَمّط الثامن في البهجة و السعادة اا 0 
<المسئلة] الأولئ > <في أنّ اللذّات الباطنة أقوئ من اللدّات الحسّيّة > م 


وهمٌ و تنبيٌ [في ردّ ظنّ العوام من أنّ اللذّات القويّة العالية هي ما يدرّك بالحواس 
الظاهرة وما يدرّك يغيرها لذَاتٌ ضعيفة] نررزدن2ك00000002 0000 


هجده / بشارات الإشارات 


تذنيبٌ [في رد رأي المنكرين للذّات الروحانيّة] لف ا 
<المسئلة الثانية في اللدّة و الألم > 001000011 اا 0 
تنبيةٌ [في ماهيّة اللدّة و الألم] ا 1 0 
وهمٌ و تنبيدٌ [في إبطال قول من ظنّ أنّ من الكمالات و الخيرات ما لايلتدٌ به اللدّة 
التي تناسب مبلغه] 11 1 1[ 1 1 1 1 1 1 اا 

تنبيدٌ [في ردّ الإشكال علئ كون اللدّة ادراكَ ما هو خيرٌ و كمال] ا 
تنبيدٌ آفي إيضاح تعريف اللذّة ليسهل فهمه] 111[ 1 ا00ا 
تنبيةٌ [آفي أنّ الألم لايحصل مع وجود المؤلم] 08 0000000 00 
<المسئلة الثالتة <في اللدّة و الألم العقليّين > -ذ0313132131 0 0 0 
تنبيهٌ [في أنّ اللذّة و الألم اليقينيّين لايوجبان الشوق] 000 
تنبيدٌ [في إثبات اللدَّة العقليّة و أَنّها أكمل من الحسّيّة] 0 
تنبيدٌ [آفي ردّ قول من قال: لو كانت اللذَّة العقليّة في التعقّلات لوجب أن تشتاق إليها و 
تألم بحصول أضدادها] ااا 

تنبيهٌ [في الآلام العقليّة و أسباب الشقاء بعد الموت] م 
<المسئلة الرابعة في غزاتب الأشقياء و السعداء > 0 
تنبيهٌ [في إثيات مراتب الأشقياء] 00 
تنبيهٌ [في الفرق بين المعدّبين و الذين لايعدّبون] شع اواو 
تنبيهٌ [في ما حصل للعارفين بعد المفارقة عن البدن] 1 000 
تنبيهٌ [في وجود اللدَّة الحقيقيّة قبل الموت] ل 
تنبيٌ [في حال النفوس السليمة إذا سمعت ذكراً روحائياً] ملسب 
تنبيدٌ [في حال نفوس اليله بعد الموت و المفارقة عن البدن] الطن و ا م 
<المسئلة الخامسة في مراتب الموجودات في اللذَّة و الابتهاج > سس تو الا 
إشارء [إلئ مراتب الجواهر العاقلة في اللذة و الابتهاج] و ا 


تنبيهٌ [آفي عدم اختصاص العشق و الشوق بذوي العقول] 00000000 


النَمَط التاسع في مقامات العارفين 1 ااا ا 
<الفصل الأول <في بيان فضيلة العارفين > 000 ا بارس 
تنبيهٌ [في أَنّ للعارفين درجاتٍ يخصّون بها] ا 
<الفصل الثاني <في مراتب السالكين > و لوو حا انع ا 11 
تنبيهٌ [في انحصار مراتب السالكين في الزهد و العبادة و العرفان] م قم 
<الفصل الثالث في تغائر الزهد و العبادة > وم ا ا 1 
تنبيةٌ [في الزهد و العبادة عند العارف و غيره] 01 ا ااا 
<الفصل الرابع <في النبوّة > م 0 
إشارة لإلئ إثبات النبىّ و الشريعة] ل ا 
<الفصل الخامس <في مراد العارف و غرضه بالذات من العبادة > 0 
إشارة [إلئ غرض العارف من الزهد و العبادة] ل ا 
إشارة إلى غرض غير العارف من العيادة] 0 
<الفصل السادس في درجات العارفين و هي إحدئ عشرة > ا 
<الأولئ درجة المريدين > 10 1ذ1[ز[ز|ز[ز[زؤز ز ز ز ز 0 
إشارةٌ لإلئ أوّل درجات العارفين و هي الإرادة] 10000 

إشارة لإلئ ثاني درجات العارفين و هي الرياضة] 1 
<الدرجة الثالتة هي درجة اللوائح > [ذ[1ذ[1[|[|ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ [ 1 0 

إشارة لإلئ ما يسمّئ عند العارف بالوقت] 101000000 
<الدرجة الرابعة و هي درجة التذكر > ا م ا 

إشارة [إلئ رابع درجات العارفين] [1[1[ذ[ذ[1 1[ 1 1 10 
<الدرجة الخامسة و هي درجة الأنس > 1 2111000101 

إشارة [إلى خامس درجات العارفين] 1 1 
<الدرجة السادسة و هي درجة المعارفة > ا ا 

إشارة [إلى سادس درجات العارفين] 00 0 00 


<الدرجة السابعة هى درجة الحضور > 2 


بيست / بشارات الإشارات 


إشارة [إلئ سابع درجات العارفين] ا 
<الدرجة الثامنة و هي درجة التملك > و ل 
إشارة [إلئ ثامن درجات العارفين] 0 
<الدرجة التاسعة و هي درجة الاعتبار > 7 000 
إشارة [إلئ تاسع درجات العارفين] ا ا 
<الدرجة العاشرة و هي درجة التردد > 000000000101011 
إشارة [إلئ عاشر درجات العارفين] ل ل 
<الدرجة الحادية عشر و هي درجة الوصول > ا ل 1 
إشارةٌ [إلئ الدرجة الحادية عشر للعارفين] 005 ا 
<الفصل السابع في أن كلّ درجةٍ هي قبل درجة الوصول فهي ناقصة بالقياس 
إليها > او يي ا و ابي ابت وا ل و و واي 
تنييدٌ [في نقصان الدرجات التي هي دون الوصول بالقياس إليه] ا 
<القنصل الثامن في جملة مقامات العارفين من أوّل السلوك إلئ منتهى 
الوصول > مقع ا تاي كيم امن #الرهة اماد حجن الل انم د شد سوط و 211 
إشارةٌ [إلئ جميع مقامات العارفين إجمالاً] يي ل 0 
إشارة (إلى أنّ العارف مَن اثر الحقّ علئ عرفانه] لسري و ا م 1 
<الفصل العاشر في أخلاق العارفين و أحوالهم > ا 
خنيه (في أن د العارف طَلقٌ الوجه] عا با و سا ا 1 
تنبيهٌ [في أن العارف له أحوال لايحتمل فيها الصوت الخفيّ] يا 1" 
تنبيهٌ [في أن العارف لايهمّه التجسّس و التحسّس] ا 00 
تنبيهٌ [في أَنّ العارف شجاءعٌ جوادٌ صَفَاحٌ نسَاءٌ] د 0 
تنبيهٌ [في اختلاف العارفين في الهِمّم و الإرادات] 1 00000 
تنبيةٌ [في أنّ العارف قد يكون في حكم من لا تكليفٌ له] 51 
<الفصل الخاائ عضر :في قله المارفين > 0 
إشارةٌ [إلئ أنّ القطب عند أهل الطريقة واحدٌ] 1 


[بعض مصطلحات أهل التصوّف] 1018 ز ز 0 0 ا 00 


النْمَط العاشر فى أسرار الآيات <الغريبة > 0[ 10100000000 
<الفصل الأول إِنّ العارف قديمسك عن القوت مدّةٌ > 1 
إشارةٌ [إلئ إمكان إمساك العارف عن القوتٍ مدّةٌ غير معتادة] 2 
تنبية [في السبب الطبيعىّ للإمساك عن القوت مده غير معتادة] 1 
تنبيهٌ [في السبب النفسانيٌ للإمساك عن القوت مدّةٌ غير معتادة] م ا 
إشارةٌ [إلى استغناء العارف المبتهج بجناب الحقّ عن الغذاء مدّةً] 1 
<الفصل الثاني في أن العارف قد يتمكّن من الأفعال الشاقّة > 0 
إشارةٌ [إلئ أن في طاقة العارف فعلاً أو تحريكاً أو حركةً يخرج عن وُسع 
مثله] يا 

تنبيهٌ [في سبب تمكّن البعض من فعل الأفعال الشاقة] 0 
<الفصل الثالث في سبب الإخبار عن الغيب > ل 
إشارة [إلئ جواز إخبار العارف عن الغيب] ل 1ه 
المسئلة] <الأولئ في الإشارة إلى البرهان > و ا او لم و ا 
إشارةٌ [إلئ جواز الاطّلاع على الغيب بالتجربة و القياس] ل 
<المسئلة الثانية في أ الجزئيّات الصادرة منقوشة في العالم الهلويّ > غ5 
تنبيةٌ [في المقدّمة الأولئ للقياس الدالٌ على جواز الاطّلاع على الغيب]...... 17 
<المسئلة الثالئة <في إمكان انتقاش نفوسنا بنقش العالم العقليٌ > السو اسم 511 
إشارةٌ [إلى المقدّمة الثانية للقياس الدالٌ على جواز الاطّلاع على الغيب] ..... 47 
<المسئلة الرابعة <في أنّ النفس قد تشتغل ببعض القُوئ عن البعض > لالع 
تنبيهٌ [في شرائط انتقاش النفس بما هو مرتسم في المبادئ العالية] 000 00 
<المسئلة الخامسة في أسباب المشاهدة > ل 
تنبيهٌ [في سنا ف الارتسام في الحسّ المشترك] د03 0 10 
<المسئلة السادسة <في أن المشاهدة قد تكون من سبب داخل > 1 


إشارةٌ لإلى الارتسام الخيالي عن السبب الداخل كما يشاهد في قوم من 
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<المسئلة السابعة <في المانع عن عمل المتخيلة في الحسٌ المشترك > ات 17 
تنبيةٌ [في ما يمنع النفس عن الانتقاش] 1[ [ 1[ 1100 
<المسئلة الثامنة <في بيان حالةٍ يزول الشاغلان معأ > 0000 
إشارةٌ [إلئ أنّ النوم يشغل ذات النفس عن الإدراك] 00 
<المسئلة التاسعة <في بيان حالة نزول شاغلٍ واحدٍ > ا 0 
إشارةٌ [إلئ أن المرض يشغل ذات النفس عن الإدراك] ا 
<المسئلة العاشرة <في بيان استعداد النفس > ا ل ا ا 1 
تنبيٌ [في إثيات ارتسام الصوز في الحسّ المشترك بالسبب المؤئّر في السبب 
الباطن] اا 1 01 


تنبيهٌ [في أَنّه إذا قلّت الشواغل الحسّيّة قديقع أن تحصل للنفس فرصة تخلّص فيها 


عن استعمال التخيّل إلئ عالم القدس] ا ا 1 
<المسئلة الثانية عشر <سبب وقوع ذلك في اليقظة > لام مم بعت ونيو ل 
إشارةٌ [إلئ جواز وقوع الخُلّس و الإشراق للنفوس القويّة في حال اليقظة].... /11 
<المسئلة الثالثئة عشر <في مقدمة ينتفع بها في احوال هذه المشاهدة > ا 56 
تنبيٌ [في أنّ القوّة المتخيّلة جُبَلت محاكيةً لكلّ ما يليها من الإدراكات]..... ]65٠‏ 
<المسئلة الرابعة عشر <في سبب الاحتياج إلى التأويل و التعبير > ل 
إشارة [إلئ ما يسنح للنفس من الآثار الروحانيّة في النوم و اليقظة] ام امه 
<المسئلة الخامسة عشر <في فروع هذه الأقسام > 0 0000000 
تذنيبٌ [في ما لايحتاج إلى التأويل و التعبير و ما يحتاج بحسب الأوقات و 
الأشخاص و العادات] 2 
<المسئلة السادسة عشر <في أسباب أخرئ للنطق بالغيب > ما ةا 


إشارةٌ لإلى استعانة بعض الطبائع بأفعال توجب للحسّ و الخيال الحيرةً لكي تستعدٌ 
القوّةٌ العقليّة لتلقّى الغيب] 0 000 
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<المسئلة السادسة عشر <فى تجربة أسباب هذه الأحوال > 


تنبيهٌ [فى أنّ طريق إثبات المغيبات و بعض المشاهدات التجربة]. 5206 


<الفصل الرابع في سبب خوارق العادات > 0000 
[المسئلة] <الأولئ في المنع من الاستنكاف > 0-0-5 


كتبيه [فى جواز الخوارق للعادات] إل اوه ع وها ا ا 
<المسئلة الثانية في بيان سبب ذلك بالتفصيل > اا 


تذكرةٌ و تنبية [في أنّ النفس الناطقة ليست بحالَةٍ في البدن و أنّ تمّكن هيئة 
الاعتقادات النفسانيّة و ما يتبعها قد يتأدّي من النفس إلى البدن و أَنّ لبعض 
النفوس ملكة يتجاوز تأثيرها عن بدنها إلئ أجسام أخر] 252110111 
<المسئلة الثالئة في سبب حصول تلك القوّة لبعض النفوس > 5 


إشارةٌ (إلى القوّة التى هى مبداً الأفعال الغريبة و علّتها] .. 
<المسئلة الرابعة في الفرق بين النبيّ و الوليّ و الساحر > 
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إشارةٌ [إلى الذين لهم القوّة التي هي مبدأً الأفعال الغريبة] 000 
<المسئلة الخامسة في ما يؤكّد وجود القسم الثاني > 000 

إشارةٌ [إلى الاصابة بالعين] 000 
<المسئلة السادسة في حصر أسباب الغرائب و العجائب > ل 

تنبيهٌ [في مبادئ الأمور الغريبة التي تحدث في عالم الطبيعة] 0 
تضبحة 57 

خاتمة ووصية ا ا 523 
نمايهها و ا ا ا 
١‏ آنا ا 
ازرواباة ا ‏ ا ‏ 00 هظط1ط1 
اهار ا ل ا ل 
غ. كسان ا 
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بشارات الإشارات 
(فى شرح الإشارات والتنبيهات) 


الجزء الثانى ‏ فى الطبيعيات 


قال: 
هذه إشاراث إل أصول و تنبيهاث علئ جملٍ يستبصر بها من تيستر له و 
لاينتفع بالأصرح منها مَنِ تعشر عليه:و التكلان على التوقيق. 
وأنا أعيد وصيّتي و أكرّر التماسي أن يضنٌ يما تشتمل ' عليه هذه 
الأجزاءٌ كل الضنٌ على مَن لايوجد فيه ماأًء شترطه فى آخر هذه الإشارات. 
أقول: 
هذه العلومٌ و إن كانث كثيرةً الشعب جمّة الفروع لكنّ الشيحَ أشار في هذا الكتاب إلئ 
ع وو 9 ل 0 
لما خَلِقَ له" 


١.شن‏ اشتمل. ؟. ذ: عليم. 
3 اجع: التوحيد (الصدوق). ص 613 5,؛ غوالى اللئالي؛ ج 4 ص ؟ 5 و.... 


النّمَط /388/ الأوّل 


فى تجوهر الاجسام 
«النمط» نوعٌ من البَسْطِ؛ و يُقال أيضاً لجماعةٍ من الناس. قال عليه السلام: «خْيدُ الناس 
النمط الأوسط 5 


و«التجوهر» صيرورة الشيء حوهرانبق السراد هيهنا ب«الجوهر» ذاتٌ الشيء و 
حقيقته, يُقال: «السواد في جوهره كذا» أي فى ذاته و معنأه. 

النمط الأوّل في أنّ تحقّق حقيقة الأجسام الطبيعيّة من أيّ شىء؟ و إِنْما وسّم أبواب 
الطبيعيّ و الإلهىّ ب«النمط» لأنها من المقاصد التي تسكن العقولٌ فيها كالبسائط؛ و في 
هذا النمط مسائل. 

<المسألة الأولئ > 
وهم وإشارة 

[إلئ بطلان القول بتركيب الجسم من أجزاء لاتتجرّئ] 


الأوسط». 


"/ بشارات الاشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


من الناس مَن يظنّ أن كل جسم ذو مفاصل تنضمٌ عندها أجزاءٌ غير أجسام 
تتألّف منها الأجسام؛ و زعموا أن تلك الأجزاء لاتقبل الانقسام لاكسراً و لا 
قطعاً و لاوهماً و فرضاً؛ و أن الواقع منها في وسط التسرتيب يسحجب 
الطرفين عن التماس. 

أقول: 

«الوهم» هو الاعتقادٌ المرجوحٌ من اعتقاد الطرفين؛ و «الظّنّ» هو الراجحٌ منهما؛ و لما 
كان هذا المذهبٌ مرجوحاً في نفسه سمّاه ب«الوهم» و قال: «مّن يظنّ» لكونه راجحاً في 
اعتقادٍ القائل به؛ و يريد ب«الاشارة» إلئ إثبات الحيّ و إبطالي الباطل. 

و اختلف أهلّ العالم في تحقّتٍ ذاتٍ الجسم علئ مذاهب انحصرث في سمّة: لأ 
الجسم إِمّا أن يكونّ ذا مفاصل بالفعل أو لا؛ و الأوّل إِمَا أن يكون تأَلْقُه من أجزاء لاتتجرّئ 
أو لا؛ و الأُوّل إِمّا من أجزاء متناهية أو لا؛ و الثاني إمّا من أجسام صغارٍ أو لا. 

والأوّل: هو مذهبٌ جمهور المتكلّمين و بعضٍ العكناء التقدمين. 

و الثاني: منسوبٌ إلى النظّام من قدماء المعتزلة. 

والثالث: مذهبٌ ذيمقراطيس؛ لأنّه زعم أَنّها أجسامٌ صغارٌ لاتقبل القسمة لصِفَرِها. 

و الرابع: مذهب قوم من الأقدمين الذين زعموا أنُها خطوط. 

[الخامس و السادس:] و الثاني و هو أن لايكون مفاصلّه بالفعل ‏ لايخلو من أن 
تكونّ انقساماثّه الممكنةٌ متناهية أو لا؛ و الأُوّل يُنسب إلى محمّد الشهرستانيّ و مذهيه 
كمذهب الحكماء في أنّ الجسم مركّبٌ من الهيولئ و الصورة؛ و الثاني هو مذهبٌ جمهور 
الحكماء. 

فهذه سنّةَ مذاهب. 

وأراد الشيخٌ في هذه الإشارةٍ إيطالٌ مذهب المتكلّمين و بعض الأقدمين الذين قالوا 
إنَّ كلّ جسم هو ذومفاصل تنضمٌ عند تلك المفاصل أجزاء متناهية غير أجسام تتحقّق 
منها الأجساء؛ و قالوا إن تلك الأجزاء لاتقبل الانقساء: 

- لا كسراً لِصِعَرِها؛ إذ الكسرٌُ هو فصل الجسم الصّلبٍ بدفع دافع قويّ من غير نفوذٍ 
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جسم فيه؛ 

ولا قطعاً لصلابيها؛ إذ القطعٌ هو فصل الجسم بنفوذٍ جسم آخر فيه؛ 

- ولا وهماً لعجز المتوهّمةٍ عن تمييز طرف عن طرفي؛ 

-و لا فرضاً عقليّاً لصعوبة استحضارها على الخيال؛ و مع ذلك قالوا: إِنَّالواحد منها إذا 
وُضع بين اثنين يكون مانعاً بالطرفين عن التماسٌ ليحصلّ الامتدادٌ و الحجمُ. 


قال: 

ولايعلمون أنّ الوسط ' إذاكان كذلك لقى كل واحدٍ من الطرقين منه شيئاً 
غيرَ ما يلقاه الآخد؛ و أنّه ليس و لو احدهة الطرفّين يلقاه بأسره؛ و أنه 
بحيث لو جوز مجورٌ فيه مدأخله للوسطٍ حت يكون مكانهما أو حيَرُهما 
أو ما شت فسمّه واحداً لميكن له بد من أن ينفذٌ فيه؛ فيلقى غيرَ ما لقيه؛ و 

القدر الذي لقيه دون اللقاء المتوهّم للمداخلة؛ و اللقاء المتوهّم للمداخلة' 

يوجب أن يكونّ ملاقي الوسطٍ ملاقياً للطرف الآخر ملاقاةً الوسطٍ له. و 
أن لايتميز في الوضع؛ إذ لا فراع عن لقائه؛ فحينئز لايكون ترتيبٌ و وسط 
و طرفٌ و لا ازدياد حجم؛ فإن ' كان شىء من ذلك لميكن ما يكون عند 
توقمالمداخلة من الملقاالأسر بل يقي فر انقسم مايتلاقي 


| 
3 
لاس 


هذا هو البرهان علئ إبطالٍ مذهيهم. 

و تقريره أن يُقال: لو كان الجسمٌ مركباً من أجزاء لاتتجرّئ يلزم إمّا انقسامُ الجزء أو 
عدم الجسم؛ و كلاهما محال. 

ما الملازمة: فلأنٌ الجسم لو كان مؤْلفاً من أجزاء لاتتجرّئ فلايخلو من أن يكون 
الجزءٌ الذي يقع , بين الجزئّين حاجباً لهما عن التماسٌ أو لا؛ و الثانى إِنْما يكون بأن يلاقى 


.١‏ 2 الاوسط. ؟.للمل: - واللقاء المتوهم للمداخلة. 
؟, لثر: فاذا. 
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الطرفٌ الوسط بأُسره؛ و ذلك إمّا أن يكونّ بطريق التداخل أو لا. فهذه ثلاثةٌ أقسام؛ فإن كان 
حاجباً يلزم أن يلقي كلّ من الطرقين من الوسط شيئاً مغائراً لما يلقاه منه الطرفٌ الآخْرُ؛ إذ 
لو لقي كلّ من الطرقين ما يلقاه الآخرُ لزم تلاقي الطرقين؛ فلايكون الوسطٌ حاجباً؛ و 
حينئذ يلزم انقسامٌ الوسط بالوهم. 

و فيه نظو؛ أنه إن أراد ب«الشيم» بعضّه فذاك عينٌ النزاع؛ و إن أراد طرقه فسيلزم أن 
يكونّ أحدٌ الطرفّين غيرَ الآخر؛ و ذلك مسلَمٌ لكن لماذا يلزم انقسامٌ نفسه؟! 

وأيضاً: هذا منقوضٌ بالفصول المشتركة من النقط و الخطوط و السطوح؛ إذ لها ملاقاةٌ 
مع شيئين مع عدم الانقسام؛ و إن كان الطرفٌ يلقاه بأسره بدون التداخل فذلك إِنّما يكون 
بمجرّد المماسّة؛ و حينئلٍ يلزم عدم الحجم و الجسم؛ لأنّ كلّ اثنين منها يصير واحدأً و إن 
لاقاه بالتداخل حتّئ يصيرَ مكائّهما أو حيّدُّهما واحداً يلزم مجموغٌ الأمرّين: انقسام 
الجزء و عدم الحجم. 

أَمَا الأوّل: فلأنه حينئذٍ لابدٌ و أن ينفذّ الطرفٌ في الوسط؛ إذ المداخلة لايتصوّر عند 
المماسّة؛ إذ المماسّة انّحادُ الطرفين مع اختلافٍ الوضع. بل بُعدها؛ فلابدٌ من النفوذِ؛ و 
حينئذٍ يلقى من الوسطٍ عند النفوذ شيئاً مغائراً لما لقيه عند المماسّة؛ و ذلك القدر الذي 
لقيه عند النفوذ غير ما يلقاه بعد المداخلة؛ فيلزم انقسامٌ /394/ الوسط. 

و أمّا الثاني: فلأنّ اللقاءة المتوهّم بعد المداخلة يوجب أن يكونّ ملاقي الوسط ملاقياً 
للطرف الآخر لملاقاةٍ الوسط إِيّاهِ و أن لايتميّز عن الوسط في الوضع و هو كونٌ الشيء 
بحيث يُشار إليه؛ لأَنْه حينئذٍ لايبقى شيءٌ من الطرف فارغاً عن الملاقاةٍ و لا من الوسط؛ 
فلايبقى ترتيبٌ و لا حججٌ؛ فتبت أنّ اللقاءَ لو كان بالكلّيّة يلزم مجموعٌ الأمرّين وهو 
خلاف المقدّر؛ فيلزم أن لايكون الملاقاةٌ بالأسرء يل يبقي فراغٌ و يلزم الانقسام. 

و إلئ هذا أشار بقوله: «فإذا كان شيءٌ من ذلك» يعني من الأمرّين علئ تقدير الملاقاة 
بالأسر لم يكن الملاقاةٌ بالأسر؛ و إِنّما قال: «مكانهما أو حيّرهما أو ما شئتَ فسمّه»؛ لأنّ 
المتكلّمين زعموا أن الجزءَ في الحيّر و هو الفراغ المتوهّم المشغول بالشيء الذي لو 
لم يشغله لكان خالياً لا في المكان؛ إذ هو عندهم البُعد الذي ينفذ فيه أبعادٌ الجسم؛ و هذا 
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يختصٌ بالأجسام. 
هذا تقريرُ هذه الحجّة؛ و الشارحون خبطوا في توجيهه. 


قال: 
وهم وإشارة 
[إلئ بطلان القول بتركيب الجسم من أجزاء غيرمتناهية] 

و من الناس من يكاد يقول بهذا التأليفٍ لكن ' من أجزاء غيرٍ متناهية. 

9 قول: 
هذا الفصل في إبطالٍ القول بتأليفي الجسم من أجزاء غير متناهية؛ و هو الذي يُنسب 

إلى النظّام؛ و ذلك لأنّه ليا اعتقد أن كل جزءِ من أجزاء الجسم فهو منة منقاسة لما فلنا هق 
دلالة الدليل على انقسام الجزء -ظْن 93 هذه الانقسامات خافلة بالفعل؛ إذ مأ فْرّقٌَ بين 
القوّةِ و الفعل؛ فلزمه القولٌ بتركّب الجسم من أجزاء لاتتجرّئ غير متناهية و إن صرّح 
بانتفاء الجزء؛ و ذلك لأنّ الانقسامات لو كانت حاصلة بالفعل فلابدٌ وأن يحصلّ مفاصل 
متوالية بالفعل و يكون بدن كل منقصأين جز و حون يلزم أن يكونّ ذلك الجرءٌ غير 

منقسم بألوهم؛ وإلا لكان منقسماً بالفعل على اعتقادهم؛ فلايكون المتواليان متوالتين؛ ؛و 
لذلك ى قال الشيخ: «و من الناس من يكاد يقول بهذا التأليف» يعني التأليفٌ فين امناء 


لاتتجزى. 


قال: 
ولايعلم أنّكل كثرةٍ -كانث متناهيةٌ أو غير متناهية - قالواحد" و المتناهي 
موجودان فيها؛ فإذا كان كل متناه يؤخذ منها مؤلَّاً من آحاد ليس له حجيٌ 
أزيد من حجم الواحد لميكن تأليقُها مفيداً للمقدار, بل عسى العدد. 
أقول: 
هذا ابتداءٌ البرهان علئ إبطال هذا المذهب. 
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و تحريرّه أن يُقال: لو تركب الجسم من أجزاء غير متناهية يلزم المحالٌ؛ إذ لابدٌ و أن 
يوجدّ فيها الواحدٌ و العددُ المتناهي؛ لأنّ كل كثيرةٍ -متناهيةً كانث أو غير متناهية _لابدٌ و 
أن يوجدّ فيها الواحدٌ والكثرةٌ المتناهيةٌ؛ إذ كل كثرة مركّبةٌ من الآحاد و كلّ اثنين يوجد 
منها أو ثلاثة أو أربعة إلى غير ذلك يكون عدداً متناهياً؛ و إذا وجد فيها الواحد و العدد 
المتناهي فلايخلو من أن يكونّ حجمٌ ذلك المجموع المتناهي أزيد من حجم الواحد منها 
أو لا؛ و على التقديرين يلزم المحال. أمَا إذا لميكن فيلزم أن لايكون تأليقُها مفيداً 
للمقدارٍ؛ و عسئ أن لايبقي العددٌ أيضاً؛ لأنّه لو لم يزد حجمٌ المجموع علئ حجم الواحد 
لكان ذلك باتّحادٍ حير المجموع مع حيّرٍ الواحد؛ و ذلك ينفي التعدّد وإن كان في العقل 
تعدّدٌ؛ فلهذا قال بلفظٍ «عسئ»؛ و إذا لم يكن مفيداً للمقدارٍ يلزم نفيئ الأجسام مع أنّها ثابتةٌ؛ 
هذا خلفٌ. 

و للخصم أن يقول: لانسلّم أنه لو لم يفد المتناهي حجماً لم يفد غيرُ المتناهي, بل هذا 
عينٌ مذهينا؛ و جاز تقريرُ تلك المقدمة بوجهٍ يندفع هذا المنع؛ وهو أن يُقال: لاب وأن 
يزيد حجمٌ الاثنين علئ حجم الواحد؛ إذ الجزءان الملاصقان يكون حيّرٌ احدهما غير 
حيّز الآخر ضرورةٌ؛ فيكون حيّرُ مجموعهما أزيد من حيّز أحدهما؛ فيكون حجمُهما أزيد؛ 
و كذا نقول في الثلاثة و الأربعة فصاعداً. 


قال: 
و إن كان لكثرةٍ متناهية منها حجمٌُ فوق حجم الواحد., و أمكنت الإضافات 
بينها في جميع الجهات حتّئ كان حجمْ في كل جهة؛ فقكان جسماً' كان 
نسبةٌ حجمه إلئ حجم الذي آحاده غير متناهية نسيةً متناهي القدر إلى 
متناهى القدر, لكن ازدياد الحجم بحسب ازديادٍ التأليف و النظم؛ فتكون 
نسبةٌ الآحاد المتناهية إلى الآحاد الغير المتناهية نسب متناه إلى متناو؛ و 
هرا خلفد ‏ محال 


١‏ ل1: جسم. 3 :-و. 
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أقول: 

هذا تقريرٌ الشقّ الثاني؛ وهق أ أن يكونَ حجمٌ ذلك المجموع المتناهي أزيد من حجم 
الواحد و تحقّقت الاضافاتٌ بين تلك الآحاد في الجهات الثلاث من القبليّة و البعديّةو 
الفوقيّة و التحتيّة؛ إذ الحجمٌ لايُتصوّر بدونها تحقَّقُ الجسم من ذلك المجموع المتناهي 
الغا 

وهذا المقدارٌ يُبطل دعو ى الخصم؛ ؛ لآنه ادّعى الموجبة الكلّيّة لكنّ الشيمّ أراد من 
ذلك إثبات مذهبه و هى السالبة الكلية. 

و تقريده أن يُقال: إذا حصل جِسعٌ من ذلك المجموع المتناهى الآحاد يكون نسبةٌ 
حجمه الىئ حجم الذي أحاده غير متناهية نسبة متناهي القدر إلى متناهي القدر؛ إذ حجم 
كل متها ماف لكن أزه ياد التعيض ندا يكون بحسب إزديادٍ الآحاد؛ فيكون نسبة الأحاد 
المتناهية إلى أحاد الغير الشاهية نسية الحجم إلى الحجم التي هى م المتناهي لق 
المتناهي؛ فيلزم أن يكونّ الآحادٌ الغيرُ المتناهيةٌ متناهيةٌ؛ هذا خلفٌ. 

فإن قلت: لانسلّم أن ازدياد الحجم بحسب ازديادٍ الآحاد و إِنّما يكون كذلك أن لو 
كانت الآحادٌ متساوية في الصَّعْرٍ و الكبرٍ. 

قلتُ: حينئزٍ يكون الصغيدُ نصفاً من الكبير؛ فينقسم به الكبير؛ فلايكون الكبيد جزءاً, 
بل ذا جزء؛ و التقدير بخلافه. 

واعلخ أن الشيخ في كثير من مواضع هذا الكتاب يطلق لفظ «الإمكان» و يريد 
«الحصول»؛ /398/إذ قد يُزاد هذه اللغة يُقال: «أمكن المقصود إذا حصل»؛ و الشارحون لمّا 
ذهلوا عن هذا تحيّروا في توجيه ذلك, كما سيجيء في موارده. 
قال: 

كنبيه 
[في أن الجسم ليس لامتداده مفاصل بالفعل, بل قابل للفصل] 
أ ليس إذا أوجب النظ أن الجسم لايجوز أن يكونّ موْلَّقاً من مفاصل غير 
متناهية و أنّه ليس يجب أن يكونّ لكل جسم مفاصل متناهية إلئ ما 
لاينفصل فقد أوجب إمكانَ وجودٍ جسم ليس لامتداده مفاصل, بل هو في 
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نفسه كما هو عند الحس. 
أقول: 

هذا تنبيةٌ علئ مذهب الحقّ؛ و هو أن يُقال: إذا أوجب النظهٌ السايقٌ أن الجسم 
المتناهيالمقدار لايجوز أن يكونّ مؤلّفاً من مفاصل غير متناهية و أَنّه يجب أن لايكون 
لكل جسم مفاصل متناهية إلئ ما لاينفصل؛ فقد أوجب ذلك النظرٌ أن يتحقّقَ وجودٌ جسم 
ليس لامتداده مفاصل بالفعل. 

و تحريث البرهانٍ أن يُقال: كلّ جسم قُرض فإمًا أن يكونّ له مفاصل بالفعل أو لا؛ و 
على التقديرين يوجد جسمٌ لا مفصل له بالفعل. أمّا إذا كان الثاني فظاهبٌ و كذا إن كان 
الأَوَل؛ٍ لأنّ تلك المفاصل إِمّا أن تكونّ غير متناهية و قد مر بطلاثه أو متناهيةٌ و حينئذٍ 
تلك الأجزاء ا يي 0 
باطل لما بينَا؛ فتعيّن أَنْها منقسمةٌ في الجهات الثلاث بوجدٍ من الوجوه؛ فيكون جسما 
فقد وجد جسمٌ لا مفصل له بالفعل؛ وهو المطلوب. 

وقوله: «ليس يجب» و واي تح أنه ليس؛ و يريد ب«الامكان» الحصول كما قلنا 


قال: 
لكنّه ليس مما لاينفصل بوجهء بل يجب أن يكونّ قابلاً للانفصال؛ و وقوع 
المفاصل إِمّا بفكٍ و قطع؛ و إِمّا باختلافٍ عرضين قارّين فيه كما فى البُلقة؛ 
و إِمَا بوهم و فرض إن امتنع الفاكُ لسيب'. 
أقول: 
ل يي يا 
و الأمور الفاعلة للانقسام ثلا 
الأوّل: الفكٌ و القطغُ؛ 
و الثاني: اختلافٌ العرضّين كالسواد و البياض في البُلقة؛ 
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و الثالث: الوهمٌ و الفرض بأن يتوهّم له نصف أو ثلاث أو غير ذلك. 
والأوّل الأخصّ من الثانى و هو من الثالث. 
فونعة العضر :أت الانفصالَ إن أدئ إلى الافتراتي فهو الأوّل؛ والا فإن كان في الخارج 
فهو الثاني؛ وإلا فالئالث. 
قال: 
تذنية 
[في أن الجسم قابل للانقسام إلى غير النهاية] 
أليس إذا لوك تاليث من أحاد لاتقبل القسمةً وجب أن يكون أحدٌ وجوه 
القسمة لاسيّما الوهميّة لايقف إلى غير النهاية؛ و هذا بابٌ لأهل التحصيل 
فيه إطناب؛ و المستبصر يُرشده القدرٌ الذي نورده. 
أقول: 
يتفرّع علئ نفي الجزءِ فروع: _ 
الأوّل: أنّه إذا لميكن الجسم مؤلفاً من أجزاء لاتتجرّئ وجب أن لايقف أَحَدٌ وجوه 
القسمة إلئ غير النهاية؛ لأنّه لو انتهى كل واحدٍ من وجوه القسمة لزم كون الجسم ملفا من 
أجزاء لاتتجرّئ. هذا خلفٌ. 
و إنْما قال: «لاسيّما الوهميّة»؛ إذ الانفكاكيّة والتى باختلاف العرضّين قد تقف؛ «و هذا 
باه أعزياك نقى الخوه واقروعه: إلاالغلناء نينا فى ذلك لكو ها ذكر التي تعره عن 


الباقى. 


قال: 
[في أنّ الحركة و الزمان قابل للانقسام إلئ غير النهاية] 
ْ [و أنهما لايتألفان مما لاينقسم] 


نك ستعلم -أيضاً مما علمتّه من حال احتمال المقادير قسمةٌ بغير نهاية' - 


.١‏ شه النهاية. 
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أنّ الحركة عليها و' زمانَ تلك الحركة كذلك. و أنّه لايتألف أيضاً مما 
لاينقسم حركة و لا زمان. 
أقول: 
الفرع الثاني: هو أَنّهِ إذا ثبت انتفاءٌ الجزءِ يلزم احتمالٌ الحركة و الزمانٍ قسمة بغير 
نهاية. 
و الفرع الثالث: أَنْه لايتألف الحركةٌ و الزمانٌ ممًا لاينقسم؛ فهذا و إن فهم من الثاني 
التزاماً لكنّه إذن ذكره مطابقة. 
وبيانه: أنه لولم يكن كذلك لزم تناهي انقساماتها إلئ ما لاينقسم أصلاً و حينئذٍ يتركّب 
الجسمٌ من أجزاء لاتتجرّئ؛ و ذلك لأنّ المتحرّكَ إذا قطع بجزءٍ من أجزاء الحركة التي 
لاتتجرّئ جزءاً من المسافة يلزم أن لايكون ذلك الجزءٌ من المسافة منقسماً وإِلَا لكانت 
الحركةُ علئ نصفه قبل الحركة علئ كلَّه؛ فيلزم انقساءٌ ذلك الجزء من الحركة؛ هذا خلفٌ؛ و 
كذا لو قطع في جزءٍ من الزمان جزءاً من المسافة يلزم عدمٌ انقسام ذلك الجزءٍ من المسافة 
وإِلَّا الحركة علئ نصفه قبل الحركة علئ كلّه و يلزم انقسامٌ جزء الزمان؛ هذا خلفٌ. 


<المسألة الثانية > 
<في إثبات الهيولئ > 


ون 


إشار 
[إلئ أنّ الجسميّة حالة فى المحل] 
[وأنٌ الجسم مركب من ذلك الحالٌ والمحلٌ الذي يُستَى هيولى] 
قد علمت أن للجسم مقداراً تَخيناً متّصلاً؛ و أنّه قديعرض له انفصال و 
انفكالكٌ؛ و تعلم أن المتّصلّ بذاته غيدُ القابل للاتّصال و الانفصال ققبولاً 


.١‏ 8ناو. 
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وو 
© إن -عه 


يكون هو بعيئه الموصوف بالأمرّين؛ فإذن قوّة هذا القبول غيرُ وجود 
المقبول بالفغل و غير هيئته و صورته. 

أقول: 

تقر يد هذا البرهان أن يُقال: قد عُلم ممّا مرٌ أنّ للجسم مقداراً نخيناً منّصلاً؛ و التخن هو 
حشوٌ ما بين السطوح؛ و أَنّه قد يعرض له اتّصالٌ و انفصالء كما في المآئين مثلاً و في ماءٍ 
واحدٍ؛ و معلومٌ أن حينئذٍ ينبغي أن يوجدّ في الجسم ما يكون هو بعينه موصوفاً بهما قابلاً 
لهما؛ إذ الانّصالٌ إِنْما يعرض لما كان منفصلاً و بالعكس؛ و ستعلم في ما بعد أن المتصل 
بذاته -أي الصورة الجسميّة ‏ غيدُ الذي له قوّةٌ قبولهما بحيث يكون هو بعينه الموصوف 
بالأمرّين؛ فيلزم من هذه المقدّماتٍ أن يكونّ في الجسم شيء له قوّةٌ قبولهما غير المتصل 
بذاته؛ و هو المرادٌ ب«الهيولئ». 

قوله: «فإذن قوّةٌ هذا القبول» إشارةٌ إلى بطلانٍ منع توهّم وروده علئ هذا البرهانٍ و هو 
أن يُقال: لِمَ لايجوز أن يكونّ قوَّةٌ هذه الهيولئ -أي استعداده -غيرَ وجود المقبولٍ أي 
الاتصال و الانفصال -أو عينَ هيئته -أي شكله _أو عينَ صورته؛ و الصورة ما به يصير 
الشيءٌ نوعاً؛ و في الجملة ما يخصٌ بكلّ واحدٍ منهما؛ و حينئذٍ لايكون القابل لأحدهما 
/404 قابلاً للآخر؛ إذ استعدادٌ قبولٍ كل 50 حينئذٍ ينافى استعداد قبولٍ الآخر؛ و استعدادٌ 
قبولٍ الشيء يجب أن يكونٌ لازماً لذات القابل؟! 

فأشار إلئ بطلانه أن لَمَا بينَا أنه قد يحدث للجسم اتَّصَالٌ و انفصالٌ؛ فلابدٌ وأن يكونٌ 
قوّةٌ قبولهما سابقاً علئ وجودهما لازمة لذاتٍ القابل؛ و ليس شيء ممّا ذكرتم كذلك؛ 
فيلزم أن يكونّ قوّةٌ القبول غيرّها. 

واعلخ أن الشروحَ قاصرةٌ عن هذا التوجيه؛ و بعضهم ظنّ أن مرادّه ب«المقبول» 
الصورةٌ الجسميّةٌ؛ و هذا غلطًٌ؛ لأَنّه لوأريد ذلك لكانث تلك المقدّمةٌ ضايعةٌ؛ إذ بان أن تلك 
القوّة لغير ذاتٍ المتّصل بذاته أخصٌ منها. 
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قال: 
و تلك القوّهٌ لغير ما هو ذا المتّصل بذاته الذي عند الانفصالٍ يعدم و 
يوجد غيدُه و عند عود الاتّصال يعود مثلّه متجدداً. 
أقول: 
هذا إشارةٌ إلى بيانٍ أنّ المتّصل بذاته غيّر قابل لهما قبولاً يكون هو بعينه الموصوف 
بهما؛ وذلك لأنّ المتّصل بذاته ينعدم عند ورودٍ الانفصال و يوجد غيرٌه بالشخص بسبب 
انعدام اتَّصَالِه و عند عودٍ الاتّصال لايعود المتّصلْ الْأُوّلٌ بعينه؛ لاستحالة عودٍ المعدوم 
بعينه. يل يعود ما هو متله؛ فلم أنّه غيرُ قابل لهما ذلك القبولٌ. 
فإن قلتَ: يلزم حينئذٍ من برهانكم كونٌ الخطّ من الهيولئ و كذلك السطح؛ لكونهما 
قابلاً للفصل و الوصل. 
قلتُ: لانسلّم؛ بل يلزم وجودٌ الهيولئ معهما. 
واعلخ أنّ المراد بها إن كان الاتصال أو هيئته أو الامتدادات سُلَّم عدمٌ القبول, لكن لِمَ 
لايجوز أن يكونّ القابلٌ هو الجسم الموصوف بها؟! و إن كان الموصوف بها؛ فعدمٌ قبوله 
ممنوع؛ و إن كان الموصوف مع اعتبار الشيء هنا كالمتصل؛ إذ هو الموصوف مع اعتبارٍ 
الاتّصال؛ فعدمٌ قبولٍ هذا المجموع مسلَّمٌ؛ إذ المجموعٌ من الشيء و الصفة لايبقي مع ورود 
ضدّ تلك الصفةٍ عليه. لكن لِمَ لايجوز أن يكونّ القابل ذاتَ الموصوف و هو الجسم؟! و 
هذا س. 
قال: 
وهم و تنبية 
[في أن الأجسام مطلقاً مركبة من الحال و المحل] 
و لعلّك تقول: إن هذا إن لزم فإنّما يلزم فى ما يقبل الفكُ و التفصيل؛ و ليس 
كل جسم في ما أحسب كذلك؛ فإن خطر هذا بسبالك. فاعلم أنّ طبيعة 
الامتدادٍ الجسمانّ في نفسها واحدةٌ و ما لها من الغنئ عن القابل أو 


النمط الأول فى تجوهر الأجسام / ١17‏ 


الحاجة إليه متشابةٌ؛ و إذا عُرف في ! بعض أحوالها حاجتّها إلئ ما تقوم 
فيه عرف أن طبيعتها غيرٌ مستغنية عمّا تقوم فيه؛ و لوكانث طبيعتٌها طبيعة 
ما تقوم بذاته؛ فحيث كان لها ذاثٌ كانث لها تلك الطبيعة؛ لأنّها طبيعة 
نوعيّةٌ محصّلةٌ تختلف بالخارجات عنها دون الفصول. 

أقول: 

هذا الفصلٌ مشتمل على سؤالٍ يرد علئ إثباتٍ الهيولئ. 

و جوابّه و تقريده أن يقال: أنتم استدللتم من قبولٍ الجسم الاتصال و الانفصال علئ 
وجود القابل؛ و هذا لو لزم فإنّما يلزم في ما يقبل الفكٌّ و التفصيلٌ بالفعل اليس كل يسم 
كذلك كالأفلاك؛ فلا يلزم أن يكونّ لكل جسم هيولى. 

وإِنْما قال: «أحسب»؛ لأنّ امتناعٌ الخرق 8 الأفلاك مختلفٌ فيه؛ فقال: «إن خطر هذا 
ببالك فاعلم أنّ طبيعة الامتداد الجسمانيّ» أي حقيقة الصورة الجسميّة في نفسها واحدةٌ؛ 
أن مفهومَ لوده الجسميّة و هو المتصل انه ساق حم الأجباء مواد كان 
فلكيّةٌ أو عنصريّةٌ ‏ واحدٌ؛ فيكون الكل في المعنى و الاحتياج إلى القابل واحداً؛ فإذا 
وجد بعضّها محتاجاً إلى ما يقوم فيه عُرف أنّ طبيعتها غيدُ مستغنية عمّا تقوم فيه؛ إذ لو 
كانث طبيعتُّها مستغنية عمًا تقوم فيه لكان هذا الاستغناءٌ لذاتها؛ فحيث لها ذاتٌ كان لها 
هذا الاستغناء؛ و لما لم تكن كذلك عُلم أنْها محتاجةٌ إلئ ما تقوم فيه. 

و لقائل أن يقول: إِنّما لزم من دليلكم مقارنةٌ الصورة للهيولئ لا احتياجُها إليها؛ و لا 
سَلْمِنا لكن احتياجها إليها إِمَا في وجودها أو في ما يتحقّق بدونه؛ و الأوّلان يوجبان 
كوئها عرضاً؛ و الثالث [يوجب] جوارٌ قيايها بدون الهيولئ. 

قوله: «لأنّها طبيعةٌ نوعيّةٌ» إشارةٌ إلى جواب سوال و هو أن يُقالَ: إن الجنس طبيعة 
واحدةٌ و مع ذلك يوجد بعضٌ أفراده محتاجاً إلى فصل معيّنٍ دون الباقيء فلِمَ لايجوز أن 
يكونّ كذا في صورة النزاع؟! 

و توجيةُ الجواب أن يُقَالَ: الطبيعةٌ الجنسيّةُ إِنّما تقتضي بذاتها فصلاً ما و هى لاتفارق 


.١‏ ل: ‏ في. 


١‏ بشارات الإشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


أبدأ عمّا تقتضيه؛ و أمّا اختلافٌ مقارنتها بالفصول فليسث من جهة ذاتها. بل من جهتها؛ إذ 
هي عللٌ مقتضيةٌ لحصولها في الخارج بخلاف هذه الطبيعة؛ فإنّها طبيعةٌ نوعيّةٌ محصّلة 
الذات غيدٌ محتاجةٍ في حصول ذاتها إلئ مقارنة علَّةٍ مقتضية حتّئ يختلفٌ بسبيها مقارنثها 
و اختلافها إِنْما يكون بالخارجات غير الفصول؛ فلايكون لها اختلافٌ المقارنة. 


قال: 
وهم و اتنبية 
[في أن الجسم واحدٌ بالاتّصال غير قابل للفك] 
إه الذي قابلٌ له غير واحدٍ بالاتصال] 

و' لعلّك تقول: ليس الامتدادُ الجسمانئٌ الواحدٌ يقابل للانفصال البنّة؛ 

فإنّه إنْما ينفصل الجسم المركب من أجسام بسيطة لا احتمالَ فيها للانقسام 

إلا الذي يقع يحسب الفروض و الأوهام و ما يشبهها. 
أقول: 

هذا الفصلٌ يشتمل علئ سوَالٍ آخر و جوابه. 

و تقريره أن يُقَالَ: إِنْما لزم من برهانكم الذي ذكرتم في الفصل الثالث وجودُ شيءٍ 
واحدٍ بالاتصال قابل للانقسام بالوهم لا بالفكٌ؛ فلانسلّم إمكانَّ انفصاله بالفعل. بل 
المنفصل إِنّما فعس المركبٌ من تلك الأجزاءٍ التي لاتحتمل الانقسامٌ الا بحسب 
الفروض و الأوهام و اختلافٍ العرضّين القارّين /408/ أو مضافين كما هو مذهبٌ 
تيدر اليس و ها علدا + المبنة الذ كز وائحة بالأقال عزوقابل للقلك بولند قابز له 
غيدُ واحدٍ بالاتصال. / 


قال: 
فإن خطر هذا ببالك؛ فاعله أنّ القسمة الفرضيّة أو الوهميّة' أو الواقعة 


.١‏ أو ؟. 25: الوهمية أو الفرضية. 
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بحسب اختلاف عرضّين قارّين كالسوادٍ و البياض في البُلقة أو مضاقين 
كاختلافٍ محاذاتين أو موازاتين أو مماسّتين! تُحدث في المقسوم' 
اثنينيّة نيه لتينية ما يكون طباع كل واحدٍ من الإئتين طباعٌ الآخر و طباع الجحملة و 
طباع الخارج الموافق في النوع؛ و ما يصمٌ بين كل اثنين منها يصمٌ بين 
اثنين أخرّين؛ فيصحٌ إذن بين المتبائتين من الاتصال الرافع للاثنينيّة 
الانفكاكيّة ما يصمح بين المتّصلّين؛ و يصحٌ بين المتصلّين من الانفكاك 
الر افع للاتحاد الاتصالي ما يصح بين المتبائتين 
تحر يزه أن يُقَالَ: سلّمنا أن ما ذكرتم إِنْما دل _ظاهراً على القسمة الوهميّة أو الفرضيَّة 
أو الواقعة باختلافٍ عرضين أو مضاقين؛ و هو ما يكون للموضوع بالقياس إلى الغير 
كاختلافيٍ محاذاء ارم اا ان وى اساي عون 2 
508 و طباع ا 6 الموافق : فى انوع فيكون هناد اه 
متّصلان و هما الجزءان الحادثان بالوهم أو غيره و أمران آخران بينهما انفكاكٌ و انفصالٌ 
أي المجموع و الخارج عنه الموافق له في النوع؛ و قد تقدّم أنّ الأمور المتساوية في 
الماهيّة و الطبيعة لاتختلف أفرادُها فى مقتضى تلك الطبيعة؛ فيصم إذن بين كل اثنين منها 
مأ يصح بين اثنين أخرين؛ فإذن يصمٌ الاتَصالٌ بين المتبائتّين و الانفكاكُ بين المتّصلّين. 
و«الطباع» لغ مرادفٌ للطبيعة؛ و في الاصطلاح يقال لمصدر صفته ذاتيّة قريبة. 


قال: 
اللّهم! إلا من عائتٍ مانع خارج عن ' سي ا و لعل 
هذا العا ثق إذا كان لازماً طبيعاً كان لا اثني: تنينيّةٌ بالفعل ولا فصل بين أشخاص 
نوع تلك الطبيعة, بل يكون نوعه في شخصه. 


١.لثل:‏ مسامتين. ؟.ثم: - في المقسوم. لمن 


٠١‏ بشارات الاشارات ‏ الجزء الثانى فى الطبيعيات 


أقول: 

يعنى أن الانفكاك بين المتبائئين يوجب جواز الانفكاك بين المتّصلين اللَّّين من تلك 
الطبيعة إلا 

- لمانع خاي ذلك الماع إكالارم اقذك الطبيعة او سميايد تتم جود المتبائنين؛ 
إذ المانع للتعدّدٍ إذأ كان لازماً للطبيعة امتنع التعدّدُ من تلك الطبيعةٍ و يلزم انحصارٌ تلك 
الطبيعة في شخص 

- أو زائل غنها كنا في الصلب إذا زالث صلابئه و حينئذٍ جاز الانفكاك؛ و هو 
المطلوب. 


قال: 


ى 


يا 


سيك 


[في النوع الذي ليس له إل شخص واحد] 
كل' نوع يحتمل أن تكون له أشخاصٌ كثيرة؛ فعاق عن ذلك عسائقٌ لازم 
طبيعيٌ؛ ‏ فإِنّه لاتوجد للأشخاص المحتملة أن تكونّ لذلك النوع اثنينيّةٌ و 
لاكثرة تعرض. بل يكون نوعٌه في شخصه؛ أي لايوجد ذلك النوع إلا 
شخصاً واحدأً؛ وكيف توجد اثنينيّة أو كثرةٌ لأشخاص ذلك النوع و العائق 
عنه لازم طبيعىٌ ؟! ْ 
أقول: 
كل نوع يمكن أن تكونّ له أشخاصٌ بحسب مفهومه الكلّيّ و عاق له عن ذلك لازم 
طبيعييٌ؛ فإِنّه لاتوجد للأشخاص المحتملةٍ لذلك النوع اثنينيّة؛ و كيف توجد و المانع 
لازم؟! 
قال: 


تذنيتٌ 


١‏ وكل. ".كد عائق طبيعى لازم. 
و دق ي * ارا 
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أ ليس قد بان لك أن المقدار من حيث هو مقدارٌ أو الصورة الجرميّة من 
حيتٌ هى صورةٌ جرميّة مقارنة لما تقوم معه, و يكون صورة فيهء و يكون 
ذلك هيولاها وشيئاً هو في نفسه لا مقدار و لاصورة جرميّة له؛ فأعرفها و 
لاتستبعد أن لايتخصّص في بعض الأشياء قبولها لقدرٍ معيّنِ دون ما هو 
أكبر أو أصغفر منه. 

أقول: 

من جملةٍ تفاريع وجود الهيولئ جوارٌ التخلخل و التكائفي؛ فأراد الشيحٌ أن يشير إليه 
في هذا الفصل؛ إذ قد يحتاج إليه في المباحث الآتية. 

و تقريئه أن يُقَالَ: قدظهر في ما مر أن المقدار من حيث هو مقدارٌ أو الصورة الجسميّة 
من حيتث هي صورة خسييةه مقارنة لشيءِ يكون قيامها معه و تكون الصورة الجسميّة 
صورةٌ فيه _كما بِيّنّا و يكون ذلك الشيءٌ هيولاها؛ و ظاهرٌ أنَ ذلك الشيء ليس له في 
نفس ذاتِه مقدارٌ؛ إلا لما كان قابلاً للفصل و الوصلء لما علمتَ؛ و لا صورة جرميّة وإلَا 
لكانث للهيولئ هيولى أخرئ بعين ما مرّ؛ و هذه هي الهيولى الأولئ التي تنتهي إليها موادٌ 
المركباتٍ الجسمانيّة بأسرها؛ فأعرفها و إذا لم يكن لها في نفيها مقدارٌ و لا صورةٌ كانثُ 
نسبةٌ المقاد ير إليها سواء؛ فلايبعد أن يقبلَ في بعض الأشياء تارةٌ مقداراً أكبر و تارةً أصغر؛ 
فيصير جسحٌ واحدٌ تارةً أكبر و هو التخلخل -و تارةً أصغر و هو التكائف ‏ 

و إِنّما قال: «في بعض الاشياء»؛ لأنّ هيولى الفلكِ المحدّدٍ لايقبل إِلَّا مقداراً معيّناً. 


<المسألة الثالثة > 


<في أن الصورة لاتنفكٌ عن الهيولئ > 


إشارة 
[إلئ تناهى الأبعاد] 


بشارات الإشارات ‏ الجزء الثانى فى الطبيعيات 


يجب أن يكونّ محققاً عندك أنّه لايمتدّ يُعْدٌ فى ملا أو خلاً إن جاز وجوده 
إلى غير النهاية. ١‏ 
أقول: 
هذا الفصلٌ في بيانٍ تناهي الأبعاد؛ إذ قد يحتاج إليه في هذه المسألةٍ و في مسائل 
أخرئ؛ فقال: «يجب أن يكونّ محقّقاً عندك»؛ إذ ذاك يفيد في مطالب شريفة أَنْه لايمتدٌ بُْدٌ 
في ملأ أو خلاً إن جاز وجودٌ الخل؛ و إِنّما قال: «إن جاز»؛ لأَنّه لم يبيّن امتناعٌه قبل. 


قال: 
ولا فمن الجائز أن يُفرضٌ امتدادان غيرٌ متناهيّين من مبدء واحدٍ لايزال 
البُعْدٌ بينهما يتزايد؛ و من الجائز /418/ أن يُفرض بينهما أبعاد تتزايد بقدر 
واحدٍ من الزيادات؛ و من الجائز أن تُفرض بينهما هذه الأبعادُ إلى غير 
النهاية. 
أقول: 
هذا ابتداءٌ البرهان. 
و تحريره أن يُقَالَ: لو جاز امتدادٌ الأبعادٍ إلئ غير النهاية يلزم إمكانُ انحصارٍ ما 
لايتناهى بين الحاصرّين؛ و هو محالٌ؛ لأنّ إمكانَ المحال محالٌ؛ فالمقدّمُ مثلّه. 
بيان الشرطيّة: أَنّ لو كان كذلك يلزم إمكانٌ أمور ثلاثةٍ تلزمه ثلاثةُ أمور أخرئ يلزم 
منها التالى. 
أمَا الأوّل و هو لزومٌ إمكان الأمور الثلاثة فلأنه حينئذٍ يمكن أن يُفرضّ امتدادان 
غيرُ متناهيّين من مبدءٍ واحدٍ كساقّي مثلّبِ لايزال البَعْدٌ يتزايد؛ و فيه نظو؛ ' لأنّ ذلك إِنّما 
يكون أن لو كانت اللانهايةٌ من جميع الجوانب و يمكن أن يُقرض بينهما أبعادٌ تتزايد بقدر 
واحدٍ من الزيادات يمعني [أن] يكون زيادةٌ كل بُعْدٍ علئ ما قبله بقدرٍ زيادة ما بعده عليه و 


.١‏ هامش 2: و يمكن الجواب عن النظر بأَنّه إذا كان اللازم من بعض الجوانب ممكن كانت من جميع الجوانب 
أيضاً ممكن فى نفسه. اللّهِمَ إلا من عائق؛ فحينئذٍ يمكن أن يفرض امتدادان. 


النمط الأول فى تجوهر الأجسام / *؟؟ 


يمكن أن يُفرض بينهما هذه الأبعادٌ إلئ غير النهاية. 

و إِنْما قال: «بقدر واحد»؛ لأنّ زيادةً كل بعد لوكان أقلّ من زيادة ما.قبلها كما يكون 
مثلاً كل منها نصفّ ما قبلها ‏ جاز عدمٌ تناهي الزيادات مع كونها في بُعَدٍ متناو؛ إذ بين 
أوقليدس في المقالة الأولئ من كتاب الأصول أنّكلّ خط يمكن تنصيقّه ومعلومٌ أن نصفٌ 
الخط لابدٌ وأن يكونَ خطأً؛ فيمكن تنصيفٌ الخطّ إلئ غير النهاية مع كون الخطّ متناهياً؛ 
فيجب حينئذٍ أن يكونّ الزياداثٌ بقدر واحدٍ أو أكثر؛ و إِنّما خصّص المثل بالذكر؛ لأنّه 
لاينافي حصولّ الزائد؛ إذ يوجد المثلّ في الزائد. 


قال: 
فيكون هناك إمكانٌ زياداتٍ علئ أَرّل تفاوت يُفرض بغير نهاية؛ و لأنّ كل 
زياد توجد فإِنّها مع المزيد عليه قد توجد في واحدٍ؛ و أنه زياداثٌ أمكنث؛ 
فيمكن أن يكونّ هناك بُعدٌ يشتمل علئ جميع ذلك الممكن. وإِلّا فيكون 
إمكانٌ وقوع الأبعاد إلئ حدّ ليس للزائد عليه إمكانٌ؛ فيكون إِنّما يمكن 
وجوة البْعدٍ' المشتملٍ علئ محدود من جملة غير" المحدوه الذي في 
القرّة؛ فيصير البُعدٌ بين الامتدادين محدوداً فى التزائد عند حدّ لايتجاو 5 
فى العظم؛ و هناك ينقطع لامحالة الامتدادان و لاينفذان بعده؛ وإلا أمكنت 
الزيادءٌ علئ أكثر ما يمكن وهو ذلك المحدود من جملة غير المحدود؛ و 
ذلك محال. 
أقول: 
هذا بيانٌ المقدّمة الثانية و هى أنه يلزم من إمكانٍ هذه الأمور الثلاثةٍ ثلاث أمور أخرئ: 
أحدها: إمكانٌ زياداتٍ غير متناهية على البُعد الأوّل ؛ 
و الثاني: أن كل زيادةٍ يوجد فإنها مع المزيد عليه قد يوجد في بَعدٍ وأحدٍ بعده؛ 
و الثالث: أنّ كلّ جملةٍ من الزيادات التي أمكنث يمكن أن يوجدّ هناك بُعَدٌّ يشتمل 


.١‏ للل: - البعد. ؟. ل : - غير. 


غ؟/ بشارات الإشارات ‏ الجزء الثانى فى الطبيعيات 


علئ جميع ذلك الممكن؛ إذ لو امتنع ذلكء بل إِنّما يمكن الاشتمالٌ على الزيادات إلئ غايةٍ 
لايمكن علئ أكثر منها يلزم انتهاءٌ الأبعاد الواقعة بين الامتدادّين إلئ بُعدٍ لايمكن الزيادةٌ 
عليه؛ وإِلّا لكان هناك بُعدٌ يشتمل علئ أزيد من الممكن و حينئذٍ يكون ذلك البُعدُ مشتملاً 
علئ زياداتٍ محدودةٍ متناهية من جملة الزيادات الغير المتناهية التي في القوّة؛ فتكون 
الأبعادٌ التي بين الامتدادين منتهيةٌ إلئ بُعدٍ لايتجاوزه بُعدّ في العظم؛ و هناك ينقطع 
الامتدادان لامحالة و لاينفذان بعده وإلا أمكنت الزيادةٌ علئ أكثر ما يمكن؛ و ذلك محال. 

فعٌلم أنّ الأمورٌ الثلاثة لازمة. 

و فيه نظرٌ؛ إذ لانسلّم أنه لو امتنع وجدانُ كل جملةٍ في بُعَدٍ لزم وقوفٌ الاشتمالٍ على 
جملةٍ لايمكن أزيد منها في بُعدِء بل اللازم حينئذٍ أن بعض الجمل لايوجد في بُعَدٍ و جاز 
أن يكونّ ذلك البعضٌ جملة الزيادات الغير المتناهية و غيرها؛ و الجمل يوجد في أبعاد؛ 
فلا يلزم أنتهاءٌ الأبعاد إلئ بُعدِ لايمكن الزيادةٌ عليه. 


قال: 
فتبيّن أَنّه يكون هناك إمكانٌ أن يوجد بُعدٌ بين الامتدادّين الأَولّين فيه تلك 
الزيادات الموجودة بغير نهاية؛ فيكون ما لايتناهى محصوراً بسين 
حاصرّين؛ هذا محال. 

أقول: 

هذا بيانُ المقدّمة الثالئة؛ و هو أن يُقالَ: إذا ألزمث هذه الأمور الثلاثة فبيّن أنه يلزم 
إمكانٌ أن يوجدّ بُعدٌ توجد فيه تلك الزياداتٌ الغيد المتناهية؛ فيلزم إمكانُ انحصار ما 

لايتناهي بين الحاصرّين؛ و هو محال. 

واهذا البررهان تنك وشلمتا»: 


قال: 
و قد تستبان استحالةٌ ذلك من وجوه أخرئ يُستعان فيها بالحركة أو 
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لايستعان؛ ولكن فى ما ذكرناه كفاية. 

أقول: 

هذا إشارةٌ إلى برهان «المسامتة»؛ فإنّه يُستعان فيه بالحركة و إلئ برهان «التطبيق»؛ 
فإنه لايُستعان فيه بالحركة. 

ما المسامتةٌ فهي أن يقال لو امتدٌ د هد إلى غير النهاية وو وضود امواميناويواز هشكن 
وكذلك يمكن حركة المتناهي حيث يسامت طرقُه البْعد الغير المتناهي؛ فيازم تحقق قَقٌّ نقطة 
علئ غير المتناهي هي أُوَّلُ نقطةٍ المسامتة؛ و التالى محالٌ؛ فالمقدّمٌ مثلّه. 

أمًا الملازمة فبيّنةٌ؛ و أمَا بطلانٌ التالي فلأنَ كلّ نقطةٍ قُرضت أَنْها أُوَلُ المسامتة يلزم أن 
لايكون أوَّلَ المسامتة, بل تكون المسامتةٌ قبلها؛ لأنّ المسامتةً إِنّما تحصل بحركة طرفٍ 
المتناهي و الحركةٌ لابدٌ وأن تقعٌ فى مسافة؛ و قد بيّنَا أَنَ الحركة و المسافةً منقسمة إلئ غير 
النهاية؛ فيكون حركتّه علئ نصني تلك المسافة قبل حركته علئ تمامها؛ فيكون المسامتة 
في حالٍ الوصول إلى النصف قبل المسامتة المفروضة. 

و منعوا الملازمة بما ذكر في نفي التالي بعينه. 

و قيل: إنّ المحالّ إِنّما لزم من المجموع؛ فجاز إمكانٌ الكلّ؛ إذ اجتماعٌ الممكنات 
قد يستلزم المحال. كاجتماع كتابة زيدٍ و عديها. 

والجواب: أنّ المجموعٌ إذا استلزم المحالّ لابدٌ وأن يكونّ الاجتماغٌ محالاً لكنّ البُعدَ 
المتناهيّ ممكنٌ موجودٌ و كذا حركتّه؛ فيكون ثبوتٌ اللانهاية /418/ معهما محالاً وإلا 
لأمكن الاجتماعٌ المستلزمٌ للمحال. 

و يمكن إصلاحٌ هذا البيان بوجو حَسَن؛ وو] ن يُقالَ: لو تحرّك طرفٌ المتناهي؛ فإمًا 
أن تحصل نقطةٌ هي أَوّلٌ نقطٍ المسامتة أو لم تحصل؛ واكل واغن ينانا . 

أمّا الأوّل: فلما م. 

وما الثاني: فلآنّه لابرٌ للمسامتةٍ من أُوّل؛ إذ حصولٌ الشيء علئ وجدٍ لايكون لوجوده 
َوّلُ محال بالضرورة. 

وأمًا برهانٌ «التطبيق» فمعروفٌ. 


بشارات الإشارات ‏ الجزء الثانى فى الطبيعيات 


قال: 
إشارةٌ 
[إلى أن الصورة لاتنفكٌ عن الهيولئ] 
فلقد بان! لك أنّ الامتداد الجسمانيٌ يلزمه التناهي؛ فيلزمه الشكل أعني 
في الوجود؛ فلايخلو إِما أن يكونَ هذا اللازمٌ يلزمه و لو أنفرد بنفسه عن 
نفسه أو , يلحقه و يلزمه لو انفرد بنفسه عن سببٍ فاعل مو وْثّرِ فيه أو يلزمه 
يسيب غيب" الغامن وا الأتوى التق تتكككك التخامل )و لو ,رمه سند ردأ لقره عن 
نفسه لتشابهت الأجسام في مقادير الامتدادات و 0 د التناهى و 
التشكل, وكان الجزءٌ المفروض من مقدار ما يازمه ما يلزم كليته ينه؛ و لو لزم 
ذلك بسبب فاعل موُْرٍ فيه وهو تر تقس لكان انقرف سسا * م قابلاً 
في نفسه من غير هيولاه للفصلٍ و الوصصل؛ وكان له في نفسه قرَّةٌ 
الانفصال؛ ' و قد بانث استحالةٌ هذا؛ فبقي أنّه بمشاركةٍ من الحامل. 
أقول: 

هذا إشارةٌ إلى البرهان علئ أنّ الصورةً لاتنفكٌ عن الهيولئ. 

و تقريده أن يُقال: لَْمَا ثبت أَنّ الامتدادات لابد لها . من التناهي؛ فالمتّصل بذاته الذي 
هو الصورة الجسميّة ‏ لابدٌ لامتداده من التناهي؛ وكلّ ما كان كذلك فيمتنع خلرٌ الصورة 
عن الهيولى. 

يان الشرطيّة: أَنْه لو كان المتَّصلُ متناهي المقادير فلابدٌ وأن يلزمّه الشكلٌ في 
الوجود؛ أي يكون الشكلّ لازماً لوجوده دون ماهيّته ولا لكان شكل جميع الأجسام 
واحداً؛ و في الشروح أنه لو كان لازماً للماهيّة لايستلزم تعقّلّها تعقّلّه. 

وفيه نظرٌ؛ لأنّه إنَما يلزم ذلك أن لو كان لازماً بيّناً؛ و الشكلّ عبارةٌ عن الهيئةٍ الحاصلة 
للمقدارٍ بواسطةٍ إحاطةٍ حيٍّ كما في الدائرة و الكّرة أو حدودٍ كما في المكعّب والمريّع؛ و 
إذا كان الشكل لازماً لوجوده يلزم أن لايفارق الهيولئ؛ و ذلك لأنْه حينئذٍ لايخلو إمّا أن 
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ل ل 
و الثاني إمّا أن يكونّ بنفسه و ما يلزمه أو لا؛ و حينئذٍ يكون بالأمرٍ الخارجيئٌ؛ و الأخيران 
باطلان؛ فتعيّن الأَوّل. 

ما الثاني::فلأنّه لو لزمه عن نفسه بغير مشاركة الحامل لتشابهت الأجسامٌ في مقادير 
الامتدادات و هيئاتٍ التناهى؛ و الشكل و هيئات التناهى هى ككون المتناهى مشاراً إليه 
علئ وجهٍ مخصوص و محسوساً علئ وضع معيّنٍ؛ و كذلك يلزم تشابة جزءٍ الصورة 
لكلّيّها في المقدار و الهيئةٍ و الشكل. 

و أمّا الثالث: فلأنٌ المقتضي لذلك الشكل لو كان أمرأ خارجاً يلزم أن يكونّ المقدارٌ 
الجسمانيٌ قابلاً للفصل و الوصلٍ بدون هيولاه. لأنّ ما يفيد الشكلّ يفيد النهاية؛ إذ لو 
حصلت النهايةٌ بدونه حصل الشكلٌ بدونه ضرورة تساويهما؛ وإفادة النهاية إِنّما يكون 
بعد قبوله القطع؛ فحينئذٍ تكون الصورةٌ قابلة للفصل؛ و هي أيضاً متصلةٌ؛ فيلزم أن يكون 
المقدارٌ الجسمانيئٌ بذاته قابلاً للفصل و الوصل؛ و لكانتث له فى نفسه قوّةٌ الانفصال؛ و 
قد مر أَنّ هذه القوّة يمتنع ثبوثُها له. 

وإذا انتفى القسمان فتعيّن الأُوَلُ؛ وإذا كان لزومٌ الشكل للمقدار بمشاركة الحامل و هو 
لازم وجوده؛ فيمتتع وجودٌه إلا مغ الحامل؛ وهوالمطلوب. 

واعلم أن لزومَ الشكل لايكفي فيه الحامل و إلا للزم التشابهٌ المذكودٌ لاشتراك 
الأجسام في الحامل. بل يحتاج إلى أمور أخرئ؛ و سيجيء الكلامٌ تحقيقاً لذلك في ما 


قال: 
وهم وإشارة 
[إلى إيراد شك علئ ما أبطل به القسم الأوّل] 
[من أقسام لزوم الشكل للصورة] 


بشارات الاشارات ‏ الجزء الثانى فى الطبيعيات 


وأ لعلّك تقول: و هذاأيضاً يلزمك فى أشياء أخر؛ إن الجزء المفروض من 
الفلك ' ليس له شكل الفلك. 
ثم ئة تقول: إِنّ الشكل للفلك مقتضئ طباعه و طبع الجزء و طبع الكل 


ص 


ل 
أقول: 
هذا الفصلٌ إشارةٌ إلئ نقض توهّم وروده على الفصل السابق. 
وجوابّه وتوجيهّه أن يُقالَ: ماذكرتم منقوضٌ بالفلك؛ فإنّ الجزء المفروض منه ليس له 
شكلّه؛ و نحن قائلون بأنّ شكلّ الفلك مقتضئ طباعه؛ و طبعٌ الجزءٍ و الكل واحدٌ. 


قال: 
0-0-5 إن الشكل حصل للفلك عن طبيعة قرّةٍ' أوجبث لهيولاه تلك 
لجرميّة؛ و لميكن ذلك لها عن نفسها أو عن جرميّتها؛ فلمًا وجب لها ذلك 
ل 
لكونه جزءأً مفروضاً بعد حصول صورة الكل؛ فهذاله عن غارض ومالغ و 
بسبب مقارنة ما يقبل تلك الصورةٌ و يحملها و يتجرٌّأ بها. 
أقول: 

هذا إشارةٌ إلى دقع الوهم السابق. 

و تقريده أن يُقالَ: سلّمنا أن شكلّ الفلك مقتضئ طباعه و أنّ طبيعة جزئه كطبيعةٍ كله 
لكن هيهنا مانعٌ يمنع من اتّصافٍ الجزءِ بشكلٍ الكل بخلاف ما ذكرناله]؛ و ذلك لأنّ الشكل 
حصل للفلكِ عن طبيعة قوَّةٍ هى صورثُه النوعيّة أوجبث لهيولاه تلك الجرميّة المعيّنة و 
ذلك الشكل المعيّن بواسطة الجرميّة؛ و ليس ذلك الشكل عن الهيولئ من حيث هي و لا 
عن جرميّتِها حت يلزم استواءٌ الجزء و الكل؛ ولا لزم اشتراكُ جميع الأجسام في المقدارٍ 
و الشكل؛ و لمّا أوجبثُ تلك الطبيعةٌ لهيولى الفلكِ جرم و شكلاً معيّناً وجب لذلك 
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الايجاب أن لايكون -لما يفرض بعد /424/ ذلك - جزءٌ صورة الكل ءا مف وكا بعد 
حصولٍ صورة الكلّ؛ فامتناعٌ انّصافٍ الجزء هيهنا بصورةٍ الكلّ و شكله إِنما كان لئلائة 
أمور: 

[1.] عارض: وهو إيجابُ ذلك السبب صورة الشكل و شكله؛ 

[؟.] و مانع: وهو كوه جزءأً مفروضاً بعد حصول صورة الكل و شكله؛ إذ يمتنع 
بالبديهة أن يكونّ صورةٌ الجزء المفروض بعد حصول صورة الكلّ صورة الكلّ بعينها؛ 

[.] و مقارنة ما يقبل تلك الصورة المعيّنة و يحملها و يتجرّأ بأَجِرايُها؛ و ذلك لأنّ الكل 
إذا كان قابلاً لتلك الصورة المعيّنةٍ و كلّ بعض منه لبعضها امتنع أن يحصلّ للجزء صورةٌ 
الكل؛ و القوّة اسم لمبدأ التغيّر من شيءٍ في غيره من حيث هو غيرُه؛ و القيد الأخير يفيد 
دخول قوَةٍ بغير محلّها لا من حيث إِنّه محلٌ, بل من حيث إن قابلٌ للتغيّرء كما للقوّةٍ الطية 
للطبيب إذا عالج نفسَه؛ فإنها تغيّره لا من حيث إِنّْه طبيبٌ. بل من حيث إِنْه مسريضٌ؛ و 
الطبيعة هى مبدأ قريبٌ للحركاتٍ و السكنات الذاتيّة التي لمحلّها. 

و في بعض النسخ ما كان لفظ صورة الشكل الثابتة التي فاعله لايكون و حينئذٍ يجب 
أن يجعل «ما» الوصفيّة في قوله «جزءاً ما للكلٌّ» و موصوله فاعلة له. 


قال: 
و أمًا المقدارٌُ لو انفرد و لمويكن هناك شىءٌ يوجب شيئاً إلا الطبيعة 
المقداريّة؛ و تلك الطبيعة هى ' ائفد لوتصر كلا واغيد > يقست للد 
الفرض إلا" من تنهار "لا من علة و لأافن منارنة قبل قلايحب أن 
يستحقّ شيئاً معيئاً ما يختلف فيه حتّئ نفس الكليّة و الجزئيّة: فليس 
يمكن أن يُقالَ هيهنا لحقها' شىءٌ بحسب إمكان و قوَّةٍ مّاأو صلوح 
موضوع لحوقاً سابقاً ثم تبع ذلك أن صار ما هو كالجزء بحالةٍ مخالفة. 
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أقول: 

قد بيّن أن عدمَ انَصافيٍ الجزء بصورة الكل و شكله في الفلك إِنْما كان لمانع و المانع 
مفقودٌ هيهنا؛ فيندفع النقضٌ؛ و ذلك لأنّ المقدارٌ الجسمانيّ إذا كان منفرداً لم يكن هناك 
شيءٌ يوجب شيئاً إلا طبيعة الصورة الجسمانيّة؛ و تلك الطبيعة واحدةٌ لم تصر كلاً و غيرَ 
كل إلا من نفسها؛ إذ لا مدخلّ لغيرها في ذلك بحسب تقديرٍ تجريدها. 

ما العلّة فلِما مر فى الفصل السابق. 

وما القايك فلتقد ير انفر ادها عنه. 

و إذا لم يكن لغيرها مدخلٌ في ذلك؛ فهى لايستحقٌّ شيئاً معيّناً ممّا يمكن أن يختلفٌ 
فيه وال لكان شيء أبداً ذلك الشيء؛ فلايستحقّ الكلَيّةَ لتحقّتي المانع المذكور في الفلك؛ 
فلم أنه لايمكن أن يُقَالَ هيهنا لحقها شيءٌ لحوقاً سابقاً من غير ها بحسب إمكان و قوَة ما 
لذلك الغير أو بحسب صلاحيّة محل المقدار و الشكل للكلّيّة و الجزئيّة حتّئ تبع لذلك - 
أي اللحوق السابق أن يصيرَ ما هو كالجزء بحالةٍ مخالفةٍ للكلٌ. كما أمكن للفلك من 
لحوق الكليّة السابقة المستتبعة لمخالفة الجزء. 

فإن قلتَ: ما الفائدةٌ في هذا البرهان؟ إذ البرهان الأُوّل قد دلٌ على أنّ الصورة لاتنفكٌ 
عن الهيولئ, لقبولها الفصلّ و الوصل؛ و لأنها طبيعة واحدةٌ كما مر 

قلتٌُ: الأوّل إِنّما دل علئ عدم انفكاكها في الأأجسام لا مطلقاً؛ و هذا يفيد ذلك. 

فإن قلتَ: حينئذٍ يكون هذا مُغنيً عن الأول فما الحاجة في إبراده؟ 

قلتٌ: لاحتياج الثاني إليه في أَنّه لايمكن قبولُ الفصل و الوصل بدون الهيولئ؛ و الله 
أعلم. 
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<المسألة الرابعة > 
<فى أن الهيولى لاتنفك عن الصورة الجسمانيّة > 


قال: 


[في أن الهيولئ ليس له فى ذاته وضع] 
هذا الحاملإنّما له الوضعٌ من قبل اقتران الصورةٍ الجسميّة؛ و لوكان له 
في بعد لتم وئع وهر ايقس كان ل < دان احج أو خير تاتش كان 
في حدّ نفسه مقطعٌ لمنتهى ' إشارة نقطةٌ إن لم ينقسم البنّة أو خطأً أو سطحاً 
إن انقسم في غير جهة الإشارة. 
أقول: 
هذه مقدّمة يتوقّف عليها بيانُ المطلوب؛ و هي أن يُقالَ: ليس لهذا الحاملٍ في ذاتِه 
وضمٌ؛ أي ليس هو في نفسه بحيث يمكن الاشارةٌ الحشيةُ إليه بأَنّهِ هنا أو نالك يل الهأ 
يصير ذأ وضع من جهة اقترانٍ الصورة الجسميّة به؛ إذ لو كان له في نفسه وضعٌ فلايخلو من 
أن يكونّ منقسماً في جميع الجهات أو لا؛ فإن كان كان ذا حجم في نفسه؛ و إن لميكن 
منقسماً كان في حدّ ذاته مقطعٌ منتهى إشارة إلئ مشار إليه؛ إذ لو كان ذا نهايةِ لكان منقسماً 
كما عُلم في المسألة الأولئ؛ وإذاكان نهاية شيء فإن لم ينقسم في شيءٍ من الجهات أصلاً 
كا ن نقطةً وإن انقسم فإمًا أن ينقسم في جهةٍ واحدة أو جهئّين؛ إذ لايمكن انقسامُه في 
جهة الاشارة؛ و الأُوّل خط و الثاني سطحٌ؛ و الأقسام بأسرها باطلة. 
ما كونه ذا حجم؛ فلأنهِ يوجب أن يكونّ بانفراده عن الصورة الجسميّة جسماً؛ وأيضأ 
يلزم أن كرد عر العس الى كمه عبن العت: 
و أمَا كونّه نقطةً؛ فلأنّه حينئذٍ يلزم كونٌ الغير المنقسم محلا للجوهر المنقسم و كذلك 
القول في القسمَّين الباقيين. 


.١‏ كآ: منتهى. 
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أو نقول: هذه الثلائةٌ حالَةٌ في موضوع و لا شيء من الحامل بحالٌ؛ وإلّا لكان الجسم 
حالاً في الموضوم؛ و ذلك محالٌ؛ فلا شي من هذه الثلاثٍ بحامل. 

وإنما يفرض الشيخ لكونه نهايةً ليثئبت كوئه نقطةً أو خطأً أو سطحاً؛ فيثبت أن الهيولئ 
ليس لها في ذاتها وضعٌ؛ فإن عرض لها الوضعٌ فمن قبل اقترانٍ الصورة الجسميّة. 


قال: 


تنبية 
[في أن الهيولئ لاتتجرّد عن الصورة] 
فلو فرضنا هيولى بلا صورةٍ و كانت بلا وضع ثم لحقثها الصورة؛ فصارث 
ذاتٌ وضع مخصوص؛ فليس يمكن أن يقال: «إنّ ذلك لأنّ الصورة لحقثها 
هناك» كما يمكن أن يُقَالَ: لوكانث في صورة توجب لهاوضعاً هناك أوكان 
قد عرض لهاوضعٌ هناك ثم لحقثها الصورة الأخرئ؛ و إِنّما ليس يمكن في 
ما نحن فيه؛ لأنها مجّدةٌ بحسب هذا الفرض. 
0 


)1 مسيم 


هو البرهان علئ أن /428/ الهيولئ لاتتجردد عن الصورة. 

اب و وي ا 277 
إذ لو كانث مجرّدةً يلزم المحالٌ؛ و ذلك لأنّها لو كانث مجرّدةً ثم لحقئُها الصورةٌ الجسميّة 
فلابدٌ وأن تصيرٌ ذاتَ وضع مخصوص في موضع مخصوص؛ لامتناع أن تحصلّ في جميع 
المواة ضع أو لا في شيءٍ منها أو في موضع مبهم غير معيّنٍ؛ إذ يمتنع وجودٌ المعيّن في غير 
المعيّن؛ و اللازم - و هو صيرورثها ذاتَ وضع بتصوص فى نوصع مخصوض - باطل؛ 
لآنها لو صارث كذلك فلابدٌ لذلك من مخصّص؛ لامتناع الترجيح بلا مرجّح؛ و المتشفخض 
منتفي؛ ؛ فيمتنع ذلك؛ و ذلك لأنَ هذا التخصيص إنْما ممكنٌ بصورة؛ لما بين [من] أنه يمتنع 
لها الوضمٌ بدون الصورة؛ و تلك الصورة لاتخلو من أن تكونّ غير هذه الصورة أو هي 
نعيتهاة:و القسمان محال : 
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أمّا الأوّل فكما يُقال: كانت فى صورة أوجبث لها وضعاً هناك كجزءٍ من الماء فى 
موضعه أو عرض لها مع تلك الصورة ذلك الوضمٌ, كما إذا كان جزءٌ من الماء في حير 
الهواء؛ فإذا غلبت عليه الطبيعةٌ الهوائيٌّ صار هواءاً فى ذلك الموضع؛ و ذلك باطلٌ؛ لآنا 
نتكلم علئ تقدير كونها مجرّدة عن الصورة. 

وأمًا الثانى فسيجىء. 


قال: 
و ليس يمكن أيضاً أن يُقال: إنّ الصورة عيّنث لها وضعاً مخصوصاً مسن 
الأوضاع الجزئيّة التي تكون لأجزاء كل واحدٍ مثلاً كأجزاء الأرض. كما 
يمكن أن يُقَالَ في الوجه الذي ذكرناه من تخصيص وضع جزئىّ بسبب ' 
لحوقٍ الصورة؛ و هناك وضع جزئيّ لحوقاً يخصّص أقرب الممواضع 
الليمتة عن ذلك المواضع كالغر هن الهزاء ! تسيرماء أكون درف 
الطبيعيّ متخصّصاً بحسب موضهه الأَرّلٍ و هو أقرب مكان طبيعىّ للمياه 
متاكان 'موضعاً لهذا الصائر ماءاً و هو هواءً و إِنّما لايمكن ذخا لذن 
جعلناها مجادة. 
أقول: 
هذا هو بيانٌ القسم الثاني و هو أن يكونَ بسبب هذه الصورة كما في الأوضاع الجزئيّة 
التي لأجزاء كل واحدٍ كالأرض مثلاً؛ و هذا إشارةً إلئ قول مّن قال: «ِلِمَ لا يجوز أن 
يتخصّصٌ كتخصّص أجزاء الأرض مثلاً بأحيازها بواسطة صورتها مع أن نسبتها إلئ جميع 
الأحياز واحدة؟!» 
و توجيهٌ الكلام هيهنا أن نقولٌ: هذا القسمُ أيضاً باطل؛ لأنّه لوكان سببٌ التخصيص هو 
هذه الصورة فإمًا أن يكونَ علئ وجهٍ يكون للهيولئ وضمٌ معيّنٌُ يقتضى الصورةٌ بتوشط 


١‏ 8: - يقال في الوجه الذي... وضع جزئي بسيبا 8 5: الهيولى. 
؟. شن كأن. 
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ذلك الوضع _كما مرّ في القسم الأوّل من حصولٍ وضع الهيولى قبل اقترانٍ الصورةٍ أو 
ايكون 

أما الثاني فظاهرُ البطلان؛ لأنّ نسبة الصورة المجرّدة التي تقترن بالهيولئ إلى جميع 
أحياز عنصرها واحدةٌ كنسبةٍ الهيولى المجرّدة إليها؛ فلاتقتضي شيئاً منها؛ و أمَا الأرض 
فذلك بسبب اقتضاءٍ صورة الكل وضع كل العنصر الموجب لاختصاص الأجزاء 
بمواضعها؛ و ذلك غيدُ متحقّتٍ في ما نتكلّم فيه؛ و الشيخ ما ذكر هذا القسمَ لوضوجها. 

و أمَا الأَوَلُ فكما يُقال: لحقئها الصورةٌ حال أن يكونَ هناك وضعٌ جزئيٌ لحوقاً 
يخصّص أقرب المواضع الطبيعيّة لذلك الجسم من الموضع السابق, كما أَنّ الجزء من الهواء 
يصير في حيّزه ماءأ؛ فتوجب صورتُه تخصيصٌ موضعه الطبيعيّ بسبب موضعه الأوّل و 
هو أقربٌ مكانٍ طبيعىّ للمياءو من موضعه الذي صار فيه ماءاً؛ و إِنّما امتنع ذلك؛ لآنا 
عطلتاها أيضا مجددة من المنورة فلا تفن موشقها الأول: 

واعلئ أنّ هذا البرهانّ إِنْما دل على امتناع تجرّد الهيولى المقارنة للصورة قبل المقارنة 
لا على امتناع تجرّدها مطلقاً و لا بعد المقارنة؛ فالشيخٌ قد يشير إلئ تكميل هذا البرهانٍ 
في الفصل الآتي. 


قال: 
[فى استكمال البرهان على امتناع تجرّد الهيولئ عن الصورة] 
عدن مد هذا أن الهيولئ لاتتجرّد عن الصورة الجسميّة. 

أقول: 

هذا تنبيةٌ على استكمالٍ البرهان؛ إذ قد يمكتنا أن نستدلٌ ممّا مر على امتناع تجرد 
الهيولئ عن الصورة الجسميّة مطلقاً. 

و تقريره أن يُقالَ: لما نبت امتناعٌ تجرّدٍ هيولى الأجسام عن الصورة قبل الاقترانٍ يلزم 
امتناغٌ تجرّدها مطلقاً؛ إذ لو تجرّدث يلزم إمكانٌ المحال و هو محال؛ و ذلك لأنّها لو 
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تجرّدث و اقتران الصورة بها ممكن؛ فيلزم إمكان تجرّدها مع إمكانٍ اقترانٍ الصورة بها 
لكنّ التجرّدَ مع الاقتران محالٌ؛ لاستلزايه المحال؛ لما يناه فيلزم إمكانٌ المحال؛ و إمكان 
الاقتران ثابثٌ؛ فينتفى إمكانٌ التجرّد. 

و إِنْما قلنا: «إنّ الاقر ان ممكنٌ»؛ لأنْه لو امتنع فإمًا أن يكونّ ذلك الامتناعٌ لذاتِ 
الهيولئ أو لوازيها أو عوارضها المفارقة؛ و الأوّلان باطلان؛ وإلَآ لما قارنث أبداً؛ فتعيّن 
الثالتُ؛ و حينئذٍ يمكن الاقتران؛ فتبت امتناعٌ تجرّد الهيولئ مطلقاً. 

وظنٌ بعضٌ الشارحين أنّ الشيحَ كتبه في هذا الفصل علئ تركيب البرهان و أنّ الفصل 
السابق مشتملٌ علئ مقدّماته؛ و ذلك باطل؛ إذ التركيبٌ أيضاً استُفيد من الفصل السابق 
كما بِيّمًا. 

و زعم آخر أَنّه أشار إلى امتناع تجرّدها بعد المقارنة؛ إذ الفصل السابق إِنْما دل على 
امتناع تجرّدها قبل المقارنة. 


<المسألة الخامسة > 
<فى إثبات الصور النوعيّة > 


قال: 
تنبية 
[في امتناع انفكاك الهيولئ عن الصورة النوعيّة] 
و الهيولئ قد لاتخلو ' عن صور أخرئ؛ و كيف و لابدٌ من أن تكون إِمّا مع 
صورة توجب قبول الانفكاكِ و الالتيامٍ و التشكل سهولةٍ أو بعس أو صع 
صورة توجب أمتناع قبول تلك؛ و كل ذلك غير مة منتكى جرم اوكدلك 
لابدّ له من استحقاق مكانٍ خاصٌ أو وضع خاصٌ متعيئّين' ؛وكل ذلك غيث 


مقتضى الجرميّة العامّة المشتركة فيها. 


١‏ 1 + أيضَا. ؟. ذ: متعين. 
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5 قول: 

هذا الفصل ينبئ عن امتناع انفكاك الهيولئ عن الصورة النوعيّة عيّة؛ و المراد بها ما تتنوٌ 
به الأجسامٌ. 

و لفظة «قد» - هيهنا - للتحقيقي لا للتقليل كما زعم بعض الشارحين حتّئ تحيّر في 
توجيهه؛ /434/ و يدل علئ هذا المطلوب وجهان: 

الأوّل: الأجساءٌ مختلفة فى الآثار؛ إذ بعضّها يقبل الانفكاكَ و الالتياءَ و التشكيل 
بسهولةٍ كما في الأجسام الرطبة أو بعُسرٍ كما في الأجسام اليابسة؛ و بعضها يمتنع عليه 
قبول ذلك كما في المحدّد؛ فاختصاصٌ بعض الأجسام بصفةٍ دون الباقي يستدعي 
مخصّصاً و هو إمّا نفس الجسميّة المشتركة أو لوازمُها؛ و حينئذٍ يلزم اشتراكٌ جميع 
الأجسام في ذلك أو عوارضِها المقارنةٍ أو أمر منفصل؛ و حينئذٍ يعود الكلامٌ في 
اختصاصها بذلك الجسم دون الباقي أو أمر ذاتيّ لذلك الجسم و هو المطلوب. 

و الحصر ظاهد؛ لأنْه إمّا أن يكونَ منفصلاً عن ذلك الجسم أو لا؛ و الثاني إِمَا نفش 
الجسميّة أو لوازمُها أو لا؛ و الثاني إِمّا ذاتيئٌ لذلك الجسم أو عرضيٌ. 

الوجه الثاني: أن كلّ جسم يستحقّ مكاناً خاصّاً -كما سيأتى -أو وصفاً خاصًاً إن 
لم يكن له مكانٌ كالمحدّد؛ و حينئذٍ يستدعي ذلك مخصّصا؛ و باقي البرهان كما مر 

و هاتان الصفتان من باب الأآين و الأوّل من الكيف. 

و لقائلٍ أن يقولَ: هذا الكلامٌ يعود في اختصاص كلّ جسم بصورته النوعيق و يلزم ما 
التسلسل أو الترجيحٌ بلا مرجّح. 

وتفتهنا ده وهو أتد يلوه سنا 3 كرتلا برها يدل علئ مختارٍ قادرٍ حكيم. 


قال: 
إشارةٌ 
لإلئ أن الهيولئ لاتكون كافية فى لزوم الشكل و المقدار للجسم] 
و اعل أنه ليس يكفي أيضاً وجوه الحامل حت تتعيّن صورةٌجرمانية و إلا 
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رَجَبَ التشابهُ المذكورٌ؛ بل يحتاج في ما يختلف أحوالّه إلى معيّناتٍ و 
أحوالٍ متّْقةٍ من خارج يتحدّد بها ما يجب من القدر و الشكل؛ و هذا سرٌ 
تطّلع منه علئ أسرار أخرئ. 

أقول: 

هذه إشارةٌ إلى جوابٍ سوال واردٍ علئ ما قيل في الفصل الثاني من المسألة الثالثة و هو 
أنَّ الهيولئ لو كانث كافيةٌ في لزوم الشكل و المقدار للجسم يلزم اشتراك جميع الأجسام 
في شكل واحدٍ و مقدارٍ واحد؛ لكونٍ الهيولئ مشتركة بين الجميع؛ فأشار بِأنّ هذا الحامل 
غيرُ كاف في لزوم الشكلٍ و المقدار المعيّتّين و إلا لزم التشابهٌ المذكورٌ فى ذلك الفصل. 

و لايكفي أيضاً هذا الحامل مع صورته النوعيّة ولا لما اختلف أشكال أجزاء العنصر 
الواحد و مقاديدهاء بل يحتاج في اختلاف الأجزاء شكلاً و مقداراً إلى مخصّصاتٍ و 
معيّناتٍ و أحوالٍ مناسبةٍ لذلك من خارج؛ و المعيّنات هى العقول و النفوس السماويّة؛ و 
الأحوال المناسبة هى الأحوال الأرضيّة مثل الصور السابقة و التغييرات اللاحقة والقواسر 


و بعضهُم فسّر «المتّفقة» ب«الاتفاقيّة» و هي ما يكون وجوه غير دائم وغيرَأكثريّ مع 
أسبايها بسبب تخلَّفٍ الشرائط عن أسبابها : في أكثر الأوقات أو في شَطرها كالأحوال التي 
تقع مثلاً في الهواء و الأرض بسبب جزئيَ [من] السحاب و الرباح و السياه و أفعال 
الحيوانات الموجبة لاختلافي أحوال أجزاء العناصر من الرخاوة و الصلاية و اللطافة و 
الكثافة و البروز و التقعير و غير ذلك. 

قوله: «و هذا سٌ تطلع منه علئ أسرار أخرئ» يعني لما علمتَ أنّ اختلاف أحوال 
وك يفتقر إلئ أسباب و أحوالٍ خارجيّةِ مناسبةٍ من الصور السابقة و التغييرات 

تقد رفاك من ذللذا سانا سريف ]اذ زوه حبقا 

وه موا 77 التشاب المذكورٌ؛ 

- و يلزم منه أن تكونٌ الأجسامٌ قديمة؛ 

- و أنه لابدٌ من حركةٍ سرمديّةٍ يكون سبباً للاستعدادتٍ المختلفةٍ في المادّة لقبولٍ 
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الآآثار المختلفة؛ 

خوان تلك الحركة تقتضي وجود جسم يتحرّك أبداً؛ 

- وأنَ ذلك يحتاج إلى مبدأ قديم يقتضي وجودً هذا الحوادثٍ عند تمام الاستعداد. 

و لقائل أن يقول: هذا إِنما يلزم أن لو لميكن الصانعٌ فاعلاً مختاراً؛ و هذا هو الحقّ 
النييس و اناد حك 


<المسألة السادسة > 
<فى كيفيّة تعلّق الهيولئ بالصورة > 


وهم و تنبيه 
[في أن الصورة شريكة لعل ة قوا م الهيولئ] 
واعلم أن الهيولئ مفتقرةٌ في أن 7 رم اسل إن منارن الصرة أ 
تكونّ الصورةٌ هي العلّهٌ المطلقة الأرّلِيةٌ لقوام الهيولى بها مطلقاً! أو 
تكونٌ الصورةٌ آلهٌ أو واسطةٌ لمقيم آخر تة يم المي لبها نبظلنا أن 0 
شريكةٌ لمقيم آخر ياجتماعهما جميعاً : تقوم الهيولئ أو تكون لا الهيولى 
د تتجرّد عن الصورة و لا الصورة :: تتجرّد عن الهيولئ و ليس أحدّهما أولئ 
بأن يكونّ مقاماً به الآخر من الآخر بعكسه؛. بل يكون سبباً خارجاً ' عنهما 
يقيم كل واحد منهما مع الآخر أو بالآخر. 
قول: 

يريد أن يبيّنَ في هذه المسألةٍ أن الصورة شريكة لعلَّةٍ قوام الهيولى. 

و تقريك هذه المسألة و توجيهّها فى غاية الصعوبة. ْ 

ما أَوَلاً: فلآنٌ الشيخ وضع في صدر المسألة أنّ الهيولئ مفتقرةٌ في أن تقوم بالفعل إلى 


8 لس 


١.شة:_مطلقاً.‏ ؟. ‏ بل يكون سبب ما آخر خارج. 
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الصورة و علئ هذا التقرير أخذ في الترديد بأنّها إمَا عله مطلقة أو اله و واسطة أو شريكة 
ثم قال: «و ليس أحدّهما أولئ بأن يكونّ مقاماً به الآخر من العكس».و هذا مستدركٌ 
منافٍ للتقديز. 

عا ثانياً: فإنه ذكر في أثناء المسألة أنّ الصورة ليسث علَّةٌ و لا آله و واسطةٌ لعدم 
تقدّيها على الهيولئ. ثم التزم بأنّها | جزءٌ للعلة مع أنّ جزء العلّة يجب أن يكونّ متقدّماً. 

فإن قيل: إِنّه يريد جزء علَّة البقاء لا علّةَ الايجاد حتّئ يجب أن يكونّ متقدّماً. 

فنقول: حينئظٍ ترديده إما أن يكونّ في علَّةٍ البقاء و ألتها و واسطتها أو في علَّةِ الإيجاد 
و التها و واسطتها. 

فإن كان الأوّل: فلانسلّم أن الصورة ليست إحديها. 

قوله في الفصول الآتية: «إنّها لو كانث إحديها يلزم تقدّمُها على الهيولئ» قلنا: لانسلّم 
وجوب تقدّم علّةِ البقاء أو التها و واسطتها. 

و إن كان الثاني: فلانسلّم الحصرّ في الأقسام المذكورة؛ لجوازٍ أن تكونّ الصورة علّةَ 
البقاء أو التها /431/ و واسطتها. 

والشارحون خبطوا في جميع ذلك وما ذكر أحدٌ شيئاً من ذلك إل على وجهٍ لايُسمن 
و لايُغني من جوع؛ و نحن نبيّن جميعٌ ذلك بعونٍ الله و خسن تيسيره. 

ل را ن يُعلمَ أَنّ العلّة قسمان: 

علّة الإيجاد: و هي أ ن يوجد الشىء بعد ما لم يكن 

[1.] وعلة البقاء: و هي أن يكونّ سبباً لبقاء الشيء؛ إذ بقاءٌ الموجود و استمراره غيرّه و 
غية عن وه فلابدٌ له من موْثُرٍ كالبناء؛ فإنّ الباني و أفعاله المخصوصة من الحركات و 
السكنات علَةٌ الإيجاد؛ و شدّة التيام الأجزاء و الدعائم و الأساطين و أمثالها علَّةٌ البقاء. 

وعلَّةٌ الإيجاد إذا كانث تامّةَ التأثير و المعلولٌ تام القبول _إذ التأثير و القابليّة يقبلان 
الشدّة و الضعفٌ ‏ يستغنى المعلولٌ فى بقائه عن الغير مادامت العلَّةُ موجودة؛ إذ الافاضة 
تَاكانث تام كاملةٌ والقبولٌ تايا لايق الاحتياجُ إلى شيءٍ آخر كالبارئ تعالئ بالنسبة إلى 


١‏ شن انها. 
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العقل الأوّل؛ و إن لم يكونا تامّين أو أحدهما يقع الاحتياجُ في البقاء إلئ معينٍ كمماسّةٍ 
النار بالنسبة إلى اشتعال الفتيلةٍ المجرّدةٍ عن الدّهن؛ فإِنُّها تشتعل لكن يحتاج الاشتعالٌ 
في بقائه إلى الاستمداد بالذَّهن؛ و علّة الإيجاد إن لم تكن باقيةً مع المعلول فلابدٌ للمعلول 
من علَّةٍ أخرئ يبقي بها كما في البناء. فقد تكون علَّةُ الإيجاد مغائرةً لعلَّةِ البقاء. أمّا إذا 
كانت باقيةً فلاتقع الحاجةٌ إلى شيءٍ آخر أصلاً و إن وقعث فإِنْما يقع إلئ مقرّ و معين كما 
مرّ؛ و إذا كانت الصورةٌ علَّةَ الايجاد أو آله و واسطةً لها؛ فيكون أيضاً كذلك بالنسبة إلى 
البقاء؛ لكونها باقيةٌ مع الهيولئ؛ و إن لم يكن شيئاً منها بالنسبة إلى الإيجاد لم يكن أيضاً 
كذلك بالنسبة إلى البقاء؛ لأنّ الهيولئ حينئذٍ تحتاج إلئ عل أخرئ قري توجدها؛ و 
سيجيء هذه المسألة [من] أنّ علّتها جوهد مجرّدٌ ثابثٌ؛ فتستغني الهيولئ بها عن غيرها 
في البقاء؛ فعٌلم أنّ كونّ الصورة علَّةَ الإيجاد أو آلدٌ و واسطةً لها يساوي كونها كذلك 
بالنسبة إلى البقاء؛ فلذلك ترك الشيحٌ الترديدَ في كونها علَّةَ البقاء أو آله و واسطة لها. 

و إذا عرفت ذلك فنقول: مراد الشيخ هيهنا أن الصورة شريكة لعلَةٍ بقاءِ الهيولئ و لذلك 
ذكر بلفظ «المقيم». 

قوله: «الهيولئ مفتقرةٌ في أن تقومٌ بالفعل» يشير إلئ أنّها تحتاج في قيام وجودها 
الخارجيئٌ لا في الماهيّة. 

قو له : «إلئ مقارنة الصورة» يفيد أَنْها من جنس ما لايباين ذاه ذات العلّة لا كالبارئ 
تعالئ و العالم؛ و تحر يك البرهان أن نقول: إذا ثبت التلازمٌ بين الهيولئ و الصورة فذلك 
التلازمٌ إِمّا من ذاتهما أو من مر خار؛ فإن كان لذاتهما فلابدٌ وأن يكونّ لأحدهما مدخلٌ 
مَا في وجود الآخر؛ إذ يمتنع أن يكونَ وجودٌكلّ منهما مستدعياً بالذات للآخر مع استغناء 
كل منهما عن الآخر من جميع الوجوه. لكنّ الهيولئ تفتقر في قيايها بالفعل إل مقارنةٍ 
الصورة لما مرّ [من] أن الهيولئ لايمكن وجودُها مجرّدةٌ عن الصورة و حينئذٍ لاايمكن أن 
يكونّ سببأً لوجود الصورة وإلاً يلزم الدورٌ؛ إذ الشيء إِنّما يور بعد كونه موجوداً بالفعل و 
لأنها قابلة؛ فلا يكون فاعلة. 1 

و في هذا الوجهٍ نظرُ؛ و بتقدير تسليمه لايمتنع أن يكونٌ القا القابل له آله أ و شرطأ لعلَةٍ 
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أخرئ و هذا المقدار يكفي في التلازم. 

فإن قلتَ: كما مر أنّ الهيولئ لا تجرد عن الصورة؛ فكذا سبق أنّ الصورةأيضاً لايمكن 
تجرّدٌّها عن الهيولئ؛ فَلِمَ صار إحد يهما أولئ بالافتقار من الأخرئ؟! 

قلتُ: افتقارٌ الصورة إلى الهيولئ في ما ذكر قبل إِنما كان في التعيّنٍ أو لوازيه التي هي 
المقدارٌ المعيّنُ و التناهى و الشكل لا فى الوجود بالفعل. 0 

و إذا عرفت ذلك فنقول: الصورة إمَا عله مطلقةٌ؛ أي علّدٌ فاعليةٌ لوجودها أوّلية أي 
لايكون بواسطة بين الهيولئ و علّة أخرئ أو آله و واسطةٌ للعلّة المطلقة أو جزء لها؛ لأنْها 
إِمّا أن كانث علَةَ أو لا؛ فإن كانث فإمًا كانث واسطهةً بين علَّةٍ أخرئ و هى الواسطة أو لا و 
هي الْأَوَليّة؛ و إن لم تكن علَةٌ فإمًا أن كانث جزءاً للعلّة المطلقة أو لعلة البقاء أو ليس شيء 
منهما؛ والأُوّل يندرج نفيّه تحت نفي العلّة المطلقة؛ فلهذا ترك الشيخ ذكرّه؛ و الثاني و هو 
الشريك؛ و الثالث هو الآلة؛ إذ الآلة ما لاتكون علّةٌ ولا جزءاً؛ و يتوقف تأيه العلّة عليه؛ و 
إن لم يكن التلازم لذاتِ شىء منهماء بل لأمر خارج بأن يقيم كلاً منهما باستعانة الآخرأو 
مع الآخر أو باستعانة أحدهما فقط؛ و هذا القسم تركه الشيخٌ لوضوح بطلانه ببطلانٍ 
القسمّين المذكورّين كما سيجيء في موضعه. ْ 

فإن قلتَ: هذا هو القسم الذي سمّاه بالشريك؛ فلاحاجة إلئ ذكره ثانياً. 

قلتُ: لا! لأنّ الكلام في الخارجيّ على تقدير استوائه في الاحتياج؛ و القول في 
الشريك علئ خلا هذا التقدير. 

فعٌلم ممّا مر أنّ التلازم إن كان لذات أحدهما و الاحتياج من جانب الهيولئ؛ فالصورة 
إِمَا أن تكونّ علّةٌ مطلقة أو آله و واسطةً أو تكون شريكة لها؛ و إن لم يكن لذاتٍ أحدهما 
فيكون لأمر خارجئ؛ فهذه منفصلةٌ مانعةٌ الخلوّ من ثلاثة أجزاء؛ و الأوّل و الثالث باطل 
لما سيجيء في الفصول الآتية؛ فتعيّن الثاني؛ و هو المطلوب. 


قال: 


طون 


إشار 


مطلقة أو آله للهيولئ] 
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ما الصور' التي تفارق الهيولئ إلئ بدل؛ فليس يمكن أن يُقال: إنّها علل 
مطلقة للوجود الواحدٍ المستمرٌ لهيولياتهاء و لا آلاثُ و متوسّطاتٌ مطلقة, 
بل لابدٌ فى أمثال هذه من أن يكونّ علئ أحدٍ القسمّين الباقيّين ؛ و هيهنا سد 
آخر. 
3 قول: 
هذه إشارةٌ إلئ بطلان القسم الأول و هو أن تكونّ الصورةٌ عله مطلقة أو اله و واسطة. 
و تقريه أن يُقالَ: الصورةٌ إِمّا مفارقةٌ بالبدل كالصور العنصريّة إذا صار الجسم الواحدٌ 
مثلاً جسمّين أو بالعكس؛ و إِمّا لازمةٌ كالصور الفلكيّة؛ و ليس شيء منهما علَةَ أو اله و 
واسظة فطلقا. 
ما /ه44/ الثاني: فسيجيء تقر يرُه في الفصل الآتي. 
وأما الأوّل: فلانه يمتنع أن تكونّ الصورةٌ المقارنة بالبدل علَّةٌ أو آله و واسطة لوجود 
الهيولئ مطلقاً وإلّ لكانث كذلك بالنسبة إلى البقاء. لما مرّ؛ و ذلك باطلٌ؛ إذ يقتضي' أن 
تكونّ علَةَ أو آله و واسطةً للوجود الواحد المستمرٌ؛ إذ المعلول ينعدم عند انعدام علْتهِ 
التامّةِ ضرورةً. بل لابدٌ في أمثالٍ هذه من أن يكونّ علئ أحدٍ القسمّين الباقيّين و هو أن 
تكون الصورةٌ شريكة لعلَّة البقاء أو يكون الخارجيٌ مقيماً لها. 
قوله: «و هيهنا سٌ» يعنى هذا البرهان يدلّ علئ وجود مبدأ الكائنات غير الهيولئ و 
الصورة؛ إذ كل من القسمّين يتوقّف علئ خارج من الهيولئ و الصورة. 


قال: 
إشارة 
[إلى أنّ الصور الجرميّة و ما يصحبها ليسث سبباً لقوام الهيولئ] 
يجب أن يُعلم في الجملة أنّ الصورة الجرميّة و ما يصحبها ليس شيءٌ 
منهما سبباً لقوام الهيولئ مطلقاً و لو كانث سبباً لقوامها مطلقاً لسبقتها' 


.١‏ ند الصورة. ؟.ث: المقتضية. ". لث: مطلقة لسيقته. 
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بالوجود و لكانت الأشياء التى هى عللٌ لماهيّة الصورة أو' لكونها 

بوجوه #امتخكلة الوبجود سايق أرسا على الهيولق ' بالرينوه تون يكو 

بعد ذلك للصورة وجود غيرٌ وجود الهيولئ ثم يكون عن ' وجود الصورة 

وجوةٌ الهيولئ علئ أَنّها معلولةٌ من جنس ما لاتباين ذائّه ذات العلّة و إن 

ايها ئسي اع اله النعار له لوا ميد فو اللرازمالبقارا#اتسعاد 

كل” ة قسم منهما داخل في الوجود. 
أقول: 

البرهانٌ الذي سبق يختصٌ بالصور المفارقة إلى بدلٍ و هذا البرهانٌ شاملٌ لها و للازمه 
نوعاً كان كما في العنصريّات أو نوعاً و شخصاً كما في الفلكيّات؛ فلهذا قال: في الجملة إِنّ 
الصورة الجسميّة و ما يصحبها من الصور النوعيّة وغيرها ليست سبباً لقوام الهيولئ أو آله 
و واسطةٌ مطلقاً وإلدّ لكانث سابقةٌ على الهيولئ بالوجود و لكانث عللٌ ماهيّة الصورة -و 
هي ذاتيّاتُها و علل وجودها أيضاً سابقة على الهيولئ بالوجود؛ و التالي باطلٌ؛ فالمقدّم 
ملّه. أمًا الشرطيّة فظاهرةٌ؛ لأنّ عللّ ماهيّة العلّة و عللَ وجودها يجب أن تكونَ موجودةً 
حتّئ توجد العلّة بالفعل ثمّ يوجد بها المعلول. 
قوله: «علئ أَنّها معلولةٌ من جنس ما لاتباين» جوابُ سؤالٍ وهو أن يُقالَ: «لانسلّم 

صدقّ الشرطية و إِنْما يلزم ذلك أن لو لم تكن الهيولئ من معلولات ماهيّة الصورة 
كالزوجيّة للأريعة و قابليّة الوجود للممكن. أمًا إذا كان فلايلزم تقدّمٌ الصورةٍ على الهيولئ 
بالوجود علئ تقدير كونها علَّةٌ لها.» فأجاب بأنّ المعلولات قسمان: قسمٌ يباين العلة 
كالعالّم و البارئ تعالئ؛ و قسحٌ يقارن العلّةَ و ذلك أيضاً قسمان: ما يكون معلولةً لماهيّة 
العلة وما يكون معلولة لوجودها؛ ولكلٍ من القسمّين وجودٌ في الخارج. ما الأوّل فقد مه 
وأمّا الثاني فكالتعيّنِ لوجودٍ كل شخص؛ و الهيولئ وإن كانث من جنسي ما لاتباين ذا نه 


١‏ ظلنو. ؟. له: ايضا للهيولى. 
؟.  :15‏ وجود غير وجود الهيولى ثم يكون. ؛. ث: لماهيتها. 
ه.هامش 8: وكل. 
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ذات العلّة لكنّها ليست من القسم الأَوّل؛ إذ معلولات الماهيّة أعراضٌ قائمة بالماهيّة من 
بخيكا هن بوسواء كانت موجوردة أو له الهيوك لحك كذلكه هذا التوسيو متا تعير 


فيه الشارحون. 


قال: 
ولكن قدعّلم أنّ التناهي و التشكل من الأمور الى لاتوجد الصورة 
الجرميّة فى حدّ نفسها إلا بهما أو معهما؛ و تبيّن أن الهيولئ سببٌ لذينك؛ 
تسر اله لكايا من أببات كاي أن ممه فدكدا ونصوة الضيورة 
السابقة ' بتمّة وجودها للهيولئ؛ و هذا محال ' 

أقول: 

هذا بيانٌ فساد التالي و هو مبنيئٌّ علئ ثلاث مقدّمات: 

أحدها: أنّ التناهي , الشكل مما لاتوجد الصورةٌ إلا بهما أو معهما. 

الثانية: أنّ الهيولئ علةٌ للتناهي و الشكل. 

الثالثة: أن السابق على السابق أو المع سابق. 

و مهما ثبتث هذه المقدّماتٌ يلزم بطلان التالي و هو تَقَدّمٌ الصورة و عللها على 
الهيولئ؛ إذ لوكانث كذلك يلزم أن يكن كل واحدٍ من الهيولئ و الصورة سابقاً علئ نفيه؛ 
وهو محال. 

ما المقدّمة الأولئ فلأنْه قدعٌلم من الفصل الثاني من المسألة الثالثة أنّ التناهي و 
الشكل متا يمتنع وجوةٌ الصورة المعيّئة إمَا بهما -إن كان لهما تأي فيه أو مدخلٌ في 
التأثير ‏ و إِمّا معهما إن لم يكن و علئ هذا لايتوجّه قولٌ الإمام حيث قال: «الشكل 
عبار عن هيئةٍ إحاطة حدّ أو حدود بالجسم؛ و هى متأخْرةٌ عن الاحاطة المتأخّرة عن 
الخدوة المتاخرة عن المقداز الكدا كر عن الضبو رة الجسمية و كذا التناهي متأخْر عنها؛ 


.١‏ هامش 13: يتم ؟.هامش 2: + أو. 
*. لل: + فقد انُضح أنه ليس للصورة أن يكون علّة للهيولى أو واسطة على الاطلاق. 
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فيمتنع أن يكونا متقدّمّين على الصورة أو معها» ؛ لأنَا لانسلّم تأخَرَهما عن الصورة 
المعيّنة و الكلامٌ فيها؛ إذعلَةُ الهيولئ إنمّا تكون هي؛ لأنَ العلّة ما لم تصر معيّنة محصّلة 
الوجود لم يكن تأثيدها في الغير. 

وأمّا الثانية فقد مد في ذلك الفصل بعينه. 

وأمّا الثالئة و هي «أنّ السابق أو المع سابقٌ» فواضحة أيضاً. 

فإن قلتَ: سلّمنا أنَّ السابىّ على السابق سابقٌ. أمَا السابق على المع فلانسلّم؛ لأنّ 
السبى هيهنا سبق العلَيةٍ لا بالزمان و غيره؛ و معنى سبق العلّةِ على المعلولٍ هو أَنْه وجد 
هذا؛ فوجد ذلك به. كحركةٍ الإصبع مع حركة الخاتم؛ و هذا المعنى ملازمٌ للعلّية و هي كون 
الشيءٍ مؤثُراً في غيره؛ فحيث لاتكون العلّية لايكون السبقٌ بهذا المعنى؛ فلايلزم من تقدّم 
العلّةِ علئ معلوله بهذا المعنى تقدّمُها على ما مع معلوله. ا 

قلتٌُ: سلّمنا ذلك ولكن هيهنا دليل خاصٌ دل علئ أنّ الهيولئ يمتنع أن تتأخَّرَ عن 
الصورة بالذات؛ لأنّها لو تأَخَّرتْ و هي متقدّمةٌ علئ ما مع الصورة؛ فيلزم تقدّمٌ الصورة 
علئ ما معها؛ هذا خلفٌ؛ وإذا لم تكن متأَخَّرَةٌ عن الصورة فإمًا أن تكونّ معها أو قبلها؛ فإذا 
كانت الصورةٌ متقدّمة عليها يلزم التناقضٌ و تقدَّمٌُ الهيولئ علئ نفسها. 

وإذا ثبتث هذه المقدّماثٌ الثلاثُ فلو كانت الصورةٌ مع تتمّة وجودها سابقة علي 
الهيولى يلزم أن يكونّ الهيولئ سبباً لما به أو معه تتمّة وجود الصورة التي هي سابقة 
تتمّة وجودها على الهيولئ؛ و ذلك محال؛ /448/ و اللازم ة في الهيولئ متعلقة بالسابقة. 

و هذه الأبحاثٌ غيدُ موجودة في كتبهمء فافهّئُها! 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في ردٌ الإشكال على كون الصورة شريكة لعلة الهيولئ] 
و لعلّك تقول: إذا كانت الهيولئ محتاجة إليها في أن يستوى للسصورة 


.57 راجع: شرح الفخر الرازي على الإشارات و التنييهات (شرحى الإشارات). ج ؟. ص‎ .١ 
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وجودٌ فقد صارت الهيولى عله الصورة في الوجود و' شابقة. 
فيكون الجواب: أنّا لونقض بكونها محتاجة إليها في أن يستوى 
للصورة وجودٌ. بل قضينا بالإجمال أَنّها محتاجٌ إليها فى وجود شىء توجد 
الضورة نهار مغة: ْ ١‏ 
ثم تلخيصٌ ما بعد هذا يحتاج إلى الكلام المفصّل. ' 
أقول: 
هذا سوال أورذة َل تمه وهو أن يُقَال: لو كانت الهدول: ستبباً من اسبات مايه حية 
وجود الصورة لكانث علَّةٌ لوجودٍ الصورةٍ سابقةٌ عليها؛ فيستغني عن الصورة؛ فكيف 
تكون الصورةٌ شريكة لعليها؟! 
فنبّه عن هذا الوهم بأنَا لمنقض بكون الهيولئ سبباً من أسباب ما به وجودٌ الصورة على 
التعيّن حتَّئ يلزمٌ ما ذكرتم, بل قضينا بأحد الأمرّين وهو: 
[1.] إِمَا كونها محتاجا إليها في مابه الصورة 
[.]أو في ما مدا السويرة: 
قوله: «ثمٌ تلخيصٌ ما بعد هذا يحتاج إلئ الكلام المفصّل» ' يعنى لَمَا عُلم أن الصورة 
غيرُ سابقةٍ على الهيولئ و هي محتاجة إلى الهيولئ في تعيّنها و تشخّصها؛ فتحتاج بعد ذلك 
إلى بيانٍ كيفيّةٍ احتياج الهيولئ إلى الصورة علئ وجهٍ لايلزم المحال؛ و سيجيء بعد ذلك 
فى يننأ بعد من الفضول. 


قال: 


طون 


إشار 
[إلئ كيفيّة احتياج الهيولئ إلى الصورة] 
أنت تعلم أن الصورة الجوهريّة إذا فارقت المادَّةٌ فإن لميعقّب بدل لمتبق 


لدف ". ذ: ثم تلخيص هذا الكلام مفصل. 
*. له ثم تلخيص ما بعد هذا الكلام إلى مفصّل. 
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العادة فوجوة 5 قمقن البدلٍ مقيمٌ للمادّة لامحالة بالبدل؛ و ليس بواجب 
أن يقول: «و يقيم البدل أيضاً بالهيولئ علئ أن تكونّ الهيولئ قامثْ 
فأقامث»؛ لأنْ الذي يقوم فيقيم متقدّمٌ بقوامه إِمّا بالزمان أو بالذات؛ و 
بالجملة لايمكنك أن تديرً' الاقامة. 
أقول: 
هذه إشارةٌ إلئ كيفيّة احتياج الهيولئ إلى الصورة. 
تررق أن ثقال: لقااعك أن الضورة لبحث عله مظلفة والة اله بوبواسئلة للبيرلنة 
لامتناع تقدّيها على الهيولئ و لا الهيولئ كذلك؛ فيجب أن يُعلم أن الصورة محتاجٌ إليها في 
بقاء الهيولئ؛ و ذلك لأنّ الصورة الجوهريّة إذا فارقت المادّةَ فإن لم تحصل صورةٌ أخرئ 
بدل المفارقة لمتبق المادّة موجودة؛ لامتناع تجرّدها عن الصورة؛ و تعقيب ذلك البدل 
لابدّ له من مُعقَّبٍ موجدٍ له؛ فمعقّب البدلٍ مقيمٌ أي حافظ لبقائها. 
قوله: «و ليس بواجب» جوابٌ سؤال؛ وهو أن يُقالٌ: «الهيولئ كما لايمكن تجرّدُها 
عن الصورة؛ فكذا تجرّدٌ الصورة عنها غيرُ ممكن؛ فيكون الصورة أيضاً مقاماً بالهيولئ.» 
فأجاب بأنّ ذلك ليس بواجب؛ أي ليس بممكن أن يقول: «إنّ مقيمَ المادّة بالصورة يقيم 
الصورة بالهيولئ أيضأ علئ أن تكونّ الهيؤلئ قامث فأقامث»؛ لأنّ الذي يقوم ثمّ يقيم 
غيرّه يتقدّم في قوامه علئ ما يقيمه إمّا بالزمان أو بالذات؛ لأنّ الشيء ما لم يوجد لم يحفظ 


2 يماما 


وجودٌ غيره؛ و هذا دورٌ؛ فعُلم أَنّه لايمكنك أن تجعلّ كلا منهما مقيماً للآخر. 


كال 
إشارةٌ 
[إلئ بطلان أن يكون سبب تلازم] 
[الصورة و الهيولئ أمرأ خارجيّا ] 
ليس يمكن أن يكون شيئان كلّ واحدٍ منهما يقام به الآخر؛ فيكون' كل 


.١‏ لشن يدير. ". : يقام به الآخر حتى يكون. 
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واحدٍ منهما متقدّماً بالوجود على الآخر و علئ نفسِه؛ و لايجوز أن يكون 
شيئان كل واحدٍ منهما يقام مع الآخر ضرورةٌ لأنّه إن لميتعّق ذاتُ أحدهما 
بالآخرجاز أن يقوم كل واحدٍ منهما و إن لميكن مع الآخر؛ و إن تعلّق ذاثٌ 
كل واحدٍ منهما بالآخر فلذاتٍ كل واحدٍ منهما تأثيرٌ فى أن يتم وجود الآخر؛ 
5 ذلك ميا قد بان بطلائه. 1 ْ 

أقول: 

هذه إشارةٌ إلى بطلان القسم الثالث و هوأن يتساوى كل منهما في الاحتياج و عديه؛ و 
يكون سيك التلازم أهمراً خارييا يلي كلا هما بالآخر أو عه ْ 

و تحريره أن يُقَالَ: لوكان الخارجُ سبباً للتلازم: 

[1.] فإمًا أن يقيجَ كلا منهما بالآخر 

[1.] أو مع الآخر 

.]أو أحدهما بالآخر فقط؛ 

والأقسام بأسرها باطلة: 

أمَا الأوّل: فلأنه يوجب تقدَّمٌ كل منهما على الآخر و علئ نفسه؛ و أنه محال. 

و أمّا الثاني: - و هو أن قو كأ فتيناامت الآخر _فلأنه إمَا أن يكونّ لذاتِ أحدهما 
تعلق بالآخر أو لم يكن أصلاً؛ فإن لم يكن جاز وجودٌ كل منهما بدون الآخر؛ و قد بيّنا 
فسا ذلك؛ و إن كان فإما أن يكون التعلّقٌ من الجاتئين أو من جانب واحدٍ؛ و لا سبيلٌ إلى 
شيءٍ منهما. أمَا الأول فلأنّه حينئٍ يلزم أن يكونّ لكل منهما تأثيدٌ في وجود الآخر و يلزم 
الدورٌ؛ و أمّا الثاني فلأنه يكون حينئذٍ لأحدهما تأثيه فى الآخر؛ فكان أحدّهما مقاماً به 
الآخر لا مع الآخر؛ هذا خلفٌ. 1 

و قيل عليه أنه إن أراد بالتعلتي التأثير فلانسلّم أنه لو لم يكن لأحدهما تعلّقٌ بالآخر 
جاز الانفكاكٌ في المتضائقّين و معلولّي علَّةٍ واجدة؛ وإن أراد به تعلّقاً ما فلانسآم أَنّه يلزم 
من تعلق شيءٍ منهما بالآخر تأثيُه فيه كما مرّ من المثالّين. 

ويمكننا تقريرٌُ هذا البرهانٍ علئ وجِه لايرد ذلك؛ و هوآن نقول: لايخلو من أن يكونَ 
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لذاتٍ أحدهما تعلّقٌ مَا بالآخر أو لميكن أصلاً؛ فإن لميكن يجوز الانفكاكٌ و إن كان فإما 
حي الى ن؛ و الأول باطلٌ لما مر و كذا الثاني لما ينا في 
الفصل المتقدّم [من] أن الهيولئ مفتقرةٌ إلى الصورة. 

و عُلم من ذلك بطلانُ القسم الثالث و هو أن يقيمَ أحدهما بالآخر فقط؛ إذ الترديد في 
التعلّق يتم أيضاً فيه. 


قال: 
فبقى أَنّه نما يكون التعلّقٌّ من جانب واحد؛ فإذن الهيولئ و الصورة 
لاتكونان فى درجة التعلّق و المعيّة سواءاً'؛ و للصورة' الكائنة الفاسدة 
تقذ قار فيحن أن تطلبت كيكقر؟ 

أقول: 

هذا إيماءٌ إلى الحاصل من البرهان. 

و تقريره أن يُقالَ: لْمَا ثبت أَنْهما لو تساويا فى الاحتياج و عديه بحسب ذائّيهما و 
يكون التلازمٌ لأمر خارج تلزم هذه المحالاتٌ؛ فبقي أنّ أحدّهما يحتاج إلى الآخر من غير 
عكس؛ فحينئذٍ لاتكون الهيولئ و الصورةٌ مساويةٌ في التعلّق و المعيّة؛ و قدمرٌ في الفصل 
السابق أن الهيولئ محتاجةٌ إلى الصورة؛ فيلزم أن وو و0 لق 
تصوّرٌ ذلك في الصورة اللازمة أسهل؛ /454/ و أمّا في المتجدّدةٍ على الهيولى الباقية 
نوحٌ من القُسرء و الحقّ أن لها تقدّماً ماه و قد عُلم من الفصول السالفة امتنام : ا 
الهيولئ مطلقاً؛ فيجب أن يُطلبَ هيهنا أنّ هذا التقدّمٌ على أيّ وجه؟ و كيف يمكن؟ و 
يجيء ذلك في الفصل الآتي. 
قال: 

اشارةٌ 


[الى تقدّمٍ الصورة على الهيولئ] 


.١‏ 5: على السواء؛ هامش 85: سواء. ؟. ل + فى. 


* 6 / بشارات الإشارات -الجزء الثانى فى الطبيعيات 


إِنّما يمكن أن يكونّ ذلك علئ أحد الأقسام الباقية؛ و هو أن تكونّ الهيولئ 
توجد عن سبب أصل و عن معيّنِ بتعقيب الصور إذا اجتمعا تم وجودُ 
الهيولئ و تشخّص بها الصورة و تشخّصث هى' أيضاً بالصورة علئ وجه 
يحتمل بيانه كلام غير هذا المجمل. ْ 

3 قول: 

عر يد أن يبيّنَ تقدّمَ الصورة على الهيولئ. 

و تحريره أن يُقالَ: إذا بطل القسمان الأُوّل و الثاني فبقي أن الصورة شريكة لعلّةِ بقاء 
الهيولئ؛ و ذلك إِنّما يكون بأن توجدّ الهيولئ عن سبب أصل؛ أي عن علّتها الفاعليّة؛ إذ 
هي علَةٌ لأصل الوجود و عن معيّنِ بتعقيبٍ الصورة معنى يعينها في إبقاء الهيولئ؛ فإذا 
اجتمع ذلك السببٌ مع الصورة تم وجودٌ الهيولئ واستقرٌ؛ و ذلك لأنّ الهيولئ ممكنة؛ فلابرٌ 
لها من علَةِ؛ وقد عُلم أنّ الصورة ليسث علَّةٌ لأصل وجودها؛ فلابدٌ لها من علَّةِ موجدةٍ غير 
الصورة؛ و ذلك العلّة لايكون جسماً ولا جسمانياً وإلأ يلزم أن تكونّ علَّةٌ لما تحتاج إليه 
في وجوده وهو محالٌ؛ فهي إذن جوهرٌ مجرّدٌ و هو العقل الفعّال عندهم؛ و تلك العلة 
لاتكون كافية في تعاقب الصور على الهيولئ؛ إذ الثابت لايكون علَّة للمتغيّر؛ فلابدٌ معها 
من متغيّر و هو الحركات الفلكيّة و التغييرات العنصريّة؛ فحينئذٍ تكون الصورةٌ متقدّمة 
على الهيولئ في البقاء لا في أصل الوجود؛ فثبت بهذا الطريقٍ أنّ الصورة شريكةٌ لعلَةِ بقاء 
الهيولئ. 

قوله: «و تشخّص بها الصورة» يريد أن يبيّن كيفيّة د* نشخّصٍ كل منهما. نقول: إذا 
لبوا دوي ماريب د وي يي 
تشخّصٌ الأخرئ؛ فلايلزم الدورٌ. 

فهنهنا بحثٌ في أن هل يجوز أن تصير الذاثٌ بدون التعيّن سبباً للتعيّنٍ أم لا؟ فإن 
لم يجز فكيف يندفع الدورٌ؟! و إن جاز فكيف يكون غيدُ المعيّن موثُراً؟! و لذلك قال 
الشيحٌ: «علئ وجهٍ يحتمل بيانه كلام غير هذا المجمل»؛ و يمكن أن يُّقالَ: يجوزأن يكونٌ 


.١‏ : هى. 
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تأثيد كل واحدٍ منهما مع تعيّنها و لايلزم الدورٌ؛ إذ ما مع المتقدم لايجب أن يكونّ متقدّماً 
و لاكون غير المعيّن موْثّراً؛ هذا ما سنح لي الآن! 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في أنّ الهيولئ و الصورة متلازمتان في الرفع من جهة الزمان] 
أو لعلّك تقول: لمّاكان كل واحد منهما يرتفع الآخدُ برفعه؛ فكلّ واحدٍ منهما 
كالآخر فى التقدّم و التأخر. 
والذى حلاف من هذا صل تسحتقدن هران الفلة تب كوبدك 
بالمفتاح ' إذا رُفعث رُفع المعلول كحركة المفتاح؛ و أمًا المعلول فليس إذا 
رُفع رُفعت العلّةُ؛ فليس رفع حركة المفتاح هو الذي يرفع حركة يدك و إن 
كان معه. بل يكون إِنّما أمكن رفعها؛ لأنّ العلّة .و هي حركة يدك -كانث 
رُفعث و هما -أعنى الرفعين -معاً بالزمان و رفع العلّةِ متقدّمٌ على رفع 
المعلولٍ بالذات كما في إيجايهما و وجودهما. ْ 
أقول: 

هذا سوال يوهم وروده علئ تقدّم الصورة على الهيولى. 

و جوابه أن يالَ: لَمَا كان كل واحدٍ من الهيولى و الصورة يرتفع مع رفع الآخر؛ فيمتنع 
تقدّمٌ إحد هما على الأخرئ وإلاً لكان رفعٌ المتأخَرَةٍ يدون رفع المتقدّمةٍ؛ فكيف يمكن أن 
تحصلّ الصورةٌ متقدّمة على الهيولى؟! 

وجوايّه: أن ذلك يرد على كل علَةٍ و معلول؛ فإذا حقّقنا ذلك في العلّة والمعلول زالت 
الشبهةٌ؛ فيقول: «العلّة إذا رُفِعتٌ رفع المعلولٌ» بمعنى أن رفعها متقدّمٌ بالذات علئ رفع 
المعلول و إن كان معه بالزمان؛ لأنْه ما لم يحصل عدم العلة امتنع عدمٌ المعلول؛ إذ مع بقاء 
العلّة لايمكن رفعٌ المعلول؛ و لانعني ب«التقدّم بالذات» سوئ أن يكونّ الشيء مكعنما 


2.١‏ +و. 
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حتّئ يتحقّقَ الآخرٌ بخلاف رفع المعلول؛ فإِنه لايتقدّم علئ رفع العلّة. بل إِنّما يمكن رفعٌه 
بأن رُفعت العلّة أوَلاً؛ِ فالرفعان و إن كانا معاً بالزمان. لكنّ رفم العلّة متقدّمٌ علئ رفع 
المعلول بالذات. كما في إيجابهما؛ فإنّ إيجاب العلّة متقدّمٌ علئ إيجاب المعلول بالذات و 
إن كانا معاً بالزمان؛ و كذلك حكمٌ وجودهما. 


قال: 


تذنيب 


[فى أن القلكيّات كالعنصريّات فى تقدّم الصورة على الهيولئ] 
يجب أن علطت من تقيناك: وحمل أذ العال فى :ها لاتقار قه صورته قبن 
تقدم الصورة هذ الحال. ْ ْ 

0  :لرقأ‎ 

الهيولئ قسمان: 

إحديها: ما تفارقه الصورةٌ و هي هيولى العنصريّات؛ و قد عرفت أنّ الصورة فيها 
شريكةٌ لعلّةٍ قوايها. 

و الثاني: ما لاتفارقه الصورة كهيولى الفلكِ المحدٌّدِ؛ و صورتها أيضاً شريكة لعأَةٍ 
قوايها؛ لأنّه قد عُلم في القسم الأوّل أنّ الهيولئ تفتقر في قيايها بالفعل إلئ مقارنةٍ الصورة 
و لأنّها قابلةٌ؛ فلاتكون فاعلة؛ و حينئدٍ لايخلو من أن تكون الصورةٌ علَّة مطلقة أَوّليّةَ أو 
اله ورواظة ا و شرركة فين ما كر تكد وى قد تين تقد أن الضورة نموا ء كانت مفارقةاء 
لازمة - لايمكن أن تكون عله مطلقة أَوَليةٌ أو آله و واسطة؛ فبقي أن تكون شريكة لعلّةٍ 
قوامها. 


<المسألة السابعة > 
<تنبية على المقادير الثلاثة و النقطة > 
<و علئ أن الجسم لايتركب من السطح > 
<ولا السطح من الخط و لا الخ من النقطة > 
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2 
9ه 
يسك 


[في ماهيّة النقطة و السطح و الجسم] 
الجسم ينتهى ببسيطه و هو قطعه. و البسيط ينتهى بخطّه و هو قطعه. و 
الغط ينتهى بنقطته و:هى قطفه: 
أل - 
«الجسم ينتهي ببسيطه» أي بسطجه و هو نهايةٌ امتداده؛ و السطح ينتهي بخطّه و هو 
ولايد اعد ينتهي بنقطيه و هي أيضأ نهاية امتداده؛ فالسطحٌ و الخطٌ و النقطةٌ 


قال: 
و العسم يلزمه السظم لاعن بعيت كتوم بسح يد ربل من يت بارع 
التناهي بعد كونه جسماً؛ نوه ا و لاكونه متناهياً أمر يدخل فى 
تصوّره جسماً و لذلك قد يمكن' قو مٌأن يتصوّروا جسماً غير متناو إلئ أن 
يتبيّنَ لهم امتناع ما يتصوّرونه. 

أ قول: 

أراد اد أن يبيّنَ أنّ السطحّ ليس بجزءٍ للجسم. 

و تقريزه أن يُقالَ: إن السطحَ و إن كان لازماً للجسم لكن ليس لزومُّه له لدخوله في 
ماهيّته. بل لأنّ الجسم يلزمه التناهي؛ لما مر من تناهي الأبعاد؛ و ذلك إِنْما يكون بعد كونه 
جسماً؛ إذ التناهي أمرُ إضافيٌ يحتاج إلئ ذي التناهي و إذا لزمه التناهي لزمثه النهايةٌ التي 
هي السطحٌ؛ فيكون السطحٌ متأَخّراً عن /458/ المتناهي المتأخُر عن الجسم؛ فإذن لايكون 
شيءٌ منهما داخلاً في مفهوم الجسم لامتناع كونٍ لاخر جو ءادو إذا لمكن داخلاً فى 
مفهومه لم يكن داخلاً في تصوّرٍ مفهويه؛ و لذلك يمكن قومٌ أن يتصوّروا جسماً غير متناهٍ 


.١‏ لذ قد يكون. 
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إلى أن يتبيّنَ لهم امتناعٌ ذلك. 


قال: 
وأمًا السطحٌ كسطح الكْرةٍ من غير اعتبار حركةٍ أو قطع؛ فو عدو لا خطءو 
أمَا المحور و القطبان و المنطقة فممًا يعرض عند الحركة. 

أقول: 

أراة أن يد أن الخط غيرُ داخل في ماهيّةٍ السطح. 

سياه ع الكرع ذا امخير دون ركد أو للم تيويسة اللددلن رولاابخط انيدم لان 
الخطٌّ - كما مه هاي لسع و لا نهاية لسطح الكّرة؛ فلا خط فيه؛ و إذا وجد السطحٌ 
بلاخطٍ فلايكون الخطّ مقر 

ل ير 
سطحها قطبان و بينهما محور و منطقة؛ فوجد خط و نقطة؟!» فأجاب بِأنّ ذلك إِنْما يلزم 
عند حركة الكرة؛ لأنها إذا تح كثْ حصلت علئ سطجها نقطتان ساكنتان متقابلتان و 
يحصل بينهما محورٌ و نقطةٌ؛ و أمّا قبل الحركة فليس فيها قطبٌ و لا محورٌ و لا منطقة. 

واعلم أنّ هذا السوالٌ غيدُ موجه إذ الكلام هنهنا في أن السطح غيدُ مركّبٍ من الخط؛ 
فكونُ القطب الذي هو نقطةٌ علئ سطح الكرة و المحور الذي هو في داخل الكرة كيف يرد 
علئ ذلك؟! و كذا المنطقة؛ ؛ فإنّها ليسث نهاية سطح بالفعل حتّئ يُقال: نيا طول 
لكونها متميزةٌ عن ساير المواضع -بكونها موضوع الحركة الأسرع - يتوهم أَنّها تهايةٌ أحد 
التشفين وزيداية النفنك الآخرء ؛ و هذا المقدار لو اقتضئ كوئها خطأً يلزم أن يكونَ سطحٌ 
الككّرةٍ عند سكونها ذانهايات؟؛ إذ كل موضع منه يمتاز عن ساير المواضع في نفس الأمر. 

و ذكر بعضّهم «أنّه نما ذكر ذلك لثلاً يتوهّم تقوّم ماهيّة الكّرة منها» و ذلك بعيدٌ من 
التوجيه. 

و«الكرة» جسمٌ يحيط به سطمٌ واحدٌ فى داخلها نقطةٌ كلّ الخطوط المستقيمة 
الخارجة منها إليه متساويةٌ. 
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و«القطبان» هما النقطتان السا كنتان عند حركة الكرة. 
و «المحور» خط مستقيمٌ واصلٌ بين القطبتين علئ بعض مساو منهما. 


قال: 
و الخط كمحيط الدائرة! قد يوجد و لا نقطة؛ فأمًا' المركرٌ فعند ما تتقاطع 
أقطار أو ' عند حركة ما أو بالفرض و قبل ذلك؛ فوجودُ نقطة فى الوسط 
كوجود نقطة فى الكُلتّين وساير مالايتناهى؛ فإنَّه لاوسط ولاسايرٌ مفاصل 
الأجزاء في المقادير إلا بعد وقوع ما ليس بواجب فيها من حركة أو تجزئة. 

أقول: 1 

يرند يا أن النقطلة عه داتذلة ف رياعنة الخط زو ذلق أن محيط الذائر# خط سعدية 
ولا نقطة فيه؛ إذ النقطٌ كما قلنا -نهايدٌ الخطّ و ليسث لذلك الخط نهايةٌ. 

قوله: «فأمًا المركز» جوابٌُ سؤالٍ وهوأن يُقالَ: «لانسلّم عدم النقطة؛ لأنّ مركرٌ الدائرة 
نقطة و هي موجودة.» فأجاب بِأنْه لانسلّم وجودها و إِنْما يتحقّق وجودُها بطرت ثلاث: 

د ع ا يكون نقطة في وسط الدائرة 

الثاني: أن تتحرّكَ الدائرةٌ على مركز ها؛ فيتحقّق المركرٌ. 

التالث: الفرض؛ و هذا عام في جميع ما مرّ. 

و أمّا قبل وجودٍ هذه الأسباب الثلاثة فوجودٌ النقطة في الوسط كوجودها في تُلئَّي 
الدائرةٍ و في ثُلئِها و رُبعها وغير ذلك من الأجزاء؛ فإنّه لا وسط بالفعل و لا مقطع الثّلث و 
الؤبع و غير ذلك من المفاصل إلا بعد وقوع أمرٍ خارجيّ من حركةٍ أو تجزثة. 

وأنت تعلم أنّ هذا السؤالَ أيضاً غيد وارد؛ لأنّ م المركرٌ ليس في الخطّ المحيط. 

و ذكر بعضّهم «أَنْهِ إنَما ذكر ذلك ليُعلّم أنّ الدائرة غير متقوّمة بالنقطة» و ضعفٌ ذلك 
ظاه”. 


.١‏ 5: و الخطّ المحيط للدائرة؛ هامش 5: و الخطّ كمحيط الدائرة. ‏ ".4: وأمًا. 
.هو 
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قال الإمامُ: «إنّ المركرٌ أَمدُ متحقّقٌ متميّرٌ عن ساير المواضع سواء كانت هذه الأسبابُ 

ا والثُلتين ونحو ذلك؛ فتوجد النقاطً.» ! 

أقول: قد بينًا أنَ ذلك يرجع إلى الفرض و التوهّم لا إلى الموجود الخارجيّ ف الداكرة 
سطحٌ يحيط به خط واحدٌ في داخله نقطةٌكلّ الخطوط المستقيمة الخارجمة متها إليه 
متساويةٌ و تلك النقطةٌ مركرُها و ذلك الخطٌ محيطّها و الخط المستقيمُ المابدٌ بالمركز 
المنتهى إلى الجانبّين بمحيط الدائرة قطدها. 


قال: 
و إذا سمعتٌ في تحديد الدائرة «و في داخلها نقطة»؛ فمعناه يتأنّى أن 
تفرض فيها نقطةٌ كما يقولون: «الجسمٌ هو المنقسمٌ فى جميع الأقطار» و 
معناه تتأنّى قسمنّه فيها. ْ 
أ قول: 
هذا جوابٌ سؤال؛ وهو أن يُقالَ: «قد علمتم في تحديدٍ الدائرة «أنها سطحٌ يحيط به 
خط مستديد في داخله نقطةٌ إذا أخرجث منها خطوطٌ إليه كان متساويةٌ.» فقد جعلتم 
في داخلها نقطة؟!» 
وأجاب بِأنّ المراد منه أنه يمكن أن تُفرضٌ في داخلها نقطةٌ من شأنها ذلك و هذا كما 
يقولون في تحديد الجسم: وإ المنقسمٌ في ججميع الأقطار» بمعنى أنه ممكنٌ قسمتّها في 
شيعه كما اتديكة منقسمٌ بالفعل؛ فكذا في النقطة المذكورة في تحديد الدائرة. 
هذ هي الدلائلٌ المختصّةٌ بصورةٍ صورة؛ و أما الدليل العام و هو أن نقولٌ: قد عُلم من 
أُوَلِ هذه المسالةٍ أن السطح نهايةُ الجسم و الخط نهايةٌ السطح و النقطةً نهايةٌ الخطّ؛ و 
النتهاية إِنّما جد ف تتحلّق بعد تحقّقي ما تُفرض له النهاية؛ فإذا يكون السطخ متأرأ عن الجسم و 
الخ عن السطح و التقطةٌ عن الخط؛ والمتأخّر يمتنع أن يكونّ جزءاً. 


(اغال الزماء في تبرج اا لطرات و الضيهاة اج ؟, ص ” «فأمًا المركز فعند ما يتقاطع أقطار و عند 
حركة ما أو بالفرض و قبل ذلك فوجود نقطة في الوسط كوجود نقطة فى الثلثين.» 
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قال: 
وأنت تعلم من هذا أنّ الجسم قبل السطح في الوجوه؛ و السطح قبل 
الخط؛ و الخط قبل النقطة؛ و قد حقّق هذا أهل التحصيل. 

3 قول: 

لمّا عُلم أن السطح إِنْما يلحق الجسم بواسطة لحوق' التناهي إِيّاه بعد كونه جسماً و 
كذا عُلم أن الخط إِنْما يلحق السطحّ بعد لحوقي ي لتناهي إيَاه و كذا عُلمٍ حال النقطةٍ مع الخط 
يُعلم أ نّ الجسم والسطح /464/و الخطٌ مقدّءُ م بالوجود على السطح و الخطٍ و النقطة؛ و هذا 

المعنى قد حقّقه المحصّلون من أهل الحكمة. 


قال: 
و أمَا الذي يُقال بالعكس من" هذا: «إنّ النقطة بحركتها تفعل الخط ثم 
الخطٌ السطح" ثم السطحٌ الجسم» فهو للتفهيم و التصوير و التخييل. 
ألاترئ أنّ النقطة إذا قُرضتْ متحرّكةً فقد فُرض لها ما يتحرّك فيه و هو 
مقدار ما خط أو سطح؛ فكيف يتكوّن ذلك بعد حركتها؟! 
أقول: 
هذا جوابٌ سؤال؛ و هو أن يُقالٌ: قد وجد في كلام الأقدمين أنّ النقطة بحركتها تفعل 
م يو يم 
جهة امتداديه الجسم؛ فيلزم تركّبٌ كل لاحقي بالسابق. 
فأجاب بأنّهم إِنّما ذكروا ذلك تفهيماً للمتعلّم و تعليماً له؛ فا إنّ النقطةَ إذا فرضتٌْ 
متحركة في جهة و الخط في غير جهة امتداده و السطح في غير جهة امتدادّيه يحصل في 
الوهم من الأُوّل امتدادٌ واحدٌ و هو الخط و من الثاني امتدادان و هو السطح و من الثالث 
امتداداثٌ وهو الجسم؛ فبهذا الطريقي يفهم المتعلّمُ معنى الخط و السطح والجسم. 
و الدليل علئ عدم التقوّم أنّ حركة النقطة تستدعي مسافة تتحرّك فيها و هي إِمّا خط 


ف كواللخوف: ؟. هامش 8: في. ؟. :ثم الخط السطح. 
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أو سطحٌ؛ فحركة النقطة متوقفةٌ علئ وجود الخطً أ والسطح؛ تكبف يكن بعصوليايها؟! و 


كذا حكمٌ الخطّ و السطح. 


<المسألة الثامنة > 
<فى نفى الخلا > 


قال: 


[في امتناع تداخل الأبعاد الجسمائيّة] 
ما أسهل مايتأتّى لك تأمّل ' أن الأبعاد الجسمانيّة متمانعةٌ عن التداخل؛ و 
أنّه لاينفذ جسم في جسم واقف له غير متنحٌ عنه؛ و أنّ ذلك للأبعاد لا 
للهيولئ ولا لساير الصور و الأعراض. ‏ 7 
أقول: 
هذه مقدّمةٌ لنفي الخلاً؛ و هي مشتملةً على ثلاث أبحاث كلّ منها متفرعٌ علئ مقدّمة 
بديهية وهي قولنا: «الكلٌّ أعظم من الجزء»؛ ولذلك وسّم الشيخٌ هذا الفصل ب«التنبيه»: 
الأوّل: أنّ الأبعاد الجسمانيّة متمانعة عن التداخل و التداخل هو «ملاقاةٌ الشيئّين 
بالكليّة بحيث يصير حيّرٌ أحدهما عينَ حيّر الآخر»؛ و إن شئنا أعمٌ من ذلك بحيث 
نستعمل الأجساءً و غيرها تقول: : «بحيث يصير وضمٌ أحادهما عينَ وضع الآخر»؛ و ذلك 
أن المقداررين لو تداخلا يصير عظعٌ مجموعهما كعظم الواحد؛ فلايكون الكل أعظم من 
الحو 
الثاني: أنه لاينفذ جسمٌ في جسم آخر إلا و تنحّى عنه ذلك الجسم وإلآً يلزم التداخل. 
ألنالتة أن التمائع التذكوى إثما كان للأبعاد من حنيك هن له للقيوال و لا التضورة - 
جسميّةٌ كانث أو نوعيّة و لا للأعراض القائمة بها؛ إذ لا حصّة لها في العظم إلا بالعرض؛ 


١.هامش‏ 15: لك ان تتأمّل. 
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لحصول الأبعاد فيها أو لحصولها فى الأبعاد و إِنّما الحصّةٌ بالذات للأبعاد؛ و ذلك ظاهرٌ؛ و 
التمانع المذكور إِنْما كان لامتناع كون عظم المجموع كعظم البعض؛ و عُلمٍ من ذلك أن ما لا 
حصّة له في العظم لا بالذات و لا بالعرض -جاز التداخل فيه كالنقطة و الخطّ من جهة 
العرض و العمق؛ و السطح من جهة العمق؛ فلذلك قد ينطبق النقاطٌ و الخطوطٌ و السطوحٌ 


قال: 
إشارة 
[إلئ امتناع الخلاً] 
إنّك تجد الأجسام فى أوضاعها تارةً متلاقية وتارةً متباعدة وتارةٌ 
ماري كو هده فى أوضاعها تارةٌ بحيث يسع ما بينها أجساماً' 
محدودة القدر وتارةٌأعظم وتارةٌ أصغر. 
فتبيّن أنّ الأجسام الغيرَ المتلاقية كما أنّ لها أوضاعاً مختلفة كذلك 
بينها أبعاد مختلفة الاحتمال لتقديرها و تقدير ما يقع فيها اختلافاًقدرياً؛ فإن 
كان بينها خلاً غير أجسام و أمكن ذلك فهوأيضاً بُعدٌ مقدارييٌ و ليس -علئ 
ما يقال -لا شىء محض و إن كان لا جسم. 
أقول: 
هذ الفصل مع الفصل الآتي في بيانٍ امتناع الخلا. 
و تقريذه أن نقول: القائلون بالخلاً فريقان: 
أحدّهما زعم أنّه لا شىء محض و قال: «إنّ الخلا هو أن لايكون بين الجسمّين 
المتباعدين ما يلاقيانه» 038 تعريفٌ الخلاً الذي بين الأجسام و لايتناول الذي 
لايتناهى. 


و زعم الفريقٌ الثاني أَنّ الخلا أمدٌ وجودي و عرّفه بأنّه ُعدٌ ممتدٌ في الجهات الثلاث من 


١ش‏ تارة متقاربة وتارة متباعدة. ؟. ل: +ما. 
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شأنه أن لاه جسمٌ واحدٌ وأن يخلو عنه و هو المسمّئ ب«البُعد المفطور»؛ إذ يفطره 
الجسم عند تفرّده فيه. 

و الشيحٌ أبطل في هذه الإشارة ما ذهب إليه الفريقٌ الأول بأنّا نجد أنّ ما بين الأجسام 
قابلٌ للمساواة و المفاوتة؛ فإن كان بينهما خلاً و أمكن ذلك لكان أيضاً قابلاً للمساواة و 
المقاوتةة قاذ تضقه بالضرورة يكون أقل من حا مده و إذاكان ذلك كان الخلا بعداً 
مقداريّاً منصلاً و حينئذٍ لايصحٌ أن يُقال: «إنّ الخلا لا شيء محض» كما زعموا و إن كان 
لاا جسم. 


قال: 
[في إبطال المذهب الثاني في معنى الخلاً] 
و إذ قد تبيّن أن التعد المتصل لايقوم بلا مادةٍ! وتبيّن أنّ الأبعاد الحجميّة 
لاتتداخل لأجل بُعديّتها؛ فلا وجود لفراغ هو بُعدٌ صرفٌ؛ فإذا سلكت 
الأجسام في حركتها تنحى عنها ما بينها و لميثبث لها بعد مفطورٌ؛ فلاخلاً. 
أقول: 
راد أن يبيّنَ بطلانَ المذهب الثاني و أبطله بوجهّين: 
حدهما أَنّه ثبت في باب إثبات الهيولئ أنّ البُعدَ المتصلّ لايقوم بلا مادّةٍ؛ فلو وجد 
العلا وى قة نتس عاذ ة هذا حلت 
و الثاني: أنه قد بيّن في مقدّمةٍ هذا المطلوب أنّ الأبعاد الحجميّةَ لاتتداخل لأجل 
بُعديّتها و يتنحّى البعضٌ بورود البعض الآخر؛ فلو كان الخلاً بعد متصلاً ليتنحّى عند 
سلوك الجسم إليه و لايثيت له؛ فلم يثبث بُعدٌ يتفطر بدخول الجسم؛ فلا الخلا إذ ليس 
حينئذٍ يملأه الجسم و لأنّه حينئزٍ يلزم أن لايكون مجرّداً؛ لأنّه يتحرّك و انتقل؛ و كلّ ما 
كان كذلك فهو مادّئى. 


أ 
أ 


.١‏ هامش 135 لايقوم الا بمادّة. 


النمط الأول فى تجوهر الأجسام / 51١‏ 


را بعضّهم «مقطوراً» بالقاف و فسّره بذى الأقطار؛ وذلك قريب أيضاً. 


قال: 
إشارة 
[إلئ إثبات الجهة] 
و لقديناسب ما نحن مشغولون به الكلام فى المعنى الذى يُسمّئ «جهة» 
في مثل قولنا «تحرّك كذا في جهة كذا نون وه كذ الوزن من المعلوم أنّها 
لو لميكن لها وجودكان من المحال أن يكونّ مقصداً للمتحرك؛ و كيف تقع 
الإشارة/461/ نحو لا شىء؟! فتبيّن أن للجهة وجوداً. 
أقول: 
هذه إشارةٌ إلى إثبات الجهة. 
والكلامٌ فيها يناسب الكلامَ في النهايات و الأطراف التي [هي] النقطة و الخطّ و 
السلح؛ لأنّ الجهة أيضاً نهايةٌ كما يجيء؛ والكلام في الخلا الذي يظنّ أنه مكانٌ و عرّفوها 
ب«أنها التي يمكن أن يقصدّها المتحرّكٌ بالاستقامة أو يمكن أن تقعَ 0 5 في 
منميها» و هذا التعريف غير ماتع؛ ؛إذ دخل فيه حيّرُ كلّ عنصر و عينٌ كل متحرٌ 
وب ا ا 9 
حقق حقيقتها كما يجيء بعدها في أنّ المعنى الذي يعبّر عنه بالجهة حيث يقول: «متحرّك 
من جهة كذا إلئ جهةٍ كذا دون جهة كذا» يجب أن يكونّ موجوداً؛ لأنّه مقصداً لمتحوّكِ و 
كل ماكان كذلك فهو موجودٌ؛ و لأنّه مما تقع الإشارةٌ الحسّيّةُ إليه؛ فيكون موجوداً؛ فإذن 
للجهة وجود. 


قال: 
إشارة 
[إلئ أن الجهات ذوات أوضاع] 


١١‏ / بشارات الإشارات _الجزء الثانى فى الطبيعيات 


إعلم أنه لما كانت الجهة مما تقع نحوّه الحركة لمتكن من المعقولات' 
التي لاوضع لها؛ فيجب أن تكونّ الجهاثُ لوضعها تتناولها الاشارة. 
أ قول: 
يريد أنجيقة أن الجهة"ذات وك اال العيد إجاكايت بات لعو العبرة 
ركوس لبغرلات المجرد رحد كرد ن الجهات لوضهها مما تقع الاشارةٌ الحسّيّة 


قال: 


فاون 


إشار 
[إلى ماهيّة الجهة] 
لبّاكانت الجهة ذاتَ وضع فمن البيّن أن وضعها في امتداد مأَخَذٍ الإشارة 
واالشركة ور كان وفيا هاري عن ذلك لكانتا ليستا إليها. 
3 قول: 
هذه إشارةٌ إلى ماهيّة الجهة. 
و تقريدها أن يُقالَ: لما كانت الجهة ذاتٌ وضع تتناولها الاشارةٌ و يقصدها المتحدكٌ 
بالحركة؛ فلابدٌ وان يكون وضعّها في امتدادٍ ماخذٍ الإشارة و الحركة؛ إذ لو كان وضعها 
خارجاً عن ذلك الامتدادٍ لم تكن الإشارةٌ و الحركة إليهاء بل إلئ غير ها؛ هذا خلفٌ. 


قال: 
ثم هى إمّا أن تكونَ منقسمةً فى ذلك الامتداد أو غيرٌ منقسمة؛ فإن كانث 
منقسمةٌ فإذا وصل المتحرّكُ إلى ما يفرض لها أقرب الجزئّين من المتحك 
و لميقفئ' لميخل إمّا أن يُقالَ: «إنّهِ يتحرّك بعد إلى الجهة» أو يُقال: 
«يتحرّك عن الجهة»؛ فإن كان يتحرّك بعد إلى الجهة؛ فالجهة وراء 


.١‏ هامش 5]: المقولاات. ؟. شر فلم يقف. 
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التتقيب' و إن كان يتحرّك عن الجهة فما وصل إليه هو الجههٌ لا جزء 
الجهة. 
فتبيّن أنّ الجهة حدّ فى ذلك الامتداد غيرُ منقسم؛ فهو طرف للامتداد و 
جهةٌ للحركة. ْ 
أقول: 
الجهةٌ غير منقسمة؛ لأنّه لو كانث منقسمةً فإذا قصده المتحوّكُ و وصل إلئ أقرب 
الجزئّين من المتحرّك و لميقف فإمًا أن يصدىّ عليه «أَنّه متحرّكٌ بعد إلى الجهة» أو «عن 
الجهة» أو «كلاهما»؛ و الكل باطلٌ: 
أمَا الأوّل: فلأنه لو كان متحرّكأ إلى الجهة لم يكن ما وصل إليه جزءً الجهة و التقديد 
بخلافه. 
و أَمّا الثاني: فلأنّه لو كان متحرّكاً عن الجهة فالجهة ما وصل إليه و ما وراءه خارجٌ 
عنها؛ فلايكون جزءاً لها؛ وقدفرض؛ هذا خلفٌ. 
داكا الثالث: فلاستلزام بطلانٍ القسمَين الأوَلّين بطلاته؛ و لذلك ترك الشيحٌ ذكره. 
فإن قلتَ: لانسلّم لأَنٌّ] الحركة عند الوصول إلى أقرب الجزئين منحصرةٌ في «إلى 
الجهة» و «عن الجهة»؛ لأنّ هناك قسمٌ آخر و هو أن يكونّ «في الجهة». 
قلتٌُ: هذا القسمٌ مندرجٌ تحت الأُوَلِين؛ لأنّ كل حركةٍ تُفرض في نفس الأمر لابدٌ وأن 
تكونّ من جهةٍ إلئ جهة؛ إذ الحركة إِنّما تكون من جانب إلئ جانبٍ ضرورةٌ؛ و إذا ثبت أن 
وضع الجهة في امتداد مأَخذٍ الإشارة و أَنّها غيد منقسمةٍ يلزم طرفٌ الامتداد الذي يتحوّك 
فيه المتحرّدك و يقصد الجهة؛ فهو إذن بالنسبة إلى الامتداد طرفٌ و نهاية؛ و بالنسبة إلى 
الحركة جهة. 


قال: 
فيجب الآن أن تحرص علئ أن تعلم كيف تتحدّد للامتداداتٍ أطرافٌ 


.١‏ لفن القسم. 
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بالطبع و ما' أسبابٌ ذلك؟ و تتعرّف أحوال الحركات الطبيعيّة. 
الوا 

ثبت أنّ الجهات نهاياثٌ الامتدادات التي يتحرّك فيها المتحرّكٌ وجب علينا أن نعلمَ 
كت 1 للامتدادات نهاياثٌ وأطرافٌ بالطبع و نعلمَ الإشارة المقتضية لذلك و نعرفٌ 
أحوالٌ الحركات الطبيعيّة في الجهات. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في جواب سوال يورد علئ كبرى البرهان على إثبات الجهة] 
لعلّك تقول: ليس من شرط ما إليه الحركةٌ أن يوجد؛ فقد يتحرّك المستحيل 
من السواد إلى البياض و لميوجد البياض بعد. ' 
فإن اختلج هذا في وهمك فاعلم أن الأمرّين بينهما فرقٌ؛ وأيضاً فإنَّ ما 
تشكّكت به غيد ضار " في الغرض. 
أمَا الفرقٌ فلأنٌ المتحرّكَ إلى الجهة ليس يجعل الجهة مما يتوخَّى 
تحصيل ذاته بالحركة؛, بل ممّا' يتوخّى بلوغه أو القرب منه بسالحركة و 
لايجعل لها عند تمام الحركة حالاً مسن الوجود و العدم لميكن وقت 
الحركة. 
وأمًا الآخر فلأنٌ الجهة لو كانث يحصل بالحركة لها وجوة*2 كان 
وجودها وجود ذى ي و ضع ليس وجود د معقولٍ لاوضع له؛ و ذلك غرضنا. 
على أنّ الحقّ هو الفرقٌ و عليه بنا ء ما يتلو هذا الفنٌ من الكلام. 
أقول: 
هذا سوالٌ يورد علئ كبرى البرهان المذكور في إثبات الجهة؛ و هي قوثّنا: «كلّ ما هو 
مقصدٌ للمتحهك فهو موجود». 


١.ه‏ وأمًا. ؟. لذ بعد البياض. *. 15: غير ضائر. 
ع. كن ماء ه. ذل + و. 
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فيُقال: لانسلم أ نكل ما هو مقصدّ للمتحرّك فهو موجوةٌ؛ فإنَ المتحرّك بالاستحالٍ مثلاً 
من السواد إلى البياض يقصد البياضّ و د يتحرّك إليه مع أ نّ البياضّ غيدُ موجود حمال 
الحركة؛ و الاستحالة هي الحركة في الكيف. 

والجوابٌ عنه بوجهين: 

أحدهما: الفرقُ بين صورة النزاع و صورة النقض. 

والثاني: تسليمٌ السواد والبياض المطلوب. 

ما الفرق: فلأنَّ المتحرّك إلى الجهة لايجعل الجهة ممّا يطلب تحصيل ذاته بالحركة, بل 
ممّا يطلب بلوغه إليه أو اقرب منه بالحركة؛ و لايجعل لها عند تمام الحركة حالاً مما 
لم يكن وقتّ الحركة من الوجود و العدم؛ بخلاف المتحرّك بالاستحالة؛ فظهر الفرقٌ. 

و معنى كبرى القياس /478/ أن كلّ ما هو مقصدٌ للمتحرّك بالحركة الأينيّة فهو موجودٌ. 

و الجواب الثاني: أن لاندذعي إلا أن الجهة موجوةٌ ذو وضع سواء كان ذلك الوجودٌ 

حاصلاً بالحركة أو قبلها؛ فلو حصل لها وجودٌ بالحركة كان ذلك الوجودٌ وجو ذي وضع 
لا وجود معقولٍ غير وضع؛ ؛ و ذلك هو المطلوب؛ فلم يكن ذلك الشكلٌ قادحاً في غرضنا. 

ثم قال: «إنّ الحقّ هو الفرق» يعني هذا الجواب و إن كان دافعاً للخصم و محصّلاً لما 
ادّعينا هيهنا لكنّ الجواب الحقٌّ هو الفرق؛ و الواقع أنّ الجهة قبل الحركة؛ و النمط الثاني 


قال: 


النُمط الثانى 
فى الجهات و أجسامها الأولئ و الثانية 


الأجسامٌ بالنسبة إلى الجهات تنقسم: 
[1.] إلئ ما يتقدّم عليها و يُحدّدها؛ وهو احسائها الأولئ 
[1؟.] و إلى ما لايتقدّم عليها؛ ولكن يحصل فيها؛ و هو أجسامُها الثانية. 


<القسم الأوّل > 
<في أجسامها الأولئ > 


<و فيه مسائل > 


<المسألة الأولئ < 
<في أن محدّد الجهات يجب أن يكون كريًاً > 
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قال: 


[إلئ إثيات جسم محدّدٍ للجهات محيط بالأجسام] 
[وأنَ الجهات ستّ] 
إعلمُ أنّ الناس يشيرون إلى جهات لاتتبدّل مثل جهة الفوق و السّفل؛ و 
يشيرون إلئ جهاتٍ تتبدّل بالفرض مثل اليمين و الشمال في ما يليناو مثل 
ما يشبه ذلك؛ فلْنعدُ عمّا يكون بالفرض؛ و أمًا الواقع بالطبع فلايتيدّل كيف 
كان ذلك. 
أقول: 
لمّا كانت الأبعادٌ المتقاطعةٌ علئ زوايا قائمةٍ ثلاثة و لكلّ بُعدٍ طرفان يلزم أن تكونَ 
الجهاتٌ سنّاً؛ و إن لم يعتبر تقاطعها علئ زوايا قائمةٍ يلزم أن تكونّ غير متناهية. 
ما الست فهو: 
[1.] الفوق: وهو ما يلي رأسَ الإنسان بالطبع؛ فإنّ القائم لو جاز منكوساً لم يصئ ما يلي 
رأسه فوقاً. 
[5.] و التحت: وهو ما يقابله. 
[:] واليمين: وهو ما يلي أقوئ جانبيه بحسب الغالب. 
[8.] والشمال: هو ما يقابله. 
[6.] والقدام: و هوما يلى وجهه. 
[6.] والخلف: و هو ما يقابله. 
وإثنتان منها و هما الفوق و التحت -لوقوعمها بالطبع لايتبدّلان بالفرض و الاعتبار؛ 
و الباقية لكونها واقعة بالاعتبارٍ يتبدّل بالفرض؛ لأنّ المتوجّة إلى الشرق لو توجّه إلى 
الغرب يتبدّل يمينّه شمالاً وقدامٌه خلفاً و بالعكس. 
قوله: «في ما يلينا» يعني في ما يلى جوانبنا؛ لما مرّ [من] أنّ اليمين هو ما يلي أقوئ 
جانبّي الإنسان و الشمال ما يلي أضعفهما؛ و إِنْما قيّد بذلك ليخرجٌ يمين الفلك و هو 
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الجانب الشرقيّ الذي منه حركته تشبيهاً بالإنسان في تسمية جانبه الذي تظهر منه قوّةٌ 
حركته يميناً؛ و شماله وهو الجانب الغربي؛ لأنّ الكل لايتبدّل بالفرض و الاعتبار؛ و سمّوا 
07 السماء «قداما» فمقابله «خلفاً» وخر قطي «علوأ» والآخر «سفلاآً»؛ وكلّ ذلك 
لايتبدّل بالفرض؛ و ليخرجٌ غير الافق و هو الجنوب و شماله؛ لأنّ ذلك أيضأً لايتبدّل 
بالفرض؛ و سمّوا المشرقّ «قداماً» و المغرب «خلفاً» و لا تبديلٌ لهما. 

قوله: «و مثل ما يشبه ذلك» يعني ما يشبه اليمينَ و الشمال في ما يلينا و هو القدامٌ و 
الخلفٌ في ما يليناء لما عُلم [من] أن قواءَ الفلك و خلفه و قدامّ الأفق و خلفه لايتبدّل شيءٌ 
منها. 

و قال بعضٌ الشارحين: «إنّ مرادّه بقوله «و مثل ما يشبه ذلك» يمينٌ الفلك و شماله»؛ و 
ذلك خطأً؛ لما عرفت [من] أَنّه لا تبديلَ منها بالفرض؛ و الشيخ في بيانٍ ما يتبدّل بالفرض. 

قوله: «فلْنعدُ عمّا بالفرض» أي فلنتجاورٌ عنه؛ إذ ليس للأمورٍ الفرضيّة و الاعتباريّة 
مدخ في الأحكام الطبيعيّة؛ فالكلامٌ بعد ذلك في ما واقعٌ بالطبع. 


قال: 
إشارة 
[إلئ أن المحدّد للجهات اعد 71 
ثم من المحال أن يتعيّنَ وضعٌ الجهة في خلأ أو ملأ متشابه؛ فإنّه ليس حد 
من المتشابه أولئ بأن يجعل جهةً مخالفةٌ لجهة أخرئ من غيره؛ فيجب 
إذن أن يقع بشىء خارج عنه و لامحالة أنه يكون جما أو جسمائياً؛ و 
النعي :إلى احد مه هيت هو كز لك ! قاتا فت رهن منه عد واه إن افترضن 
و هو ما يليه و في كل" امتدادٍ يحصل ' جهتان و هما طرفان؛" علئ أن 
الجهات التى في الطبع فوق و سفل” و هما إثنتان. 


١.ش‏ ذلك. ؟. هذ ذلك. ؟”. لذ فحصل. 
و 6. ف اسفل. 
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اقول: 
لما ثبت أَنّ الجهة ذات وضع؛ فتعيّن وضمُها إمَا أن يكونَ في خلا أو ملأ متشابهِ أو في 
خلاً وملاً غير متشابه؛ و الأوّل ياطل؛ لأنّ من المحال أن يكونّ حدٌّ من التشابه أولئ بأن 
يجعل جهة مالف بالطبع لجهة أخرئ من غيره؛ فيجب ب إذن أن يقع تعيّنُ وضع الجهة في 
شيءٍ مختلف خارج عن ما تشابه و ذلك الشيء ء لاد وأن يكونَ ذا وضع و هو لايجوز أن 
يكونّ خلا لما بين فيكون إمَا جسماً أو جسمانيً و على التقديرين لابدٌ من جسم؛ فذلك 
الجسم هو المحدّد للجهة؛ فهو ما أن يكون واحداً أو أكثر مثلاً يكون جسمّين؛ فإن كان 
واحداً فإمًا أن يحدّدَ الجهتين من حيث هو واحدٌ أو لا من حيث هؤ واحدٌء بل باعتبار 
التعدّدِ بأن يكونَ محيطأً ليحصلّ له المحيطٌ و المركدٌ؛ فهذه ثلاثةٌ أقسام؛ و المحدّد الواحد 
من حيث هو واحدٌ لايمكن أن يحصل به التحدّدٌ؛ لأنّه لايتحدّد به إلا حدٌ واحدٌ وهو 
القرب منه و في كل امتدادٍ تحصل جهتان و هما طرفان لذلك الامتدادٍ -كما مر في آخر 
الفط المتارق حو ايشا عل قن ي الفصل السابق أَنّ الجهات التي وقوعُها بالطبع إثنتان: الفوق 
والتحت؛ فظهر أن التحدّد لايحصل بجسم واخدٍ من حيث هو واحدٌ؛ فتعيّن أن 0002 
المحدّدٌ إمّا وعدا يط و كت ياد 


قال: 
فالتحدّد إذن' إِمّا أن يقعَ بجسم واحد لا من حيث كونه واحداً و إِمّا أن يقعَ 
عستي السهد يتين انا آن ركرة' أعذهيا فيط ب اكد يسان 
به أو يكونَ وضعٌ الجسمّين متبائناً؛ و إذاكان أحدُهما محيطاً و الآخر 
محاطاً به دخل المحاطٌ به فى ذلك التأثير بالعرض "'؛ و ذلك لأنّ المحيط 
وحده يحدّد طرقّى الامتداد بِالقَّربٍ الذي يتحدّد بإحاطته و البُعدٍ الذي 
يتحدد بمركزه سزاء كات حشوه أو خارجاً غنه خلا أو ملا. 

أقول: 

لما ثبت أنّ الجسم الواحدٌ من حيث هو واحدٌ لايجوز أن يكونَ محدّداً للجهتّين 


.١‏ هامش 8: أيضاً. ".لذ + و. 7 لد بالفرض 


النمط الثاني في الجهات و أجسامها الأولئ و الثانية / ٠/١‏ 


المختلفتين؛ فحينئذٍ إِمّا أن يكونّ التحدّدُ /478/ بجسم واحدٍ لاامن حيث هو واحدٌ أو بأكثر 
فنرواعدا فاق كان ا كتر رين وانمد قاها أله كين أ جد هنا مفيطا نالا جر اول كوه ول 
يكون الجسمان موضوعَين وضعاً متبائناً؛ فإن كان أحدّهما محيطاً يكون المحيطٌ وحده 
كافياً في تحد يدٍ الجهتين؛ فإنّهِ يحدّد إحديهما بقٌربه الذي يتحدّد بمحيطه والأخرئ ببُعَدِه 
الذى رحد و يمر كزةميواء كان افق ذاخله أو تارجهلا أو ملا تسد لايكون البساط 
بدن فى العرديد لأرال طي نكن المخدّة حسما وائغرا له اكت هذا خلف. 

و لقائلٍ أن يقولَ: إذا كان المحدّدُ ما يوجب اختلافٌ الجهئّين بالطبع فَلِمَ لايجوز أن 
يكو هذا المعتن لالتخاطاذون اليعيط؟ 


قال: 
و إذاكان على الوجه الآخر تتحدّد به' جهةٌ القرب و أمّا جهة البعد 
فلمويجث أن تتحدّد به؛ لأنّ البُعدَ عنه ليس يجب أن يكونّ محدّداً ' ةا 
معيناً ما لويكن محيطأً و لويكن الثاني أولئ يأن يقعَ منه في محاذاةٍ دون 
أخرئ ممكنة إلا لمانع يجب أن تكونّ له معونةٌ في تقدير" الجهة و يكون 
جسمانياً؛ ويدور الكلامٌ عند فرضه و اعتبار وضعه. 

أ قول: 

أراد أن يبيَنَ امتناع كون الجستين موضوعين على التبائن. 

و تقريده أن يُقال: إذا كان وضعٌ الجسمّين على التبائن كد دكل سوناجهة واحدة و 
هي جهةٌ القرب منه؛ و أمّا جهةٌ البُعد فلم يجب أن يتحدّة؛ لأنّ تحدّده إِمَا أن يكونّ بهذا 
الجسم أو بالجسم الثاني؛ و لا سبيلَ إلئ شيءٍ منهما 

-أمًا بهذا الجسم خلأتها نما يتحرّد عنه بغاية البعد عنه المخالفة لغاية اليب بالطبع و 

غاية البُعد عنه غير متحققَّة؛ إذ الُعد غيد محدّد حدّاً معيّناً لايتجاوز عنه ما لم يكن محيطاً. 

- و أمّا بالجسم الثاني فأيضاً غيرٌ ممكن؛ لأنّ لكل واحدٍ منهما أطرافاً و جوانباً في 


.١‏ لث: تحذد. يك دود : ".ث و هامش كل تقرير. 


1 بشارات الإشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


الجهات؛ و وقوع الجسم الثاني علئ محاذاةٍ بعضٍ منها ليس بأولئ من وقوعه علئ محاذاة 
البعض الآخر؛ لأنّ محاذاته بالنسبة إلئ كلّ جانب جائزةٌ بحسب العقل؛ فلو امتنع بالنسبة 
إلى البعض فإِنما يكون ذلك لمانع طبيعيّاً كان ذلك المانع أو خارجيّاً؛ و لابد وأن يكونّ 
لذلك المانع تأثيرٌ في تقرير الجهة ضرورة افتقارٍ الجهتّين إلى المحاذاة المفتقره إلئ ذلك 
المائع: ؛ و ذلك المانعٌ لابدّ وأن يكونَ جسمانياً؛ إذ نسبةُ المجرّدات التي لا وضع لها إلى 
الأجسام و أوضاعِها متساوية؛ و إذا كان جسمائياً عاد الكلامٌ فى كيفيّة وضعه من 
الجسمّين؛ فإنّ وضعّه في جانب ليس بأولئ من وضعه في جانب آخر؛ فاختصاصه 
يوضعه لأَمرٍ رابع و يتسلسل. 


قال: 
فمن البِيّنِ أن تقد ير الجهة و تحديدها إِنّما يتم بجسم واحدٍ لكن ليس لأنّه 
علئ طبه ' كيف اثفق. بل من حيث هو يحل" نا سوجبة لصحديتين 
متقابلّين و ما لميكن الجسم محيطاً يتحدّد ' به القرب و لميتحدّد به ما 
يقابله. 
أ قول: 
لكا بطل بهذا العم ١‏ نبت أن تحد يد الجهة و تقريرها إِنْما يتم بجسم واحدٍ لاا من حيث 
هو واحدٌ ولا علئ أَىّ وجدٍ يتّفق بل علئ حال يوجب تحدّدَ الجهئّين المتقابلتَين؛ وذلك 
إِنْما يمكن أن يكونّ محيطاً وإلآّ لم يتحدّد به إلا جهة الب كما مرّ. 
فاذن محَدّدٌ الجهات جسم م واحد كر بالأجسام ذوات الجهة. 


قال: 
إشارة 
[إلئ أنّكل جسم يصحٌ أن يفارق موضعه الطبيعيّ] 
م موضعه الطبيعىّ غيره] 
.١‏ ذل تقرير. ؟. 5[: طبيعة. ". ذل هو بحال. 


؟. لذ بيحدد. 0. ذ: ‏ به. 


النمط الثانى فى الجهات و أجسامها الأولئ و الثانية / ا/ا 


[وأنَ ذلك الغير متقدّم في ترتيب الوجود علئ ذلك الجسم] 
كل جسم من شأنه أن يفارق موضعه الطبيعّ و يعاوده يكون موضعه 
الطبيعة تعد اتبسهة له الات كته قل ايقارقة و مرجع له وهنو فلن 
العالتيح توعوة: قيجب أن ركرة واه جهة موده لبر عبيب 
عب ١‏ غيروهو عله ناهر قبل هذا المقارق أر مع فقلوقة لك النعسه له 
تقدّم في رتبةٍ الوجود علئ هذا بعلي أو على ضرب آخر. 
أقول: 
هذه إشارةٌ مشتملة علئ بحتّين: 
أحدهما: أن كلّ جسم يصمّ أن يفارقّ موضعَه الطبيعىَّ يكون محدّدٌ موضعه الطبيعىّ 
غيرّه. 
و الثاني: أن ذلك الغيرَ متقدّمٌ في ترتيب الوجود علئ ذلك الجسم. 
أمَا الأوّل: فلأنَ كل جسم يصمّ عليه أن يفارقّ موضعه الطبيعىّ و يعاوده تكون جهة 
بزع لير مقعةذ لعل للك لصي لعضة حركته مددى البقدوالآ كوه مقس ؟ 
بذلك الجسم؛ لأنّ ذلك الجسم قد يفارقه و يرجع إليه و هو إلى الموضع الطسبيعيّ في 
الحالتين ذو جهة؛ فتكون جهتّه متحدّدةٌ عند حصوله فيه و عند زواله عنه؛ فلايكون هو 
محدّدَها؛ فحينئذٍ يجب أ ن يكون تحدّدٌ موضعها ضعها الطبيعيّ بسببٍ جسم آخر غيره. 
وأمّا الثاني - و هو أن ذلك الغير متقدّمٌ -: فلأنّ الجسم المحدّد جهة موضعه الطبيعيّ 
علّة لتلك الجهة؛ فيكون متقدّماً عليها؛ و الجهة إمّا قبل ذلك الجسم أو معه فقط. أي 
لاتكون متاخرة لأ الجنية لان خرهقا يكور بالذات اشجر و نسي عن المقدّم أو 
الفمحقة ع شرور :فقون التجدوة معقدماً عار ذلك التعسم إما بالملتة ا وبوحة أخرد 
يجب أن يُعلمَ أن أقساءَ التقدّم خمسة: 
أحدها: التقدّم بالزمان, كتقدّم الأب على الاربن. 
و الثاني: التقدّم بالرتبة إِمّا وضعيّاً كتقدّم الإمام على المأموم إذا ابتدأ من الإمام أو 


١ط‏ +ماء. 


بشارات الإشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


طبيعيّاً كتقدّم الجنسٍ على النوع اذا اهدا من الحسن أو تقدّم النوع على الجنس إذا ابتداً 
من النوع. 

و الثالث: التقدّم بالذات و يُقال له «التقدّم بالعلّيّة» أيضاًء كتقدّم العلَةٍ النامّة على 
المعلولٍ مثل حركة الااصبع مع حركة الخاتم. 

الرابع: التقدّم بالطبع كتقدّم الموقوف عليه الذي لايجب وجودٌ الموقوفٍ عند وجوده. 
كتقدّم الجزءٍ على الكلّ و الشرطٍ على المشروطٍ. 

الخامس: التقدّم بالشرف. كتقدّم العالم على الجاهل. 

عرف الحصك بالاستقراء. 00 

وقيل: تقدّمٌ بعض أجزا ءِ الزمان على البعض قسمٌ سادسٌ؛ و جاز /484/اندراجه تحت 
التقدّم الزمانيّ؛ إذ المعنى به كونٌ الشى ء قبل آخر قبليةُ لايجامع القبلٌ معها مع البعده و هذا 
أعجّ من أن يكونا زمانيّين أو غيرّهما أو أحدهما زمانيّاً؛ و لايجوز تقدّمٌ المحدّدِ علئ ذلك 
الجسم بالعليّة؛ ؛ اذ إذ الجسم لايكون عله لجسم آخرء كما يجيء بعد ذلك؛ و لا بالزمان وإلآ 
ُوقع الخلاً؛ ولا مدخلّ للتقدّم الرتبيٌ والشرفيٌ في التقدّم الوجوديٌ؛ ١‏ الك م 

و لَمَا لم يبيّن الشيخٌ في ما سلف امتناع كونٍ الجسم عله لجسم آخر لم يجنم هيهنا 
بالقسم الثاني؛ و جاز أيضاً أن يكونّ المحدّدُ علّةَ لذي الجهة من حيث إِنّهِ ذو جهةٍ لا من 


حيث إنّه جسدٌ؛ فلذلك لم يجزم. 
قال: 
تزنية 
[في ساير أحوال محدّد الجهات] 


فيجب أن يكونٌ الجسم المحدَّهُ للجهات إمّا على الاطلاق محيطاً ليس له 
موضع يكون فيه و إن كان له وضع بالقياس إلى غيره؛ و إن كان ليس 
محيطاً على الإطلاق؛ فيكون له موضعٌ لايفارقه. 
أقول: 
لما نبت أنَّ كل جسم يصمّ عليه أن يفارق موضعه الطبيعيٌ لايكون هو محدّة جهةٍ 


النمط الثانى فى الجهات و أجسامها الأولىئ و الثانية / ٠/8‏ 


موضعه الطبيعيٌ يلزم أن يكونّ المحدّدٌ الأَوَّلْ ممتنعالزوال عن موضهه الطبيعيٌ و حينئذٍ 
يلزم أن يكونّ محدّدُ الجهات علئ أحد الوجهين: 

أحدهما: أن لايكون له موضمٌ طبيعئٌ لتصمّ مفارقتّه عنه. 

الثاني: أنه و إن كان له موضمٌ طبيعينٌ لكن تمتنع مفارقتّه عنه. 

ما الأوّل: فبأن يكونّ محيطاً بجميعَ الأجسام على الاطلاق, أي لا يكون محاطأً بغيره؛ 
لأنْه حينئذٍ لايكون له موضمٌ؛ إذ الموضع مرادفٌ للمكان و هو السطح الباطن من الجسم 
الحاويّ المماسّ لظاهر سطح المحويّ و إن كان له حيّرٌ وما يشغله الشيءٌ و وضعٌ و هو 
هيئةٌ تعرض للجسم بسبب نسبةٍ بعض أجزائّه إلى البعض و إلى أشياء غيره من ذوات 
الوضع. إمّا خارجة عنه أو داخلة فيه. 

و أمّا الثاني: فبأن يكونَ محيطأ يذوات الجهة و محاطأً بغيره؛ و حينئذٍ يكون له موضمٌ 
لايفارقه وضمٌ مّأ. 


قال: 
و لعلّه لايكون المحدٌّ الأول إلا القسم الأوّل؛ فإن كان للقسم الثانى وجوه 
فيتحدّد | بالأوّل موضعه و يتحدّه أ به موضع الثانى و وضعه ثم يتحلده بعد 
ذلك جهات الحركات المستقيمة. ْ 
أقول: 
يعنى لعل المحدّد الأوّل أي الذي لم يتحدّد جهة قبله ‏ لايكون إِلّا المحيط المطلق 
لما مّر قبل [من] أن المحيط وحده كافٍ في تحديدٍ الجهتّين بمحيطه و مركزه وأنّ المحاط 
به داخل فى هذا التأثير بالعرض. 
ثمّ إن كان للقسم الثانى وجودٌء أي يكون المحدّدٌ الأوَلْ محاطأً بغيره؛ فيتحدّدٌ بالأوّلٍ 
وقة الأذل لاب كون وستميفس الأقياء القارصة حك معد هادا بسب 


أجزائّه؛ فيتحدّد وضعٌُه به و يتحدّد بالأوّل أيضأ موضمٌ الثاني و وضعٌّه؛ لآنّ وضعّه بحسب 


.١‏ 1: يتحدّد. ". 1: فيتحدّد. 


1 بشارات الاشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


الأشياء الخارجة إِنْما يتحدّد بالأوّل ئمّ يتحدّد بالثانى جهاتُ الحركات المستقيمة. 
و لعلّ الشيخ إِنّما أجرى الكلامٌ هيهنا علئ سبيل التشكيك بناءاً على الاحتمالٍ الذي 
ذكرنا[ه] في أُوّلٍ هذا النمطٍ من جواز [كون] المُحاطٍ محدّ دا أوَلاً؛ و الشارحون ظوّلوا هيهنا. 


هذا هو معنى كلام الشيخ علئ هذه القرائة و هي الأصح و الأوفقٌ بكلام الشيخ؛ و أمًا 
إذا قوى؛ فيتحدّد بالأوّل موضمٌ الثاني و يتحدّد بالثاني منه و وضعه وهو الثالث من الأُوّل» 
ثم يتحدّد بعد ذلك جهاتٌ الحركات المستقيمة لكن يلزم حينئذٍ أن لايكون الثاني محدّد 
جهات الحركات المستقيمة, بل الثالك أو غيره؛ و ذلك خلافٌ المقدّر؛ وقرأ بعضٌ 
الشارحين: «فإن كان للقسم الثاني وجودٌ يتحدّد بالأوّل موضعه؛ فيتخدّد [به] في موضع 
الثاني»؛ و قال: إِنّ قوله «يتحدّد بالأوّل» قيدٌ للمقدّم و هو قوله: «فإن كان للقسم الثاني 
وجودٌ» ليكونّ تنبيهاً علئ أن وجوده لايكون إلا كذلك. 

وقوله: «فيتحدد» مكرر. 

قال: «الشرطيّة» و فيه نوع من التكليف. 


قال: 
و يكون الأول إِنما يخلق به أن يكونّ متقدّماً فى رتبة الابداع و يكونَ 
ينعاب نسية وضع ماايفر طلاله أجراء: فيكون سعدر ): 

أقول: 

قد مرٌ أقسامٌ التقدّم في الفصل السابق و خليق بالمحيط على الإطلاق أن يكونّ متقدّماً 
علئ سايرٍ الأجسام في ترتيبٍ الإبداع؛ و هو تأسيسٌ الشيء لاعن شيءٍ بأن يكون 
الوسائطٌ بينه و بين الواجب جلّ ذكرء أقل ممّا بين ساير الأجسام و بينه؛ و هو مندرجٌّ تحت 
التقدّم بالرتبة الطبيعئ و امتناع تقدّمه بالعلَيّةِ والزمانٍ قدعُلم من الفصل السابق. 

و يجب أن يكونّ المحدّدُ مستديراً؛ إذ يجب تشابهُ الأجزاء المفترضة له بالوضع 
بحيث يكون نسب كل جزءٍ إلى المركز كنسبةٍ الجزءٍ الآخر إليه؛ وإلاّ لكان اختصاصٌ جزءٍ 
معيّنٍِ عن المركز لأمرٍ آخر؛ و نعود الكلامٌ في اختصاصه بذلك الجزءٍ كما قلنا في 
الع او و د 1 | 
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<المسألة الثانية > 
<فى الجسم البسيط و ما يتبعه > 


إشارة 
[إلى الجسم البسيط و أحواله] 
الجسم البسيطٌ هو الذي طبيعتّه واحدةٌ ليس فيه تركيبٌ قُوئ و طبائع؛ و 
الطبيعةٌ الواحدةٌ تقتضى من الأشكال و الأمكنة و ساير ما لابدٌ للجسم أن 
يلزمّه واحداً غير مختلف؛ فالجسم البسيط لايقتضى إلا شيئاً غير مختلف. 
أقول: 
هذا الفصل يستدعي تحقيق الطبيعةٍ والقوّةٍ؛ فنقول: كلّ حال يصدر عنه الأَند في محلّه 
إِمّا أ ميك لد فزن يها تلان قد أو لوعن الاق يده ين إمّا أن يكونّ الصادرٌ عنه علئ 
نهج واحدٍ أو لا. 
و الأوّل: هو النفش الفلكيّةٌ المستدعيةٌ لحركات الفلكيّات 
و الثاني: النفسٌ الحيوانيّةٌ المعطِيةٌ أفعالَ الحيوان المسمّا ل 
والثالث: الطبيعةٌ المقتضيةٌ للحركات و السكنات الغير الإرادية. كما للحجر في نزوله 


و وقوفه عند المركز؛ 
و الرابع: النفسٌ النباتيّةٌ الموجبةٌ لحركات النباتٍ من التوريق و التشعيب و التطويل و 
التعريض. 


هك 
هم 


و ذكر الشيحٌُ في تعريفي الطبيعة «أنّها مبداً أوَّلٌ بالذات لحركة ما هو فيه و سكونه 
بالذات»! و قال في الشفاء: /488/ «المراد بالمبدأ العلّةٌ الفاعليّةٌ و بالأوّل القريب احترازاً 
عن النفوس الأرضيّة؛ فإنّها تكون مبادئ لحركات ما هي فيه كالنفس النامية مثلاً للإنماء 
إلا أنّها تفعل بوساطة الطبائع و الكيفيّات؛ و توسّطٌ الميلٍ بين الطبيعةٍ و الحركة لايخرجه 
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عن الأُوّلية؛ لأنّها بمنزلةٍ الآلة؛ و يريد ب«بالذات» أنّ تحريكها لايكون عن تسخيرٍ قاسرٍ 
إِيّاهاء بل بذاتها؛ و ب«الحركة و السكون» التغيير و الثبات في أيّ مقولةٍ وقعا من الأين و 
الوضع و الكيف والكبّ؛ و هي وحدها لاتكون علَّةٌ للحركةٍ و السكون معاًء بل مع انضياف 
شرطّين عدم الحالة الملائمة و وجودها.»' 

و 00000 «ما هو فيه» عن المبادي الصناعيّة و القسريّة؛ فإنها لاتكون مبادئ 
لحركة ما فيه و ب«بالذات» عن الحركة القسريّة و العرضيّة. 

و زاد بعضهم في هذا التعريف قولهم «لا بالعرض»؛ و قال الشيحٌ: «إِنْما قيل ذلك لتخرج 
الحركة بالعرض كحركةٍ جالس السفينة» '؛ و لايخفئ على المحصّل أنّ قولّهم «بالذات» 
مغن عن هذا القيد؛ و الطبيعة بهذا المعنى تقارب الطبعٌَ الذي يعجٌّ جميعَ الأجسام و هو 
الحالٌ الذي يصدر عنه الأُند في محلّه سواء كان بالارادةٍ أو غيرها؛ فحينئذٍ تعجٌ الطبيعة 
بهذا المعنى الفلكَ و غيرّه من الأجسام؛ و زيد في هذا التعريفي قولهم «علئ نهج واحدٍ من 
بر اناةةة وس يعت بالفنص رات رقنا كان طبيعة العنى تفي عور يذه كما فى 
البسائط؛ فإنَ طبيعة الماء هي بعينها صورتّه النوعيّة لكنّها باعتبارٍ كونها سبدءاً للآثار 
كال طوبة و البرودة طبيعةٌ و باعتبارٍ كونها مقوّماً صورة؛ و قد تكون غيرهاء كما في 
المركبات. 

و الماهيّةٌ قد ستعمل على القوئ كالانسان مثلاً؛ فإنّه يتضمّن قوى طبيعيّة و نفسائيّة 
نباتيّة و حيوانيّة و ناطقيّة. 

و أمًا القوّة فقد مر أنّها بيدا انيز من تت راقن رخن حيث هو غيرٌه. 

و إذا عرفت ذلك فنقول: الجسم ما بسيطٌ وهو الذي تكون طبيعته واحدةً ليس فيه 
تركيبٌُ قوى و طبائع أي لايكون مركباً من أشياء مختلفة لكل منها طبيعة و قوّةٌ أخرى. 

و قوله: «و ليس فيه تركيبُ قوى و طبائع» تأكيدٌ و توضيحٌ لقوله «تكون طبيعته 
واحدة» والطبيعة الواحدة تقتضي من الآأين والوضع و الشكل والكيف من كل بنواشينا 
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واجذا إلا لمانع يمنعها؛ فيلزم أن لايقتضي الجسم البسيطً إلا شيئاً لايختلف. 

فإن قلتَ: لانسلّم ذلك؛ لجوازٍ أن تكونّ في البسيط قوّةٌ حيوانيّةٌ؛ فيختلف أحوالّه. 

قلتُ: ستعلم من بعد أنّ القوّة الحيوانيّة لايحصل إلا في المركّب. 

وأنخت هذا الفصلّ بما يناسبه؛ فنقول: لفظٌ «البسيط» يُطلق على ثلاثة معا 

[1.] ما لايكون له جزء؛ 

[13.] وما لاتكون له أجزاء م: مختلفة الطبائع؛ 

[5.] وما يكون جزؤه كالكل في الاسم و الحدّ. 

و لفظ «الجزء» في هذه الثلائة يمكن صرقُه إلى الجزء الماهويّ و إلى الجزء المقداري؛ 
فكلٌّ منها يصير بحسب العقل ثلاثةً؛ وكذلك المركّب. 

ما الأوّل: فإمًا أن لايكون له جزءٌ أصلاً_لا الماهويّ و لا المقداريّ ‏ كالبارئ تعالئ أو 
لايكون له الماهوئٌ فقط كالكيّ مثلاً أو المقداريئٌ فقط كالنقطة عند من يجعلها من الكيف؛ 
فإنّها حينئذٍ تكون مركبة من الجنس و الفصل. 

وخا الثاني: فإمًا أن لايكون له اختلافٌ الأجزاء _لا الماهويّ و لا المقداريّ _كالبارئ 
تعالئ؛ و بهذا المعنى لايكون شيءٌ من الأجسام بسيطاً أو لايكون المقداريّ فقط مختلفاً 
كاللحم و العظم و السواد و العناصر؛ والقسم الذي يكون الماهويّ غير مختلف فكأنه غير 
موجود. 

و أمًا الثالث: فلعلّه لايكون منه إلا قسمٌ واحدٌ و هو الذي يكون المقدارىّ مثل الكل 
كاللحم و السواد و العناصر؛ و لايكون الأفلاك _بهذا المعنى بسيطاً. 

ولايخفى النسب بين الأقسام عند المحصّل. 
قال: 

إشارة 
لإلئ أن فى الجسم طبيعةً تقتضي موضعاً و شكلاً] 
[وأنّ الوضع بالطبع مختلف و الشكل متشابه] 
نك لتعلم أن الجسم إذا خُلّي و طباعّه و لميعرض له من خارج تأثيرٌ غريبٌ 
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: 00 ا 0 
لميكن له بد من وضع ' معيّن و شكلٍ معيّن؛ فإذن في طباعه مبدا 
استيجاب ذلك. 

أقول: 

الجسم إذا ترك بطبعه و لم يعرض له تأثيدُ غريبٌُ من خارج؛ فإِنّه يجب له وضعٌ معيّنٌ و 
شكلّ معيّرُ؛ و كلّما كان كذلك كان باقتضاءٍ طبعه؛ لأنّ ذلك لايكون من خارجيٌ؛ إذ 
التقديد خلوٌه عن التأثيرات الخارجيّة؛ فيكون من طبعه ولا يلزم الترجيحٌ بلامرجّح. 

و يريد ب«الوضع» هيئة تعرض الجسم بواسطة نسبةٍ بعضٍ الأجزاء إلى البعض و إلى 
الأمور المغائرة له. 

وإِنْما قلنا «الطباع» ولمنقل «الطبيعة» لتدخل الأجساءٌ الفلكيّة؛ ل «الطباع» مرادفٌ 
للطبع و هو يعم جميعَ الأجسام كما مر في الفصل السابق. 

و إِنْما قال «الوضع» و لم يقل «الموضع» ليدخلّ فيه جميعٌ الأجسام من المحدّد و 
غير ه. 

وإنْما قال «مبداً استيجاب ذلك» و لميقل «مبداً ذلك» أو «مبدا وجود ذلك»؛ اذ 
مقتضى الطباع قد ينفكَ عنه بالقاسر؛ فلايكون الطباعٌ موجباً له. بل مستوجباً؛ و يمكن أن 
يستدل بهذا البرهانٍ على [أَنٌ] أحد طرقي الممكن أولئ به. 


قال: 
و للبسيط مكانٌ واحدٌ يقتضيه طبعه؛ و للمركب ما يقتضيه الغالبٌ فيه إما 
مطلقاً و إِمَا بحسب مكانه أو ما افق وجوه فيه إذا استوت ' المجاذباتٌ 
عنه؛ فكلّ جسم له مكانٌ واحد. 
أقول: / 
لما بيّن على الإجمال أنّ لكل جسم موضعاً و شكلا أراد أن يفصّلَ هيهنا قيداً 
بالموضع. 


2.١‏ موضع. ات تساوت: 
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و قد عرفت ممّا مر أن الجسم ما مركّبٌ و إمّا بسيطٌ؛ و تعلم الآن أنّ لكل منهما مكاناً 


وعدا فقط. 
ما البسيط: فلأنّه لايقتضي إلا مكاناً واحداً -كما مّر -و يكون مكانٌُ أجزائه آخرَ 
امكانه. 


وأما المركّب: فمكاثه مكانُّ البسائط؛ إذ التركيبُ لايقتضي زيادةً في الأجسام حتّى 
يقتضى مكاناً.زائداً علئ مكان البسائط؛ فإن كان أحدٌ أجزائه غالباً على الباقى إمّا مطلقاً 
يبيب الات أر يكون غالباً بحسب مكانه و إن كان نسار إن ترهوي بحن 
الذات يكون مكانه مكانّ ذلك الغالب و الغالبٌُ بحسب المكان هو ما يكون مكاثه على 
وجِهٍ يقتضى انجذاب المركّب عند خروجه عنهء كما إذا كانت الأجزاءٌ مثلاً متساوية؛ فإن 
وقع التركيبٌ في أحدٍ جزئَى الحقيقَ يكون الهواءً غالباً بحسب مكانه؛ إذ يستقر فيه؛ لأنّه 
إن حصل في حير النار فينجذب إلئ حير الهواء؛ لأنّ الثلاثة /494/الباقية أقوئ من النار؛ و 
يقف فيه؛ إذ لو انجذب إلئ حير الماء يلزم الترجيحٌ بلامرجّح. بل ترجيحٌ المرجوح؛ لأنّ 
الهوا يصير راجحاً لحصوله في حيّره. 

و علم من ذلك أن الهواء إذا كان موجودا بحسب الذات بقدرٍ رجحانه في حيّره يقف 
المركبٌ أيضاً في حيّزه؛ فعُلم أن رجحان الجزئين حيّزهما فى جهة واحدة لاايوجب 
انجذاب المركب إليهما كما زعم الشارحون؛ و لو حصل المركبُ فى حير الأرض ينجذب 
امسق الداع تاخز افتميسد يكون الهواءتراعصا سي نوضعه فى الولو النا ان 
النانةبو إن ال يكن نغس #امن الأجراء غالباً لذ بالذات:و لا بالمكان ب يكتون مان 
المركّب ما اتتفق فيه التركيبٌ لتساوي المحاذياتٍ حيئئِ؛ فعلم أن لكل جسم مكاناً 
وعدا 

.و في بعض النسخ «إذا تساوت المحاذياتٌ عنه» يعني إذا تساوت الأجزاءٌ التي وقع 
كلّ منها في محاذاة حيّزها كاليرك :من الاوكن يز النار اذا وقنت الأرض قوىنو الناد 
فحت و الزاوئة الأول” أحسن و أوفق: 


قال: 
ويجب أن يكون الشكل الذى يقتضيه الم 9 مستديراً وإل لاخ جلف- 


ااه "5 هر 506كظظ 5 
هيئته فى مادة واحدة عن قوّة واحدة. 
لمّا فرغ عن بيانٍ المكان شرع في الشكلٍ و اقتصر على البسيط؛ إذ أشكالٌ المركبات 
غيرُ منضبطة؛ لأنها تختلف اختلافٌ طبائع الممكنات من النبات و الحيوان و المعادن؛ 
فقال: «يجب أن يكونّ البسيط مستديراً»؛ إذ لو كان مضلعاً فيه حدّ ما هو سطح و ما هو 
خط وما هو نقطة؛ فيلزم أن يكونّ مع كونٍ المقتضي - و هو الطبيعة -و القابل -و هو 
البسيط _واحداً اختلافٌ الأحوال؛ و ذلك محال. 


<المسألة الثالئة > 
<فى الميل الطبيعىّ و القسريّ للأجسام > 


تنبية 
[في إثبات الميل و بيان أحواله] 
الجسم له في حال تحرّكه ميل يتحرّك به و يحسٌ به الممانع و لميتمكّن من 
المنع إلا في ما يضعف ذلك فيه. 
أقول: 
الجسم له في حالٍ حركته ميل يتحرّك به وهو آله للطبيعة في تحريكها كما مرّ؛ و سمّاه 
المتكلّمون «اعتمادأ»؛ و الدليلٌ علئ وجوده الحسٌ؛ لأنّ الحجر المسكن في الجوّ قسراً 
يحسٌّ الممانعٌ ميلّه النازل؛ و قد لايتمكّن من المنع إلا إذا كان الميلٌ ضعيفاً؛ وكذا يحش 
من الزَّقّ المنفوخ المسكن تت الماء قسراً فدافخة واميلة الضاعغد تر لأيتمكن سين 
منعه إذا كآن قو يا. 
فعٌُلم من ذلك وجودٌ الميل و كوثه قابلاً للشدّةٍ و الضعفيٍ و كوتّه غير الحركة؛ إذ عند 


.١‏ واحدة. 
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القسر قد يوجد الميل و لا حركة و هو أيضاً غيدُ الطبيعة؛ إذ الطبيعة موجودةٌ عند التكوّنٍ 
الطبيعيئ و لا ميل. 


قال: 
و قد يكون من طباعه و قد يحدث فيه من تأثير غيره؛ فيبطل المنبعث عن 
طباعه إلئ أن يزول؛ فيعود انبعاثه إيطال ' الحرارة العرضيّة التى يستحيل 
إليها الماءُ للبرودة المنبعثة عن طباعه إلى أن يزول 00 
أقول: 
الميلُ قد يكون من طباع الجسم و قد يكون من القاسر. 
أما الذي من طباعه فينقسم: 
3 إلئ ما تحدثه الطبيعة كالميل الصاعدٍ في الجسم الخفيف و النازل في الثقيل؛ 
[1.] و إلئ ما تحدثه النفش كميل النبات عند ثُمُوٌه وميل الحيوان عند اندفاعه الإراديّ 
إلئ جهة. 
و إِنْما قال «الطباع» ولميقل «الطبيعة» ليشمل الطبيعيّ و النفسانئ. لما عرف من قبل 
[من] أَنّ المراد ب«الطباع» و «الطبع» الحالٌ الذي يصدر عنه الْأَثد في محلّه. 
وأمّا الميل القسريّ فهو من قوَّةٍ يستعيرها الجسم من القاسر كالميل الصاعد في 
الجسم الثقيل؛ و مهما عرض الميلٌ القسريٌ بالقوَة القسريّةٍ أبطل الميلَّ الطبيعيّ لامتناع 
اجتماع الميلّين المتضادَّين لكن تعارضها الطبيعةٌ و تعاوقها العوائقُ الخارجيّةُ؛ و يأخذان 
معاً فى إفنائّه قليلاً قليلاً إلئ أن تقاوم الطبيعة تلك القوّة؛ فيبقي الجسم عديم الميل ثم 
تغلب الطبيعةٌ؛ فيحدث ميلها؛ و يكون في الأوّل ضعيفاً لبقاء شيءٍ من القوّة القسريّة إلى 
أن يزول الْأُوَلُ بالكليّة؛ فيشتدٌ الميلٌ الطبيعيئٌ, كما في الحرارة العارضة للماء؛ فإِنّها تبطل 
البروردة التي عن طباعهء لامتناع اجتماع الضدٌ ين؛ فإذا زالث عادت البروردةٌ المنبعتة 
عن طباعه؛ فكذا في الميل القسريّ و الطبيعيّ. 


.١‏ هام 8: كإبطال. 


قال: 
و الما يكورن الميل الطبيعئٌ لامحالة نحو جهة يتوخًاها الطبعٌ؛ فإذا كان 
الجسم الطبيعئٌ في حيّزه الطبيعىّ لم يكن له و هو فيه ميل؛ لأنّه ' إنّما يميل 
بطبعه إليه لا عنه. 

أ قول: 


لا شكٌ [في] أنّ الميلّ الطبيعيّ يكون إلئ جهةٍ يبطلها طبعٌ الجسم؛ فإذا كان الجسمٌ في 
حيّره الطبيعيّ لم يكن له حينئزٍ ميلٌ؛ إذ لو كان له [ميلٌ] فإمًا أن يكونّ إليه أو عنه؛ و الأول 
طلبٌ الحاصل؛ و الثاني يوجب أن يكونّ الحيّرٌ الواحدٌ مطلوباً بالطبع و مهروباً بالطبع؛ و 
ذلك محال. 


قال: 

وكلّما كان الميل الطبيعيٌ أقوئ كان أمنع لجسيه عن قبولٍ الميل القسريّ 

وكانت ' الحركة بالميل القسريّ أفتر و أبطأ. 
أقول: 

قدعُلم ممّا مرّ أنّ الميلّ قابلٌ للشدّة و الضعفي؛ و معلومٌ أنّ الميلٌ الطبيعيَ مانعٌ من 

الميل القسريّ و كلّما كان المانمٌ أقوئ كان الممنوعٌ أضعف؛ فكلّما كان الميل الطبيعىّ 
أقوئ كان أمنع لجسيه عن قبولٍ الميل القسري؛ فتكون الحركةٌ القسريّةُ أبطأ؛ إذ الحركة 
بحسب الميل الموجب لها. 


قال: 


طن 


إشار 
لإلئ أنّ الجسم القابل للحركة القسريّة لايخلو عن مبداً] 
الجسم الذي لا ميل فيه بالقرّة و لا بالفعل لايقبل ميلاً قسرياً يتحرّك به؛ و 
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بالجملة لايتحرّك قسراً وإِلّا فليتحةك قسراً في زمانٍ كا سيحافة الو 
ليتحكَ مثلةًأ في تلك المسافة جسم آخر فيه ميل نّا و ممانعة؛ فتبك. " 
أنّهِ يحرّكها ' فى زمانٍ أطول. 

وليكن ميل أضعف من ذلك الميل يقتضي في مثل ذلك الزمان عن 
ذلك المحدّك مسافةٌ نسبتها إلى المسافة الأولئ نسبةٌ زمان ذي الميل 
الأول و عديم الميل؛ فيكون في مثل زمان عديم الميل يتحرّك /498/ 
بالقسر مثل مسافته؛ فتكون حركتا مقسورين ذي ممانع فيه و غير ذي 
ممانع فيه متساويتّى الأحوال في السرعة و البُطىّ؛ و هذا محال. 

أقول: 

الجسم الذي لا ميل فيه لا بالقوّة كما يكون للجسم في حيرّه و لا بالفعل كما يكون له 
خارج الحيّز لايقبل ميلاً قسريّاً يتحوّك به؛ لأنّه لو قبل يلزم أن يتحرّكَ قسراً؛ و الناني 
باطل؛ أنه لو تحرّك فلابدٌ وأن تقع تلك الحركةٌ في مسافةٍ و زمان؛ فلو تحرّك يذلك القسر 
بعينه ذو ميل في تلك المسافة بعينها لتحركها في زمانٍ أطول لمعاوقة الميل الطبيعيّ؛ و 
لابدٌ وأن تكونّ بين الزمانّين نسبةٌ مّا. 

و لمَاعُلم من الأبحاث السالفة أَنّ الميل قابلٌ للشدّة و الضعف؛ فيمكن أن يوجدّ جِسمٌ 
ذو ميل ميله أضعف من ذلك الميل علئ حدٍّ لو تحرّك بذلك القسر بعينه في الزمان الأطول 
تكون نسبدٌ مسافة حركته إلى المسافة الأول كنسية زمانٍ حركةٍ ذي السيل إلى زمان 
حركة عديم الميل؛ لأنّ زيادة المسافة تكون بحسب نقصان الميل؛ فلو حرّكه القاسرٌ بذلك 
القسر في مثل زمان عديم الميل يلزم أن يتحرّكَ مسافةٌ مثل مسافةٍ عديم الميل؛ فتكون 
الحركة مع العائق كالحركة لا مع العائق و يكون محالاً. 

و لقائلٍ أن يقولّ: لانسلّم إمكانَ وجودٍ جسم ذي ميلٍ لو تحرّك بذلك القسرٍ في الزمان 
الأطول تكون نسبة مسافة حركته إلى المسافة الأولئ كنسبة الزمان إلى الزمان, بل ذلك 
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ممتنعٌ؛ لأنّه لو تحرّك عديمٌ الميل بذلك القسرٍ في الزمان الأطول يكون نسبةٌ مسافة حركته 
إلى المسافة الأولئ كنسبةٍ الزمان إلى الزمان ضرورةٌ؛ فيمتنع أن يوجدّ ذو ميلٍ يكون اله 
أيضاً كذلك وإلاّ لماكان الميلٌ الطبيعئٌ عائقاً. 

و الحقّ أَنّه عُلم بالاستقراء أَنّ ما لا ميلٌ فيه كمّطنةٍ أو ريشة لايقبل الميلَ المحدك 
قسراً؛ و الفقه فيه أَنّ الشيء إِنّما يتأثّر عن القاسر إذا كانث له مقاومةٌ ما مع القاسر. أَمّا إذا 
لم يكن فلايتأتَّرِ كما في العِهْن المنفوش إذا ضُرب بالسيف؛ فإنّه لايتأثّر. 


قال: 
تذكيه 
[في نفى الزمان الذي لاينقسم] 
يجب أن تتذكر هيهنا أنه ليس زمانٌُ ينقسم حتّئ يجوز أن تقع فيه حركة ما 
لا ميل له و لاتكون له نسبة إلى زمانٍ حركة ذي ميل. 
أقول: 
هذا جوابٌ سوال وهو أن يُقالَ: لانسلم أنّ حركة عديم الميل تقع في زمانٍ تكون له 
نسبةٌ إلئ زمان حركة ذي الميل و إِنّما يكون كذلك أن لو كان ذلك الزمانٌ منقسماً؛ فإنّ ما 
لاينقسم لاتكون له نسبةٌ إلى ما ينقسم؛ فَلَّيتدٌ كن هيهنا. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في ردٌ الشك على اقتضاء الجسم الموضع] 
و لعلّك تقول: إنّ الجسم ليس يلزم أن يكون له موضعٌ أو وضعٌ و لا شكل 
من ذاته. بل يجوز أن يكونَ جسم من الأجسام اتّفق له فى ابتداء حدوثه 
من مُحدِثِه أو انق له من أسباب خارجةٍ لايتعرّى من تعاورها ياه وضع أو 
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شكل صارا' أولئ به. كما يعرض لكل مدرة أن يصيرٌ مكاثها مختضاً 
بطباعها دون مكانٍ الأخرئ بسبب غير ذاتها و إن كان بمعونة من ذاتها ثم 
لاننفكٌ مع اختلاف أحوالها عن مكان طبيعىّ جزئيٌ يختصّ بها لا 
استحقاقاً” فكذلك فى ما نحن فيه المكان مطلقاً و إن لميكن طبيعياً لاينفكٌ 
عنه و إن لميكن استحقاقاً مطلقاً و كذلك الكلام في الشكل. 

أقرل: 

هذا سوالٌ أورده علئ ما مرّ [من] «أَنّ الجسم يقتضي بالطبع موضعاً و شكلاً معيّناً» و 
نما أَخَّره إلئ هيهنا ليذكر ما يتعلّق بالأمور الطبيعيّة معاً؛ فإذا فرغ من ذلك عاد إلئ ذكر ما 
يرد على الحكم الأوّل. 

و تقريره أن يُقَالَ: لانسلّم أنّ الجسم لو فرض حالٌ وجوده خالياً عن التأثيرات القريبة 
لكان وضعٌّه و شكلّه من ذاته. لِمَ لايجوز أن يعرضّه وضعُه و شكلّه فى ابتداء حدوثه إمّا 
من !تخد ند أو عن أسباب خارجة لايتعى الجسم عنها من أوضاع وأشكال سنابقة و 
غيرها؟! فيصير ذلك الشكل و الوضمٌ أولئ به بعد الحصولٍ للضرورة اللاحقة بشرطٍ 
المحمول. كما يعرض لكل مدرة أن يصيرٌ مكانها مختصّاً بها دون مكانٍ مدرةٍ أخرئ 
بسبب غير ذاتها إِمّا من مُحدثها وهوما يوجب انفصالها عن الأرض أو غيره و ذلك كثيدٌ و 
إن كان ذلك بمعونةٍ من ذاتها؛ لأنّ طبعها يقتضي الحصولّ في جزءٍ من مكان كلَيّة الأرض 
م من اختلافي أحوالها بأن ينقل من ذلك المكان لاينفكٌ عن مكانٍ طبيعيّ جزئيَ يختصٌ 
بها مع أنّها لذاتها لاتستحقّ شيئاً من تلك الأمكنة؛ وإذا صار عدمُ الاستحقاق في الأمكنة 
الطبيعيّة جاز أيضاً مثلّه في مطلت المكان و إن لم يكن طبيعيّاً بأن لاينفاكٌ عنه مع أنّه 


وا 
و 


لايستحقه. 


- 


قال: 
لكنّك يجب أن تعلمأوّلاًأنّكل شيءٍ فقد يمكن فرضّه مبرّءأ عن اللواحق " 
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الغير المقومة لماهيّته أو وجوده؛ فافدض ' كل جسم كذلك و انظّدٌ هل 
يلزمه وضعٌ و شكل؟ و أمًا المحدث فإنّه لنيخصٌ ذات الجسم عند 
الحدوث بمكان دون مكان إلا لاستحقاتي بوجدٍ ما من طبيعةٍ أو لداع 
مخصّص أو اتّفاق؛ فإن كان لاستحقاتي فذلك ذلك؛ و إن كان لداع غريبٍ 
غَيْنَ الاعضتاق فير" أحد اللزاخق الغير النتكفة و قند تنضناها' سن 
الجسم؛ و إن كان اثقاقاً فالاتفاق لاحق غريبٌ؛ و ستعلم أن الاتفاق يستند' 
إلى أسباب غريبة. 
أقول: 
هذا جواثُ السوال المذكور. 
و تقريده أن ن يُقال: نعني بخلوٌ الجسم عن اللواحت الغريبة الغيرٌ المقومّة داق 
الذاكات دو الوصو اى عله الوجوة وروي ا و د 
خارٌ الجسم عنها علمنا بالضرورة أنه لابدٌ له من وضع و شكل معيّنين؛ فعلمنا من ذلك أنه 
لا مدخلّ للأسباب الخارجيّة في تعيين الوضع و الشكل؛ فحيئئذٍ إِما أن يكونَ ذلك لذات 
الجسم وهو المطلوب أو لمُحدثه و ذلك أيضاً يستلزم المطلوب؛ لأنّ المُحدِث لايخصّص 
ذاتَ الجسم عند /504/ الحدوث بمكانٍ دون آخر إلا لأحدٍ الأمور الثلاثة و هو إمًا 
استحقاقٌ ذلك الجسم ذلك المكانٌ أو لداع مخصّصٍ من إرادةٍ أو مصلحة ذلك الجسم أو 
ترتيبٍ و نظام أو لاتفاتي؛ و الحصر ظاهرٌ. 
فإن كان الأوّل فهو المطلوب؛ 
وإن كا: ن لداع فهو أحدٌ اللواحق ق الغريبة الغير المقوّمة للماهيّة و الوجود؛ و قد جّدناه 
عنها؛ 
و إن كان الثالث فهو أيضاً لاحقٌ غريبٌ كما يجيء [من] أنّ الاتفاق يستند إلئ أسباب 


٠.‏ - فو 
غريبةٍ يندر وجودها. 
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وذكر بعضٌ الشارحين أَنْه إِنْما خصٌ بالذكر دون الأسباب الخارجيّة, لإمكانٍ أن يقعَ 
التمسّكُ به أكثر؛ و هذا دال علئ شوقهم. 


<المسألة الرابعة > 
<فى أنّ الجسم المحدّد للجهات فيه ميل مستديدٌ > 


قال: 
إشارةٌ 
[إلئ وجود ميل طبيعى في الجسم] 
الاو ا ا اع ا و ا 
كانث هذه ذه الاي امرض الو أمكن اناه بحسب اعبار 

هذه إشارةٌ إلى مقدّمةٍ كلَيّةِ مفيدةٍ فى نفسها و هى مع ذلك مقدّمة لما يتلوها. 

و تقريرها أن يُقالَ: كلّ حالةٍ تعرض للجسم فهي لايخلو من أن تكونّ واجيةٌ بحسب 
طبعه أو لا. فإن كانت واجبة لايحتاج الجسم في حصولها إلى عللٍ جاعلةٍ و لايمكن 
زوالها؛ وإن 00 عي يي ا يي 
الروال؛. ؛ فإذا كا اياي و ا 0 انتقاله 
عنه بحسب طباعِه؛ و الانتقالٌ إِنّما يكون بالحركة؛ و قد ّنا قبل أنّ الحركةً لابدٌ لها من 
ميل؛ فيكون في ذلك الجسم ميل طبيعييٌ و هو المطلوب. 
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قال: 
إشارةٌ 
[إلئ ميل مستدير فى الجسم المحدّد للجهات] 

الجسم المحدُ للجهات ليس بعضٌ أجزائِه التي تُفُرض أولئ بما هو عليه 
من الوضع و المحاذاة من بعض؛ فلايكون شيء من ذلك واجباً لشيءٍ 
منها؛ فهي لعلَّةِ؛ و النقلة عنها جائزة؛ فالميل فى طباعها واجبٌ و ذلك 
بحسب ما يجوز فيها من تبدل الوضع دون الموضع؛ و ذلك على 
الاستدارة؛ ففيه عل مستدير. 

أقول: 

يريد إثباتَ الميل المستدير في محدّد الجهات. 

و تح ريه أن يُقالَ: الجسم المحدٌّدُ للجهات ليس بعض أجزائه التي تُفرض أولئ بما هو 
عليه من الوضع و المحاذاةٍ من بعض؛ لكونه بسيطاً؛ و إذا كان كذلك فلايكون شيءٌ من 
ذلك واجباً لشيءٍ منها؛ فهي لعلَّة؛ و النقلةٌ عنها جائزةٌ؛ فالميلٌ في طباعها واجبٌ, كما في 
المقدّمة؛ و ذلك الميلٌ يكون بحسب ما يجوز فيها من تبدلٌ الوضع دون تبدلٌ الموضع؛ لما 
مرٌ [من] أنّ المحدّد يمتنع أن يتحرّكدٌ بالاستقامة؛ و تبدلٌ الوضع دون تبدّلٍ الموضع إِنّما 
يكون بالاستدارةء ففي المحدّد ميل مستد ي. 

إِنّما قلنا: «إنّه بسيطٌ»؛ لأنّه لو تركب من مختلفاتٍ الطبائع يلزم أن تكونّ الجهاتٌ 
محدّدةً بدون المحدّد؛ لأنّ في كلٍ من تلك الأجزاءٍ يكون ميلٌ مستقيمٌ إلى حيّه و الميل 
المستقيمٌ إنْما يكون من جهةٍ إلى أخرئ. 

و اعترض الإمامٌ هيهنا و قال: «أنتم استدللتم بإمكان الحركة علئ وجودٍ الميل؛ و 
إمكانُ حصولٍ شيءٍ لشيءٍ لايوجب حصولّ مؤثّره فيه؛ فإنّ القْطنَ مثلاً قابلٌ للإحراق و 
لابدٌ للإحراق من مُحرِتي و لايلزم من ذلك وجودٌ المُحرِق فيه.»' 

و الشارحون تحيّروا في جوابٍ ذلك؛ و جوابه أن لولم يكن في طباع الجسم ميلٌ امتنع 
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أن يكونٌ له ميل من طباعه؛ إذ لاتنقلب الطبائغ عن أحوالها؛ وكلٌ ما استنع له اليل 
الطبيعئٌ امتنع أ أن تكون له حركة طباعيّة؛ لأنّ الحركة مشروطة بالميل -كما مّر -فكما 
لم يكن في طباع الجسم ميل امتنع أن تكونّ له حركة طبيعيّة؛ و ينعكس إلئ قولنا: «كلّ ما 
أمكنث له الحركةٌ الطباعيّةُ لابدٌ له من ميل طبيعئّ»؛ و هو المطلوب. 


قال: 


تنبيه 
[فى كيفيّة تبدّلٍ الوضع على المحدد] 

و أنك هك أن هذا القِدلَ السسكن ليس يكون رعسب تس ! كيدل خا 

الأجزاء بعضها عن بعض, بل بحسب نسبةٍ إِمَا إلى شيءٍ من خارج و إِمَا 

إلى شيء من داخل؛ و إذاكان ذلك الجسه أوَلاً ليس مما يتحدّد جهيّه و 

وضعُه بمُحدّءٍ من خارج محيط بقي أن يكونّ بحسب جسم من داخل. 
أقول: 

لما بين أنّ تبدّلٌ الوضع على المحدّدٍ ممكنٌ أراد أن يبيّنَ كيفيّة تبدّلِه؛ و الوضمٌ عبارةٌ 

عن الهيئة الحاصلة للشيء بسبب نسبة بعضي أجزائه إلئ بعض و إلى الأمور الخارجة عنه. 
فتبدلُ الوضع إِمَا أن : يكونٌ بتبدّلٍ نسبةٍ الأجزاء بعضها إلئ بعضٍ أو بتبدّلٍ نسبة الأجزاءٍ إلى 
الأمورٍ الخارجةٍ عنه؛ و الأوّل على المحدّد محالٌ وإلاّ لجاز الخرقٌ عليه؛ فتعيّن الثاني و 
هو إمّا أن يكونّ بالنسبة إلئ شيءٍ من خارج أو إلئ شيءٍ من داخل؛ و الأول باطلٌ؛ لأنّ 
ذلك هو المحدّدٌ الأَوّلُ؛ افلس لاحب قار يتحدّد جهنّه و وضعٌه به؛ فتعيّن الثاني. 


قال: 


هه يو 
فيك 


[في لزوم أن يكون في داخل المحدّد جسم ساكنٌ] 
[تتبدّل نسبة المحدّد عنده] 
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وأنت تعلم أن تبدّل النسبة عند المتحرّك قديكون للساكن و للمتحرك؛ 
فيجب أن يكون عند ساكن. 
أقول: 

أراد أن يبِيّنَ أَنّه لابدٌ و أن يكونّ في داخل المحدّد جسم ساكنٌ تتبدّل نسبةٌ المحدّد 
عنذهة. 

و تقريزه أن يُقَالَ: تبدّلٌ نسبةٍ المحدّد ليس بالقياس إلئ جسم متحدّك؛ لأنّ نسبة 
الساكن و المتحرّكِ قد يتبدّل عند المتحرّك؛ و لايمتاز المتحرّكٌ عن الساكن, لاشتراكهما 
في تبدّلٍ النسبةٍ بالقياس إلى المتحردك؛ فيجب أن يكون التبدّلٌ المذكورٌ عند ساكن؛ إذ 
لنركن تبدّلٌ نسبة الساكن بالقياس إلى الساكن؛ و أمّا تبدّلُ نسبةٍ المتحرّك إلى تدده 
فإمًا أن يكونّ بتخالفهما في الحركةٍ أو القطبين أو المركز؛ فإنّهما لو اتتحدا في جميع ذلك 
لامتنع التبدّلٌ. 

و لقائل أن يقولَ: لانسلّم عدمٌ الامتياز في نف سالأمر. غاية ما في الباب أن يكونٌ 
بالقياس إلينا؛ و أمّا في نفس الأمر فلا! 


<المسألة الخامسة > 
<فى امتناع الكون و الفساد على الأفلاك > 


قال: /508/ 
إشارةٌ 
[إلئ أنّكل ما يجوز عليه الكون و الفساد] 
[قفيه مبدأ ميل مستقيمٍ] 
الجسم القابل للكون و الفسادٍ يكون له قبل أن يفسد إلى جسم آخر يتكوّن 
عنه مكان و بعده مكان؛ لاستحقاق كل ع فكاناً متها د كون اعد 
المكاتين خارجاً عن الآخر؛ فإن كان حصولٌ الصورة الثانية له في مكان 
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غريبٍ له بحسبها اقتضئ ميلاً مستقيماً إلى المكان الذي له بحسبها. 4 
إن كان في المكان الذي له! بحسبها فقدكان زاحم قبل لبس هذه الصورة 
ا ذا" المكان مكانه فزحمه؛ فجوهر متمكّن هذا المكان بالطبع قابل 
للنقل عن مكانه؛ فهو ممّا فيه ميل مستقيم مستقيم؛ فكل كائن و فاسدٍ قفيه ميل 


رجه الين 


' مستقيم. 
اقول: 

أراد أن يِينَ أن كل كائن فاسدٍ فيه ميل مستقيم؛ لويد ار و المراد 
ب«الكائن الفاسد» أن يلبش ضور نوعية بعد ان يخلعَ أخرئ؛ و : شمن اللبش تركونا» و 
الخلعٌ «فساداً». 


و تقريئُ الكلام أن يُقالَ: الجسم القابل للكون و الفسادٍ لابدٌ و أن ن يكونٌ له - قبل أن 
يفسدّ إلئ جسم آخر يحصل عنه -مكانٌ و بعده مكانٌ آخر؛ لاستحقات كلّ جسم مكاناً 
--00 كما مرّ عن يكون اعد المكان. عارها غه الام إذ الطبائع المختلفة 

تقتضى مكاناً واحداً؛ و فيه نظهٌ. 

077 
لذلك الجسم بحسب الصورة الثانية اقتضئ ميلاً مستقيماً إلى المكان الذي يكون بحسبها 
و إن كان حصولّها في المكان الذي يكون بحسيها يقبل لبس هذه الصورة كان قد زاحم ما 
كان هذا المكانٌ طبيعيّاً له بسبب الصورة التي فسدث؛ فزحمه و أخرجه عنه لامتناع 
تداخل الجسمّين كما مر _فذلك الخارجٌ يقبل العودّ إليه بالطبع و ذلك إِنْما يكون بالحركة 
المستقيمة و الجسم الكائن م مساو لذلك الخارج في تمام الماهيّة؛ لاتحادهما بالنوع 
حينئزٍ؛ و ذلك الخارحٌ م قايلٌ للحركة المستقيمة: فكذا هذا الكاء نْ؛ لأنّ حكم الشيء كه 
متله؛ فلم أن الوا واكك قابلٌ للنقل عن مكانه؛ فكلّ ما كان كذلك 
قال: 

وهم و تنبيه 
[في الشك فى وجوب الانتقال على الكائن الفاسد] 
[بإمكان التكوّن من دونه و الجواب عنه] 


اه -_له. ؟. شد لبس هذه الصورة مشاهدا. 
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فإن تشكّكت و قلتَ: «يكون ذلك المتكّون' لصيق' الجسم الذي انتقل 
إلى صورته بالكون» فقدأوجبث لنوعيّته أن يقعٌ خارج مكانه؛ ' فإِنٌ 
اللصيق ليس هو المكان, بل الجار. 


0 


هد سؤالٌ أورده علئ ما مرٌ. 

و تقريزه أن يُقالَ: لانسلّم أنّ حصولّ الصورة النانية إمّا أن يكونّ في مكانٍ غريبٍ 
بحسبها أو في مكان طبيعيّ بحسبها. لِمَ لايجوز أن يكونّ في مكانٍ ملاصتي للمكان الذي 
بحسبها؛ فحينئذٍ لايكون في مكانٍ غريب و لا مكانٍ طبيعي؟! 

وأجاب عنه بأنّ المكانٍ اللصيق للمكانٍ الطبيعيّ بين هو المكان الظريمن بل شيرهو 
هو المجاور للمكانٍ الطبيعيٌ و مجاورٌ الشيءٍ غيده؛ فيكون غريباً. 


قال: 
إشارة 
[إلى استحالة اجتماع الكون و الفساد في المحدّد] 
الجسم الذي فى طباعه ميل مستديرٌ يستحيل أن يكونّ فى طباعه ميل 
مستقيم؛ لأنٌ الطبيعة الواحدةٌ لاتقتضى توجهاً إلئ شىء و صرفاً عنه؛ و 
قد بان أيضاً أن المحدّد للجهات لا ميدأ مفارقة فيه لموضعه الطبيعيٌ؛ فلا 
ميل مستقيم فيه؛ فهو ممّا وجوده عن صانعه بالإبداع ليس مما يتكوّن عن 
جسم يفسد إليه أو ية شد إلى جسم بتكزن جتهدبل إزاكان لدكوه رافصا 
فعن عدم و إليه؛و لهذا" لاينخرق و لاينمى ولايستحيل استحالةٌ تور فى 
الجوهرء كتسحُنٍ الماء المؤدي إلى فساده. ْ 


.١‏ هامش 15: المستكون. ؟. 8: لصق. للش + و قال. 
غ. 5: + فإنه. 
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أقول: 

هذا إشارةٌ إلى امتناع الكونٍ و الفسادٍ على المحدّد؛ و قدّم لبيانٍ ذلك مقدّمةٌ و هي: «أنّ 
كلَّ جسم في طباعه ميل مستديرٌ استحال أن يكونَ في طباعه ميل مستقيمٌ»؛ و ذلك لأنّ 
الطبيعة الواحدةً لاتقتضي توجّهاً إلى جهة و صرفاً عنه؛ و الميل المستقيم يوجب توجّهاً 
إلئ جهةٍ و الميل المستدير صرفاً عنه؛ فيمتنع اجتماعٌهما فى طبيعةٍ واحدة. 

و يجب أن يُعلمَ أن هذا الدليلّ إِنْما يقتضي امتناعٌ كونب الطبيعة الواحدة مقتضية 
للعلت في سال واجد ق» وأماايظلها قلا لعواز الإنضانه! السعدية علداكون الجسم في 
حيّره الطبيعيّ و المستقيخ ! عند كونه خارجاً عنه, كما أنّها في العنصريّات يقتضي 
الكو عند كرن :لسعب نوز عطاك و و الخد كه عن نونك ربجا حنة: 

وأجاك سف العارسيم نان اللليية لاتقدى فعا بع لهو الخؤروالا لناكان 
ذلك طبيعياً. بل عرضأ لكن قد يمنع مانعٌ [عن] ترب مقتضائها عليهاء كما أن الجسم 
0 يقتضي طبعٌه الاتصال بالمركز و المانع قد يمنعه عن ذلك؛ و الجسم العنصريّ إِنْما 

يقتضي الميلّ إلى حر؛ فإذا وصل إليه امتنع المي فيه لمانع و هو الوصول؛ لا أنه يقتضي 
الحركة و السكون؛ فحينئذٍ لايكون مقتضي الطبيعة إِلّا واحداً. 

و فيه نظكُ؛ إذ لانسلّم أنّ الاقتضاء لايكون بشرط؛ و ما ذكره يضرّه؛ لأنّ عدم مانع 
الاقتضاء شرط له؛ إذ عدمٌ المانع شرط. 

وإذا عرف هذه المقدّمة يركب قياساً هكذا: 

[الصغرئ:] محدّدٌ الجهات فيه ميل مستديه؛ 

الكبرئ:] و لا شيء ممّا فيه ميل مستد يرٌ فيه ميل مستقيمٌ؛ 

انتج: محدّد الجهات ليس فيه ميل مستقيمٌ. 

و القدر الذي لزم من الدليل و هو امتناغٌ اجتماع المثلّين في حيّرٍ واحدٍ كاف ههنا؛ و 
هذا الدليل غيرُ مذكور في الكتاب بالفعل: بل بالقوّة. 

وقوله «و قد بان» دليل آخر علئ هذا المطلوب. 
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و تقريزه أن يُقالَ: قد مر في الفصول السالفة أنّ محدّد الجهاتٍ يمتنع أن يخرجّ عسن 
حيّزه وإلا لكان المحدّدُ غيره؛ و إذا كان كذلك؛ فلايكون فيه /هاك/ ميل مستقيمٌ؛ و إذا 
ضممنا إلئ هذه النتيجة قولّنا «و كل كائن فاسدٍ فيه ميل مستقيمٌ» انتج من الثاني «محدّد 
الجهات ليس كائناً فاسدأً» و إذا لم يكن كائناً فاسداً يكون وجودٌّه عن صانعه بالإبداع لا 
عن شيءٍ أاخر؛ و لو كان له كونٌ و فسادٌ فإنما يكون عن العدم و إلى العدم؛ و اطلاقٌ لفظ 
«الكون و الفساد» علئ هذا المعنى بالاشتراك. 

قوله: «و لهذا» أي لامتناع الميل المستقيم فيه؛ فإنّه لاينخرق؛ لأنّه يستدعي حركة 
الأجزاء بالاستقامة؛ و لايتحدك فى الكجّ وهو التيذا لآنه بعد حركة الأجنزاء على 
الاستقامة؛ و لايتحرّك في الكيف -وهو الاستحالة -حركةٌ تؤثّر فى جوهره كتسخَّن الماء 
المؤدّي إلئ فساده. 

و هذا الدليل يدلّ أيضاً على امتناع الكونٍ و الفسادٍ في ما في الأفلاك؛ إذ في كل منها 
ميلٌ مستديرٌ؛ بدلالةٍ حركات الكواكب بالاستدارة. 

و يتم البرهانٌ إلئ آخره. 


<القسم الثانى من هذا النمط فى الأجسام العنصريّة > 
<و فيه مسائل > 


<الأولئ 2 
<فى عدد الأسطّقسّات! > 


قال: 


0 و 
لبيك 


[في قُوى الأجسام العنصريّة] 
الأجسام التى قِبَلّنا' نجد فيها: 


١.لشن‏ الاستقصات. ؟.ث: قلبلنا. 
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[1.] قُوى مهيّأةٌ نحو الفعل. مثل: الحرارة و البرودة و اللّدْعْ و التخدير؛ 
و مثل طعوم و روائح كثيرة؛ 
[1.] و قوى مهِيّاةً نحوّ الانفعال السريع أو البطىء مثل: الرطوبة و 
اليبرسة و اللين و الصلابة و اللّرزوجة و الهّشاشة و السّلاسة. 
أقول: 

الأجسامٌ التي ِبَلّنا و هي الأجسامٌ العنصريّةٌ -نجد فيها بالاستقراء: 

١.]قُوى‏ مهيّأَة لحاملها نحوّ الفعل 

[1.] وقوى مهِيَّأةً لحاملها نحو الانفعال؛ 

ونريد ب«القوّة» هيهنا كيفيّة استعداديّةَ لا مبداً التغيّر في شيءٍ آخر كما ظَنّ 
الشارحون؛ فإنّ ذلك لايصمٌ في المهيّأَة نحوّ الانفعال؛ فالقوّةٌ المهيّأة نحوّ الفعل كيفيّةٌ بها 
يصير موضوعها مُعِدَا للتأثير في شيءٍ آخر و القوّةٌ المهيّأةٌ نحوَ الانفعال كيفيّةٌ يصير بها 
موضوعها مُعِدَاً للتأَثّرِ عن شيءٍ آخر. 

[1.]أمَا المهيّأةٌ نحوَ الفعل فمنها: 

-الحرارة؛ و هي كيفيّة تفيد الخفْة و التخلخلٌ و جميعَ المتجانسات و تفريقٌ 
المختلفات؛ 

- و البرودة؛ و هي كيفيّة تفيد الثقل و التكائفٌ و جميعَ المختلفات و تفريقٌ 
المتعاتبيات:؛ 

والحقّ أَنّهما غنيّان عن التعريف؛ إذ الإحساسٌ يغني عنه. 

-و اللذع؛ و هو منسوبٌ إلى الحرارة؛ و عرّفوها بأَنّها كيفيّةٌ نقَاذةٌ حادّةٌ تفرّق اتَصال 
الجسم تفريقأًكثير العدد صغيرٌ المقدار متفاوت الوضع؛ فلايّحسٌ بكلّ واحدٍ منها بانفراده 
بل يحسٌ بجميعها كما يُحسٌ بالشيء الواحد. 

-و التخدير؛ وهو منسوبٌ إلى البرودة؛ إذ هو تبريدٌ العضو بحيث يصير جوهدُ العضو و 
الروح الحاملة لقُوى الحسٌ والحركة غليظأً في القوام بارداً في المزاج إلئ حدّ لاتستعملها 
القوّةٌ النفسانيّة و لايقبل تأثيرها ذلك العضر. 
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و أمّا الطعوم فبعضّها منسوبٌ إلى الحرارة و بعضها إلى البرودة؛ و قيل: «إِنْها تسعة: 
الحلاوة و الدسومة و الحموضة و الملوحة والحرافة و المرارة و العفوصة و القفبض و 
التفاهة»؛ و إِنّما يحدث من تأثيرٍ الحارٌ و البارد و المتوسّط بينهما في الكثيفٍ و اللطيف و 
المتوسّطٍ بينهما كما سطر في الكتب' الحكْمية. 

وكذلك الروائح بعضّها منسوبٌ إلى الحرارة و بعضها إلى البرودة؛ و هي كثيرة متجاوزة 
عن بح العد. 

[1.] وأمّا القرّةٌ المهيّأةٌ نحو الانفعال فمنها: 

-الرطوبة؛ و هي كيفيّة يكون الجسم بها سهلّ الالتصاق بغيره؛ 

-واليبوسة؛ و هي التى يكون الجسم بها عسر الالتصاق بغيره؛ 

-و اللَّينَ؛ وهو كيفيّةُ قبول الغمز إلى الباطن و يكون للجسم بها قِوامٌ غيد سيّال؛ 

-و الصلابة كيفيّةٌ يكون بها الجسمٌ مستعدّأ للمقاومة مع الغامز؛ 

-و اللّين والصلابة منسوبان إلى الرطوبة و اليبوسة؛ 

-و" اللّروجة كيفيّةٌ بها يكون الجسمٌ سهلّ الالتصاق بالغير عسرّ الانفعال عنه؛ 

-والهّشاشة بالضد. 

و إِنما قال «نحوّ الانفعال السريع أو البطيء» لتدرج الصلابة؛ فإِنّها تعن جسمها نحو 
الانفعال لكن بالعُسِرِ؛ و فيه بحثٌ؛ لأنّها بالقسم الأَوّل أولى. 

و إِنّما وسم هذا الفصل ب«التنبيه»؛ لأَنّه أحال البيانَ بالاستقراء و التجربة. 


قال: 
ثم إذا فتََضْتَ و أجدْت التأمّلَ وجدئها قد تعرّى عن جميع القوى الفْعَالة إلا 
الحرارة و البرودة و المتوسّط الذي يستبرد اشاس إلى الحارٌ و 
يستسخن بالقياس إلى البارد؛ و أعني بهذا أنّك تجد فى كل باب منها إذا 
اعتبرتّه أنّ جسماً يوجد عديماً حتت تاد كوو وال رن فيه و ركه 


١‏ فواكسن: ؟. لل فار 
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و لا طعم؛ و تجد فيه الحرارة و البرودة أو ما يكون' منتمياً إل أحدهما' 
كاللّدع و التخدير. 
أقول: 00 

إذا تأَمَلِنا الأجسام التي قِبلّنا حقَّ التأمّل وجدنا بعضها عَريّاً عن جميع القوى الفعّالةٍ 
من الأعراض إلا عن الحرارة و البرودةٍ و المتوسّطٍ بينهما. 

-أَمَا الأول فكما في البسائط قبل الامتزاج؛ 

-وأمًا المتوسّط فكما في المركبات بعد الامتزاج؛ 

520 هذا الكلام أَنَا نجد بعد التأَمّلٍ و الاعتبارٍ في كلّ باب من أبواب القُوى الفعالة 
جسماً ما يكون جنسٌ ذلك الباب معدوماً له مثلاً يكون و لا لون و لا رائحة و لا طعم و 
تجد فيه الحرارة و البرودةٌ أدل الوضع؛ 

وما يكون منتمياً إلى أحدهما كاللّدْع و التخدير. 


قال: 
و كذلك الحال في الهيئات' المُعِدّة للانفعال؛ فإنّ التفتيشٌ يلزم أجسام 
العالّم التي تلينا رطوبة أو بييوسة؛ لأنّها إِمّا أن يسهل تفيّقها و اتَّصَالُّها و 
تشكلها و تركبها للشكل من غير ممانعة؛ فتكون رطبةً, أو يصعب؛ فد نَ 
يابسة؛ و أمّا التى لايمكن فيها ذلك أصلاً فكغيرها من الأجسام؛ و أمًا ساير 
ما يشبه ذلك فقدتعرّئ عنه جسم أو ينتمى إلئ هاتّين انتماء اللّين و 
الصلابة و اللّدُوجة /8اك/و الهّشاشة و غير ذلك 8 
وأمًا القُوى المنفعلةٌ فإنّ” الاستقراة و التفتيشٌ يوجبان ازوءٌ الرطوبة و اليبوسة 


.١‏ 1 لا رائحة و لا طعم أو وجدته. إلى التخرانة والبرودة. 
*. 2 مثل اللدغ. 4. 15 الهيئة. 5. :و غير ذلك. 
5 ذزو. 
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للأجسام العنصريَةِ؛ لأنها إِمَا أن يسهل تفرّقُها و اتصالها و تشكّلّها بالأشكال و تركها 
للشكل أو' تصعب؛ و الأُوّل الرطب؛ و الثاني اليابس. 

و أمًا الأجسام التي لايمكن فيها هذه المعاني فهو غيدُ الأجسام الني يلينا و هي 
الفلكيّات. 

بودي ام و الاعن 
الرطوية:والبومنة اونما ينتمى إليها انتماء اللَّين و الصلابة و اللزوجة و الهشاشة؛ و 
بيان انتمائها إليها. 


3 


قال: 
تتبيهة 
[في العناصر الأ ربعة] 
الجسم' البالغ في الحرارة بطبعه هو النار؛ و البالغ فى البرودة بطيعه هو 
الماء؛ و البالغ في المَيّعان هو الهواء؛ و البالغ في الجمود هو الأرض. 
عدف العناصرَ بما هو أظهر عند الحسّ. 
فإن قلتَ: حرارةٌ النْحَاسٍ المذابٌ أبلغ؛ لأنّ إحراقّه أشدّ؛ و برودة الحجر المبوّد بالجمد 
أشد. 
قلت إِنّما يكون إحراقه أشدّ لشدّةٍ التصاقِه باليد لكثافته و كذا المبدد. 
فإن قلت: إن أراد ب«الميعان» رقّةَ القوام أو السيلانَ فالنارٌ أبلغ لكونها أخفٌ؛ و إن أراد 
الرطوبة فالماءٌ أبلغ. 
قلتُ: أراد الرقّة؛ وكونٌ الشىء أخفٌ لايوجب كوئّه أرق كالدّهن مع الماء. 


قال: 
و ألهواء بالقياس إلى الماء الحارٌ ' لطيفٌ يتشبّه به الماك إذا سخن و 
لطف! 


١.ذرو.‏ ؟. آ: فقالجسم. ”. : حأر. 
؛. 5: تلطف. 


النمط الثانى فى الجهات و أجسامها الأولئ و الثانية / ١١١‏ 


لما عدف العناصر بالكيفيّاتٍ الظاهرة أراد بيانَ اتصافها بالكيفيّات الخفيّة؛ فقال: الهواءٌ 
بالقياس إلى الماءِ الحارٌ لطيفٌ و كذلك إذا سخن الماءُ و لطف صار بخاراً شبيهاً بالهواء. 


قال: 
والأرض إذا خُلَيَثْ و طباعها و لمتسحن | بردث. 
أقول: 
هذا استدلالٌ علئ برودة الأرض؛ و العلل المسخُّنةٌ [هى] أشْمّةٌ العلويّات و النارٌ و 
الرياحٌ الحارّةٌ و محاكة الأجسام. 1 


قال: 
و إذا خمدت النار و فارقثها سخونتها تكوّن منها أجساه صَُلبهٌ أرضيّة 
يقذفها السحابٌُ الصاعق. 
أقول: 
هذا استدلالٌ علئ يبوسة النار؛ لأنّ النارّ إذا فارقثها حرارثُها باستيلاءٍ البرد تتكوّن 
منها أجسامٌ صُلبَةٌ كما حكاه الشيخٌ في بعض كتبه [من] أن جرمٌ الصاعقةٍ تارةً الحديد و 
قازء لاسن ى الكخرى الشهن 
وفيه بحثٌ؛ لأنّ الشيحَ قد ذكر في كثيرٍ من المواضع و كذا غيره من الحكماء أَنّه يتولد 
فق الأدنقة والابشر ةالمعيبة فى السساتب::و ايض لو كانت :اذ نها الناذ لما النعلقت: 
بل مادّتها الأدخنة و الأبخرة الشبيهة بموادٌ هذه الأجسام في معادنها. 


قال: 
فهذه الأربعة ' مختلفةٌ الصور؛ و لذلك لاتسعقة الناذ حيث يستقة فيه 


.١‏ 155: + بعلّة. #ريقن ب الاريعة: 
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الهوا؛؛ و لا الماك حيث يستق فيه الهوائ و لا الهواء حيث يستقب فيه الماء؛ 
وذلك من الأطراف أظهر. 
أقول: 
تا ثبت اختلافٌ كيفيّاتٍ العناصر لزم اختلافٌ صورها النوعيّة؛ إذ البسيطٌ لايصدر عنه 
إلاشيءٌ واحدٌء كما تقدّم. 
ثم أكّد هذا بحجّة أخرئ؛ فقال: و كذلك لاتستقت النارٌ حيث يستقد الهواء. بل يميل 
هارباً عنه إل فوق؛ و كذلك البواقى؛ و هذا الميلانٌ و الهربٌُ فى أطراف الأحياز أظهر؛ إذ 
الجسم إذا قرب من مكانه الطبيعيٌ تستند ح ركه إليه؛ لذن العائي بانتقاص حجيه يضعف 


و 
عوقه. 


قال: 


[في إبطال احتمال عدم ميل جزئيّات العناصر] 
١‏ لإلى أمكنة الكلّيّات بالطبع] 
مَن «ظيٌ أنّ الهواء يطفوٌ فوق الماء' لضَغْط ثقل الماء إِيّاه مجتمعاً تحته 
مغلاً له لا بطبعه» كذّبه أنّ الأكبر يكون ' أقوئ حركةً و أسرع طفرٌأًءو 
القسريّ يكون بالضدٌّ من هذا؛ و كذلك الحال ' في الحركات الأخر. 
أقول: 
هذا جوابُ سوال توهّم وروده على الحجّة المؤكّدة. 
وهو أن يُقالَ: تلك مبنيّةٌ علئ وجود الميول الطبيعيّة للعناصر. لِمَ لايجوز أن يكون 
الأمذ كما ظنّ قومٌ [من] أنّ الكل طالبٌ للمركز بالطبع لكنّ الأثقلّ لثقله يضغط الأخفٌ و 
يجتمع تحته و ثقل الأخفٌ فوقه أي يرفعه؛ فالهواء ضغط النارّ و رفعها فوقه و الماء الهواءَ و 
الأرضّ؛ فحصلث في المركز؛ فأبطل الشيحٌ ذلك بأنّ الحركة الطبيعيّة للجسم الكبيرٍ يكون 


١.ثم‏ _الماء. ؟. ذ: - يكون. ؟. ث: _الحال. 
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أسرع منها للصغير؛ لأنّ الأكبر أقوئ طبعاً؛ فهو أشدّ ميلاً؛ و القسريّة بخلافها؛ إذ الميلٌ 
الطبيعيٌ عائقٌ؛ فكما كان العائقُ أكثر كانت الحركةٌ أبطأ؛ و نحن نشاهد الكبير من أجزاء 
العناصرٍ يكون أسرع حركة إلئ مكانه من الصغير؛ فيلزم أن لايكون بالقسرء بل بالطبع؛ و 
كذلك في الحركات الأخر؛ أي حركة الماء وطفؤه فوق الأأرض و حركة النار و طفوها فوق 
الهواء. 


<المسألة الثانية > 
<في استحالة بعض العناصر إلى بعض > 


[فى إثبات الكون و الفساد فى العناصر] 
قد يرد الإناءُ بالجّمد؛ فيركبه ندّ من الهواء كلّما لقطئه ' مد إلى أيّ حدّ 
شئتَ؛ و لايكون ليس إلا في موضع الرشح؛ و لايكون عن الماء ' الحارٌ و 
هو ألطف و أقبل للرشع؛ فهو إذن هواءٌ استحال ماءاً. 
أقول: 1 
استدلٌ على استحالة الهواءٍ ماءاً بأنّ الاناء إذا برد بالجَمدٍ يظهر عليه ندىّ من الهواء 
بحيث إذا لقطثه من الاناء مدّ ثانياً وإذا لقطنّه ثانياً ترك ثالثاً؛ و علئ هذا كم شئت؛ و ذلك 
دليلٌ على استحالة الهواءٍ ماءاً؛ لأنّ ذلك الندى إمّا يتكوّن من الهواء أو لايتكوّن منهء بل 
تكوّن قبل ذلك ماءاً؛ و هذا باطل؛ لأنّه لوكان كذلك فإمًا أن يكونَ حاصلاً في الهواء كما 
ظنّ أبوالبركات -أو ترشّح من الإناء؛ وكلاهما باطل. 
ما الأوّل: فلأنْهِ لو كان حاصلاً في الهواء لزم أحدٌ الأمور الثلاثة: 
[1.] ما نفاذٌ الندى عند تواتر اللقطات 


.١‏ 15 ألفظته؛ هامش 15: لفظته. ؟. شك _الماء. 
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[5.]أو تناقصه بأن يكونَ حصولّه كلّ مرَةٍ أنقص مما قبله /524/ 

[.] أو تراخى أزمنةٍ حصوله بأن يكونّ من كل حصولّين زمانٌ أطول ممّا يكون بين 
حصولّين قبلهما؛ لأنه حينئذٍ يكون الندى من أجزاء أبعد من الاناء؛ 

وكلّ ذلك باطلٌ؛ لأنَا نجد ذلك دائماً غير متناقص و لا متراخ. 

مووي دو سودي وريه اموي عي 
يكون فى الاناء ماءاً حارا أكثر: الححابً ألطف وكوي 

إذا بطل القسمان ثبت أنّه يكون من الهواء؛ وهو المظطلوب. 


قال: 
و كذلك قديكون صحوٌ في قُلَلٍ الجبال؛ ؛ فيضرب الصّرٌ هواها؛ فيجمد 
سحاباً لمينسق' ليها من موضع آخر و لا انعقد من بخارٍ متصدٍ. ثميُر 
ذلك السحابٌ يهبط تَلْجاً ثم يصحى ثم يعود. 

أقول: 

هذا دليلٌ ثانٍ على انقلاب الهواء ماءا. 

و تقريئه: أن الهواء الذي في تلك الجبالٍ حاله إذا ضربه الصّدٌ -أي الْبَردٌ -فربّما ينعقد 
سحاباً؛ ؛ لأ انسياق السحاب إلئ ذلك الموضم من موضع آخر و لا عن بخارٍ صاعدر على 
القلل؛ وإِلّا لّما عاد السحابُ ثانياً بعد زوال الأوّل؛ و ليس كذلك؛ لأنا نشاهد أنّ ذلك 
السحاب نزل تَلْجاً نم يصحى ثمٌ يعود ثانياً. 

و فيه بحثٌ؛ لجواز أن يكونَّ عن بخارٍ صاعدٍ لاه يْحسٌ به للطافته و يعود ثانياً عن بخارٍ 
آخر يجتمع عن الجوانب. 


قال: 
و قد تخلق النارٌ بالنقاخات من غير نار. 


.١‏ 1: لم ينسبق 
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يصير الهواءٌ ناراً بإلحاح النفخ على الكِثْر ' بعد شدٌّ القْرَج التي يدخل منها الهواءً 


وقدتُحَلٌ الأجساد الصّلبةٌ الحجريّة مياهاً سيّالةَ يعرف ذلك أصحاثُ 
الحيّلِء كما قد تجمد مياه جارية تُشرب حجارة صَلدة؛ فهذه الأربعة قابلة 
للاستحالة بعضها إلئ بعض؛ فلها هيولى مشتركة 
أصحابٌ الإكسير يحلّلون الأحجارٌ الصّلبةَ مياهاً بأن يجعلوها كأملاح بالسّحتٍ و 
الاحتراتي ثم يدخلونها في الآت الحل و كذا الأجساد اليلحيّة كالرّاج عو الشوفادن و 
غيرهما ينحلٌ مياهاً بأدنئ سعي؛ إوكذا المياه التي : تشرب بصير حجارةٌ صُلبة. 
وإذاعْلم أن د الماء بصضورف اذا والقواء نارأعُلم أ, دالعاء هي نار 
ولمّا عُلم أنّ الأرضّ صارث ماءاً و الماء هواءاً و الهواء نار عُلم أنّ الأرضّ يصير 
هواءا ونارا. 
و إذا عُلم أنّ العناصر يستحيل بعضها إلئ بعضٍ غلم أنّ الهيولئ مشتركة بينها؛ لأنّ 
المستحيل من شيءٍ إلئ آخر يجب بقاؤه مع الآخر. 


<المسألة الثالثة > 
<فى أن هذه الأربعة أركان الكائنات العنصريّة و أصولها > 


إشارةٌ و تنبية 
[في البحث عن العناصر] 
[من حيث هي أصول الكون و الفساد, و أركان العالّم] 
هذه هي أصولُ الكون و النساد في عالّمنا هذا؛ و هي الأركان الأول؛ و 


.١‏ الكير زِّ ينفخ فيه الحدّادُ. 
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بالحريّ أن تتم بها! عدّةٌ ذواتٍ الحركة المستقيمة حين يوجد خفيفٌ 
مطلقٌ ينحو نفس" جهة فوقكالنار؛ و ثقيلٌ مطلقٌ كالأرض؛ و خفيفٌ ليس 
بمطلقٍ كالهو اء؛ و ثقيل ليس بمطلق كالماء. 

أقول: 

هذه الأربعة هى أصولٌ الكون و الفساد بمعنى أنّ منها الكونّ و إليها الفساد؛ و هى 
باعتبار أَنّها بسائط المركبات العنصريّة أركان أول لها؛ و الأركان الثانية هى الأجزاء 
المركبة كالخشب للسرير؛ و انتهاءٌ تحليل المركّبات إليها دالّ على كونها أركاناً أول. 

و تنحصر الأجسامٌ التي هي ذواتٌ الحركة المستقيمة في هذه الأربعة؛ لأنٌّ ذوات 
الحركة المستقيمة إمّا خفيفٌ إن طلب المحيطً أو ثقيلٌ إن طلب المركرٌ؛ و اعتبارٌ ذلك 
بحسب وجه الأرض؛ إذ لو اعتبر متلا بحسب حير التار كان الهواءٌ ثقيلاً و بحسب حير 
الأرض يكون الماءٌ خفيفاً. ثم الخفيف إمّا مطلقٌ و هو الذي يطفو فوق جميع العنصريّات 
اريس بعلي بل لياس له آخر وهوالذي يكون تال المطلق؛ و كذا الثقيل إمَا مطل 
وهو الذي يرسب في جميع العنصريّات أو مضافٌ و هو الذي تَلُو المطلق؛ و الخفيف 
المطلق هو النارٌ والمضاف الهواءٌ والثقيل المطلق الأرضٌ و المضاف الماءٌ؛ إذ لو كان غير 
النار خفيفاً آخر مطلقاً أو غيدُ الهواء خفيفاً مضافاً و كذا في الباقيين يلزم استحقاقٌ 
جسمَين مختلقَين بمكانٍ واحدِ؛ وهو باطل؛ و هذه المقدّمة غير مونَّقةٍ 


قال: 
وأنت إذا تعقّبتَ ' جميع الأجسام التى عندنا وجدتّها مسنتسبةٌ بحسب 
الغلبة إلى واحدٍ من هذه [التي عدّدناها. ] 
أقول: 
يعني يُعرف اب التتبّع و الاستقراء أنَّ كل مركّبٍ من العنصريّات لابدٌ وأن يكور واحد 
من هذه الأربعةٍ غالباً فيه, كغلبةٍ الهواء على الطيور و الماء على الجيتان. 


١‏ ل دنهاء ". : تحو. ؟. لذن تعيّنت. 
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قال: 


تنبيه 
[في كيفيّة تولّدٍ المركبات من العناصر الأربعة] 

هذه يُخلق منها ما يُخلق بأمزجةٍ تقع فيها علئ نسب مختلفةٍ معدّةٍ نحو خلقي 

مختلفة بحسب المعدنيّات و النبات و الحيوانء! أجئاسها و أنواعها. 
أقول: 

هذا تنبيةٌ علئ كيفيّة تولَدٍ المركّبات من العناصر؛ فقال: تتولّد منها المركبات التي 

وجدث مع أمزجةٍ وقعثُ في هذه الأربعة مختلفة بسببٍ نسب مختلفةٍ تقع بين العناصر, 
لاختلافٍ مقاديرها توجب للمادّة استعداد قبولٍ ' خلتي مختلفةٍ بحسب أجناس المركبات 
و هي المعدنٌ و النباثٌ و الحيوانٌ؛ و بحسب أنواع هذه الأجناس و أصناف تلك الأنواع و 
أشخاص تلك الأصناف؛ إذ لكل جنسٍ و نوع و صنفٍ و شخص مزاج متطة ل 
يحدّه طرفان -إفراط و تفريط لو جاوز ذلك بطل ذلك؛ /525/ و المزاج يجيء أَنْها كيفيّة 
متوسّطة بين الكيفيّات؛ و الخلقة الهيئة الحاصلة للجسم باجتماع اللون و الشكل. 


قال: 
و لكل واحدٍ من هذه صورة مقوّمةٌ منها تنبعث كيفيّائه المحسوسة؛ و ربّما 
تبدّلت الكيفيّهُ و انحفظت الصورة مثل ما يعرض للماءِ أن يسخن أو أن 
يختلف عليه الجمود و الميعان و مائيتّه محفوظة؛ و تلك الصورة مع أنّها 
محفوظة؛ فإنّها ثابتةٌ لاتشتدٌ و لاتضعف؛ و الكيفيّات المتبعثة عنها 
بالخلاف؛ و تلك الصورٌ مقرّماتٌ للهيولئ ' على ما علمت؛ و الكيفيّات 
أعراض و الأعراض كائنة ما كانت لواحق؛ فلذلك لاتُعَدَ الصود من" 
الأعراض. 


5.١‏ +و. ؟. لذ القبول. ” له: الهيولى. 
.لد في. 
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أقول: 

لكلّ من هذه الأربعة صورةٌ نوعيّةٌ تنبعث منها كيفيّائه؛ لأنّ اختصاص النار مثلاً 
بالرار :بو الجوسة الاركون لجسي القر كك يل ينيى القر موه اوقا ساس كنا 
مر في النمط الأوّل في إثباتٍ الصورة النوعيّة. 

قوله: «و ربّما تبدّلت» جاز أن يكونَّ جواب سوَالٍ وهو أن يُقالَ: إنْما يصمّ ذلك أن لو 
كانث هذه الكيفيّاتُ مغائرةٌ للصور النوعيّة؛ فلاندفاع ذلك ذكرنا ثلاثة أوجه تفيد المغائرة: 

الأوّل: فربّما تبدّلت الكيفيّةُ وانحفظت الصورةٌ كتغيّر الماءِ من البرودةٍ إلى الحرارة أو 
بالعكس؛ و هذا تبدّلٌ الكيفيّة الفعليّة؛ و كما يختلف عليه الجمودٌ و السيلانٌ ‏ و هذه في 
الانفعاليّة و مع ذلك مائيّكُه محفوظة؛ و كذا حك العناصر الباقية عند الامتزاج 55 

الثانى: تلك الصورٌ لاتشتدٌ و لاتضعف دون الكيفيّات؛ فأنُ الماءَ قد يكون أبرد من اخر 
مع شار مائيّتهما و كذا غيرٌ الماء من العناصر في الانفراد أو التركيب؛ و استدلُوا على 
عدم ضعفي الجواهر بأنّه إن زال شيءٌ معتبرُ في ماهيّته فلم يكن ذلك ضعفاً بل عدماً ولا 
كان الماهيّة بحالها و يكون التغيّدٌُ في الأعراض؛ و كذا القول في الاستعداد؛ و هذا بعينه 
واردٌ في العرض. 

الثالث: الصورٌ مقوّماتٌ للهيولئ بمثل ما مر فى الصور الجسميّة؛ و الكيفيّات أعراض 
لاحتياجها بذاتها إلى موضوح؛ و الأعراض دائماً تلحق الماهيّة بعد تحقِّها فلذلك لم تعد 
الصورةٌ من ' الأعراض. 7 


قال: 
وأيضاً فإنّ حركاتها بالطبع و سكوناتها' بالطبع منبعثةٌ عن تلك القوى 
أقول: 
يعتى كما أنّ الكيفتّات المحسوسة منبعتة عن تلك الصور: فكذا حمركاتها الطبيعيّة 


.١‏ لخد في. ؟. ذن سكونها. 
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منبعتةٌ عنها. 

لصي ل ا 00 
لحركاتٍ محلّه بالذات و سكناته؛ و إِنّما ذكر بلفظ «القُوئ» دلالةً علئ كونها قوى أيضاً 
فهي: 

[1.] باعتباركونها مبادىّ الحركات و السكنات طبائع؛ 

[1.] و باعتبارٍكونها مقوّمة للهيولئ صور؛ 

[.] و باعتباركونها مبادىً التغيّرات في غيرها قوى. 


قال: 
و إذا امتزجث لمتفسدٌ قواها وإلا فلا مزاج. 

أقول: 

إذا امتزجت العناصدُ لاتبطل صورّها كما زعم محمّد بن زكريا؛ وإلالما 
حصلت أالمزاج؛ لأنْها ' كيفيّةٌ متوسّطةٌ بين الكيفيّات؛ و ذلك لايحصل إِلَا بعد انكسار 
كيفيّاتِها؛ و انكسارها لايمكن بفعلٍ بعض الكيفيّات في البعض؛ لأنّ فعلّ الكيفيّة إِمَا أن 

نَ ' متقرّماً على انفعالها أو متأخَراً [أو معاً]! 1 

[1.] فإن كان الْأَوَلُ صار الغالبُ مغلوباً عن مغلوبه 

[7:] و إن كان الثاني صار المغلوبٌ غالباً علئ غالبه؛ 

[.] وإن كانا معأكان الشيءٌ الواحدٌ في حالةٍ واحدةٍ غالباً و مغلوباً عن شيءٍ واحد؛ و 
ذلك محالء بل يكون كاسئُ كيفيّة كلَّ عنصر صورة العنصر الآخر؛ لأَنّها لمَا اقتضت كيفيّة 
لكانث منافية لضدّها؛ فيوجب انكسارّه؛ فلايحتاج حينئذٍ في عملها إلئ معاون كيفيّتها؛ 
فلايعودٌ المحذودٌ كما وين نعم! لو احتاجث إليها؛ فإِنّما تحتاج إذا فعل في 
المبائن؛ أمّا في الممتزج فلا 

مارك اود راع لعز لاله سجاه عا عدا التغيّر في أخر. 


الك حصل. ”لش لانه. ".له اما ان كان. 
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وفيه نظك؛ إذ مقاومةٌ الشيء مع الضدٌّ يوجب الكلالّ والتأثّرَ عن الضدّ؛ فلِمَ لايجوزأن 
يكونّ مقاومة الضدّ معأ و يحدث من مقاومتهما انكسارهما إِمَا للكلالٍ أو التأَثّرِ أو لهما؟! 
فحينئذٍ يكون فعلٌ كل منهما قبل انفعاله؛ و لايلزم صيرورة المقلوى غالناء:و ايضا الناء 
الحارٌ إذا امتزج بالماء الباردٍ يحصل الانكسارٌ مع تمائل الصورئين. 


قال: 
بل استحالث فى كيفيّاتها المتضادّة المتبعثة عن قواها متفاعلة فيها حتّئ 
: كيفيةٌ متوسطةٌ توسّطاً مَا فى حدٌ ما يتشابه' فى أجزائها و هنى 
المزاج. ١ 1 ١‏ 
أقول: 
إذا امتزجت العناصدٌ لاتبطل صورهاء بل استحالث فى كيفيّاتها المتضادٌة؛ فتكون 
العناصٌ متفاعلةٌ في كيفيّاتها المتضادّةٍ حتتّى تكتسى كيفيّةٌ متوشطة توسطاً مَا؛ إذ التوسشط 
يقع في الحدود الغير المتناهية الواقعة بين الطرقينء مثل ما يقع بين الحرارة و البرودة؛ و 
ذلك الحدّ يتشابه في أجزاء العناصر. أي يكون حرارةٌ الناريّ كحرارةٍ المائىّ و كذا 
الرطوبة و غيدها؛ و تلك الكيفيّة المتوسشطة هي المزاج. 


قال: 


وهم و تنبيه 
[في إبطال مذهب القائلين بالورود المنكرين للاستحالة] 
و لعلّك تقول: لا استحالةً فى الكيف أيضاً و فى الصورة أيضاً؛ و لميُسخَن 
الماءٌُ في جوهره, بل قَشََتْ فيه أجزاءناريّةٌ داخليّةٌ و لاما يظنٌ أنه ترف بل 


٠. 5 ©‏ 0 مم م 
فشث فيه أجزاءٌ جَمَديه. 


.١‏ : متشابه. ؟. 5: + برد. *. 8 + مثلاً. 
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أقول: 

لما كان يحس المزاج مبنيّاً على الاستحالة و الكون _إذ الأجزاء الناريّة لاتنزل من 
الأثير. بل يكون هناك -فأراد إيطالَ قول مَن أنكرهما؛/534/ إذ أنكر قومٌ من الأقدمين 
تحقّقَ الاستحالة و أنكر انكساغورس و أصحابه الاستحالة و الكون؛ فإنّهم زعموا أنه لا 
بسيطٌ في الأجسام العنصريّة, بل كلّ جسم مركّبٌ من تلك الطبائع و سايرالطبائع النوعيّة؛ 
وإِنْما يُسمّى باسم الغالب الظاهر؛ و عند ملاقاٍ ما يكون من نوع المغلوب برز المغلوب. 

و منشاً المذهبّين اعتقادٌ امتناع كون الشيء عن لا شيءِ و امتناع صيرورةٍ الشيء شيئأً 
آخر. 


قال:! 
فإن قلت ذلك: 

- فاعتيئ حال المحكوك و المُخَلخَل و المُخَضْخَض حين' يحمى من 
غير وصول نارية غريبة إليه؛ 

-و اعتيز حال المُسخّن في مُستحصفٍ و في مُتخَلخْلٍ هل يمنع 
الاستحصافٌ نفودٌ ما يسخن بِالْفُشرٌ فيه ' علئ نسبة قوامه؟ و هل الامتلاءٌ 
من مصموم مقدوم" يمنع البلاغ في التسخّن لمنع القُشُوِ إذاكان لايخرج 
منه شىء يعتد به حتّئ يخلف مكانه فاش يُعتد به؛ 

و أعتين حال القماقم الصيّاحة؛ ْ 

-و انظُرْ ما بال الجَمّد يبرد ما فوقه و الباردٌ من أجزائه لايصعد لثقله. 

أقول: 
استدلالٌ علئ بطلان المذهب الأُوَّل؛ و ذلك بأربعة ' أمو ر من المشاهدات: 


.١‏ 5: + ولا ما يظنّ أنه برد. بل فشت فيه أجزاء جمدية مثلاً. ؟. لد حتى. 
". شن فيه. ؟. ل: مقفدوم. 6. هامش 1: ممتنع الفشو. 


1١‏ ثم بخمسة,. 
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].١1[‏ استدل بحدوث السخونةٍ عند الحركة العَنيقَة في ما غلب عليه الأرضيّة و الهوائيّة 
والمائية؛ ة؛ فإنٌّ «المحكوك» هو شىء صلبٌ يماسّه مثلّه بالعٌنف كخشبئَين؛ فإنّ المحكوك 
مهما يحم :بل يخترق ,من ين نارود خلدة و والمخاكل هنا همل قرانه بالقس رقيقاً 
كهواء الكِيْرٍ بإلحاح النفخ عليه كما مّرء فإنه يتسخحّن و يتخلخل؛ و «المخضخض» هو 
الجسجٌ الرطبٌ -كالماء و غيره الذي يحرّكه تحريكاً شديداً؛ فإنّه يتسخّن أيضاً. 

[؟.] إذا سخن المايعان المتشابهان في القوام في إنائّين أحدهما مستحصفٌ -أي 
مستحكم الجرم ‏ كالتّحاس مثلاً والآخر ذومسام كالخَرّف؛ فلو كان التسكّن بنفوؤ النار 
أدعين أن يعسي الما قبل العسكّن في الأوّل علئ تسبةرقوام الانائين لسهولة النفوذ فيه؛ 
وليين كذ للك 

[*.] إذا ملئ إناء صلبٌ و يشدّده شديداً بحيث لايخرج منه شيء يُعتدٌ به و وُضع عللى 
النار؛ فلو كانت ' السخونةٌ لنفوذ النار وجب أن لاتشتدٌ سخونتُه؛ إذ لايخرج من الماء بقدرٍ 
ما يدخل فيه من النار الموجبة لشدَّةٍ السخونة؛ و يمتنع تداخلٌ الجسمّين و ليس كذلك؛ إذ 

«صمام القارورة» ما يُشْدّ به رأسُها و قدامُها يُوضّع في فَيها. 

[.] القُمقّمة إذا مُلئثْ و شد رأسها محكماً و وُضعث علئ نار قويّةِ؛ فهي تنشقٌّ و 
يعدك صو ها بل السورور وها افتتامن العا أو أكثرو زارا؛ فحجدوث السيغويد و النارفن 
داخلها مع امتناع دخولٍ النار فيها و خروج الماء عنها يدل على الاستحالة والكون 
كَالجَمَدٍ يبدّد ما يوضع فوقه؛ و الأجزاء الباردة لاتصعد لثقلها؛ فإذن هو بالاستحالة. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في إبطال مذهب القائلين بالكمون والبروز] 
أو لعلّك تقول: إن التاريّة كامندٌ يبرزها الحك و الخَضْخّضْهٌ من غير تولّد 


سخونة و لانارية. 


اكه كان 
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00 
ها 


هذا هو المذهب الثاني؛ و هو القول بالكمونٍ و البروز. 


قال: 
فهل يسعك أن ل خشبة! العّضا 
فيها مخلّفة لبقيّة ' منها فاشية فى ظاهر الجمر و باطنه؛ و تحسٌ فاشية فى 
جميع جرم :الزساح الذافت عند امتفتقافن'البصر ؟ الى لرركن افى لشفب 
من الناريّة إل الباقي فيه عند التجمّر لكان لايسعك أن تصدّق بكمونه 
كموناً لايبرزه رض و لا سَحْقٌ؛ و لايلحقه لمسٌ و لا نظرٌ؛ فكيف و لوكان 
هناك كمون وبرورٌ لكان أكثر الكامن برزوفارق؟! 

ثم الكلام بعد هذا طويل. 
أقول: 


استدل علئ بطلانٍ هذا المذهب بثلاث حجج: 

[3] اذا أغعلنا شعت القضنا ' قصل فته أجراء نارية كثيرة و يعن صيرورقة درا 
تبقى النارٌ محسوسة في الجمر كامنة في الخشب و إلا لاحترقتّه. 

[.] يُعلم ضرورة أنّ جميع الأجزاء ' الناريّة التي تذحسٌّ بها في جرم الزجاج الذائب 
لم تكن كامنةً قبل الذوب و إلا لرأيناها لعدم منع الزجاج من رؤية ما في باطنه لشفيفه؛ و 
«تحسش» عطف على «تصدّق» أى هل يسعك أن تحسن: 

[:] لو كانت الناريّةٌ الظاهرةٌ في الجمر كامنةً في الخشب قبل التجمَّرٍ فقط لامتنع أن 
لايظهر الدَضٌ و السَحْقٌ؛ و لايُحسٌ باللمس و لايُرئ عند إمعان النظر فضلاً عن أن يكونَ 
معها ما انفصل بالاشتعال. 


.١‏ ذل خشب. ". ذل كيفية. 
". هامش 4ن الغضا ‏ بالقصر ‏ شجِدٌ ذو شوتٍ و خشيه من أصلب الخشب و لذا يكون فى ... صلابة. 
؟. شن اجزاء. 
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قوله: «الكلام بعد هذا طويل» يعنى ما ذكر أصحابٌ هذا المذهب من الحجج مع ما 
عليها كثيد, فأُنعرض عنه. 


قال: 
[في أنّ النار الصرفة شقّافة غير مرئيّة] 
إعلئ أنّ استضائة النر السائرة لما وراءها إِنَما يكون ذلك لها إذا علقث 
شيئاً أرضيّاً ينفعل بالضوء عنها؛ و كذلك أصول الشعّل و حيث النار قويّه 
هي شقّافة لايقع لها ظل؛ و يقع لما فوقها ظلّ عن مصباح آخر. 
أقول: ْ 
من أحكام النار أن البسيطً منها شقَّافٌ لا ضوء له و لا يُرئ و لايستر ماوراءه؛ و إِنْما 
تكون له هذه الأمورٌ إذا تعّقث بجرم أرضيّ يقبل ذلك الجرمٌ عنها الضوء ؛ لأنها حينئزٍ 
لاتبقى شقّافةٌ و تصير مرائئه ساترة؛ و أمَ ذا لم تعلق لايكون ع كذلك كأصلٍ الشعلة؛ و 
حيث تكون النارٌ قويّةٌ من ساير أَجزاءٍ الشعلة؛ فإنّها لقوّتها تحيل الأجزاء الأرضيّة 
بالكلّيّة و تبقى خالصةً شقَافةٌ لايقع لها ظلٌ؛ و يقع لرأسٍ الشعلة ظلَّ لاختلاطٍ الأجزاء 
الأرضيّة 


قال: 
و ريّماكان انفراجُه و تحجِّمٌه وانتشارّه أكثر من حجم الشفّاف حتّئ لايكون 
0 يقول: إنّ الشفيف للانتشار؛ و خلافه لاستحداد الصنوبريّة' 
مُستحضفة النار؛ فبيّن من هذا أن النار البسيطة شقافةٌ كالهواء. 
أقول: 
هذا جوابٌ سؤال هوا ن يُقال: /538/ أصولٌ العَقَل إنما كانت شفافة دون رؤوسهاء؛ 


.١‏ لذ الصنوبرة. 
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لأنّ شكلّ الشعل صنوبرييٌ؛ فتكون الأجزاءٌ الناريّةٌ التي عند الأصول منتشرةً منفرجة 
لكونٍ قاعد تها واسعة؛ فلا جرم كانث شقافة بخلاف رؤويسها؛ فإنها تكون. مجتمعة م: ثَرة؛ 
فإنّ الصنوبرةً تستحدٌ هيهناك. 

فأجاب بأنّ رأس الشعلة ربّما كا: ن انفراجُه و حجمّه أكثر من حجم الشفّاف و مع ذلك 
يمنع من الرؤيةٍ و يقع له ظلّ. 


قال: 

و إذا استحالث' إليها النارٌ المركّبةٌ التى تكون منها الشهبُ استحالةً تامّة 

شَنَّتْ؛ ف أنّها طفئث؛ و لعل ذلك من أسباب طفوّها أحياناً عندنا. 
أقول: 

لما ثبت أنّ النار البسيطة شقَافةٌ؛ فالنار المركبة مع الدخان التى تكون منها الشهبُ مهما 

استحالث استحالة تامّة إلى النار الصرفةٍ رُأى عنها الضوءٌ لاستحالةٍ الأجزاءٍ الأرضيّة؛ و 
صارث شقافةٌ؛ فيْظنٌ أَنها طفئث؛ و النارٌ المركّبةٌ التى عندنا قد ينطفئ بهذا السبب و هو 
إحالة النار الأجزاء الأرضيّة و صيرورتها شقَافقٌ ‏ 


قال: 
و الأشبه أن أكثر السبب في ذلك ك عندنا استحالة النارة يه هواءاً و انفصال 
الكثافة الأرضيّة دخاناً الذي كلما قويت النارٌ قل؛ لأنّها تكون أقدر علىئ 
إحالة الأرضيّة بالتمام ناراً؛ فلميبق ما يكون دخاناً بقاءه فى النار الضعيفة. 

أقول: 

يعنى ما ذكرناله] من سبب انطفاءٍ النار المركّبة التى عندنا أقلَينٌ و السبب الأكثريّ فى 
ذلك استحالةٌ اللطيف الناري هواءاً و انفصالٌ الكثيف الأرضيّ دخاناً؛ لأ الناز كلّما كان 
أقوئ كان الدخانٌ أقلّ؛ لأنّ الأقو ى أقدر على ! إحالةٍ الأجزاء الأرضيّة بالتمام نارأً بخلاف 
النار الضعيفة؛ و النارٌ التي عندنا ضعيفةٌ. لإحاطةٍ أضدادها بها؛ فلايقدر على استحالةٍ 


١.لك‏ غ12 استحال. 
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الأرضيّات؛ و يستحيل هواءاً للضعف و قوّة الهوائيّة عندنا و ينفصل الأرضيّة دخاناً؛ فهذا 
السببُ أكثريٌ في النار التي عندنا و أَقلَيّ في الشهب؛ و الأُوَلُ بالعكس. 


قال: 
و هذه النكتة غيرٌ مناسبة بحسب النوع للغرض؛ و مناسيةٌ بحسب الجنس. 
أقول: 1 
البحث عن العنصرٍ كالجنسٍ للغرض من هذه الفصول؛ و عن العناصر و المركباتٍ و 
المزاج كالنوع؛ و هذه النكتة باحثةٌ عن العنصر؛ فيناسب جنسّ الغرض دون نوعه. 


قال: 
[في حكمة الصانع في خلق الأصول و الأمزجة] 
نر إلى حكمةٍ الصانع: بدأ فخلق أصولاً ثم خلق منها أمزجدٌ شبّى؛ وأعدٌ 
كل مزاج لنوع؛ و جعل أخرج الأمزجة عن الاعتدال لأخرج الأنواع عن 
الكدال: جيل أقريّها من الاعتدال الممكن مزاج الإنسان لتستوكرّه نفسّه 
الناطقة. 
أقول:' 
قوله: «من الاعتدال الممكن»؛ لأنّ الاعتدال الحقيقيّ غيرُ ممكن عند البعض. 
قوله: «لتستوكره» أي ليجعلّه وَكْراً. 


١‏ _أقول. 


التّمَّط الثالث 
فى النفس الأرضيّة و السماويّة 

أقول: 
النفش الأرضيّةٌ هي المتعلّقةُ بالأجسام الأرضيّة؛ و السماويّةُ هي المتعلّقةُ بالأجسام 
السماوية؛ و عدفوا: 

الأول بائها كمال أوّلٌ لجسم طبيعيّ آي ذي حياة بالقوّة. 

قولنا: «كمال أوّل» يُخرج الكمالات الثانيّة التي تحصل للجسم بواسطةٍ النفس. 

قولنا: «طبيعيّ» يُخرجٍ الصناعئ. 

قولنا: «آليّ» يعني ذا آلاتٍ يمكن أن تصدرٌ بواسطتها صفاتٌ الحياة من التغذّي والنموّ 

والتوليد و الادراك والحركة و النطق؛ و هذا شاملٌ للنفس النباتئة و الحيوانثة و الانسانية. 
و الثانية بآنها كمال وَل لجسم طبيعي سماوي ذي إدراك. 
وهذا النمط مشتملٌ علئ مسائل: 


<المسألة الأولئ > 
<فى أن النفس غير البدن وأجزائه < 
قال: 


را 2 
سينك 


ينب 


[في أن الإنسان لايغفل عن نفسه في شيء من الأحوال] 


إرجع إلى نفسك و تأمّلَ: هل إذا كنت صحيحاًء بل و علئ بعض أحوالِك 
غيرها بحيث تفطّن للشىء فطنةً صحيحةً. هل تغفل عن وجوه ذاتك و 
لانّمبت نفسّك؟ ما عندي أنّ هذا يكون للمستبصرحتّئ أن النائم فى نويه و 
الشُكران فى سُكْرِه لاتعرّب ذاته عن ذاته؛ و إن لميثبث تمثّلُه لذاته فى 
ذكرم 00 1 
في هذا الفصل علئ أنّ الإنسانَ لايغفل عن نفسه في شيءٍ من الأحوال؛ فقال: إذا 
رجعث إلئ نفك و تَأمَلتَ في حالةٍ الصحّة والمرض بشرط أن تكونٌ لك فطنةٌ صحيحةٌ 
تعلم أَنْك لاتغفل عن ذاتِك أصلاً و تعلم ثبوتَ نفسك. بل الحقٌ أن صحيحّ الفطنة و إن كان 
في النوم أو السكر لا تعزب ذاته عن ذاته و إن لميبق ذلك فى ذكره. 


قال: 

و لو توهّمت أن ذاتك قد خُلقث أَوّلَ خلقها صحيحة العقل و الهيئة وا 

فرض أنّها علئ جملة من الوضع و الهيئة لاثبصر أجزاءها و لاتستلامس 

أعضاؤهاء بل هي منفرجةٌ و معلّقةٌ لحظةً ما في هواء طَلقٍ وجدتّها قد غفاتْ 

عن كل شيء إلا عن ثبوت إِنَينها. 
أقول: 

يريد تأكيدَ ماذكر: نفرض حالةً للإنسان لايدرك فيها شيئاً غير ذاته وهوأن يتوهُم أَنّه 

خُلِقَ أَوَلَ خلقةٍ للا يكونّ لم يذكر أصلاً ‏ صحيح الفعل لنفسه بذاته و و [صحيح] الهيئة 
لئلاً يشعر بالنقصان؛ و كونه علئ وضع و هيئةٍ لاتبصر أجزاؤه للا يتوهّم أنها هي؛ و 
لاتتلامس أعضاؤه لئلًا يحسّ بأعضائه. بل يكون غير متعلّقٍ بشيءٍ من الأجزاء و 
الأعضاء؛ و يكون معلّقاً في هواء غير موصوف بكيفيّة محسوسة؛ فإنّه فى تلك الحالة 
يغفل عن كلّ شيء إلا عن بوت ذاتِه المخصوصة؛ و هذا يدل أيضاً علئ أَنّ النفش غيد 
البدن وأجزائه. ْ 


5١‏ 2 دقد. 
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يُقال: «يقع طَلّق» بفتح الطاء و سكون اللام -أي غير مكيّفٍ بكيفيّة غزيبةٍ من الحرٌ و 


البرد. 

و الما سُمّى هذا الفصل تنبيهاً»؛ لأنه نيه به على المطلوب؛ لاستغنائه /ه548/ عن 
البرهان؛ 557 
قال: 


تنبيه 
[فى أن الانسان لايدرك نفسه إل بنفسه] 
بما ذا درك بحس قله و يفده ذاتك؟ و ما المدِرّك من ذاتك؟أ ترى 
المدرِكَ منك أحدّ مشاعرك مشاهدةٌ أم عقلّك و قوّةً غير مشاعرك؟ و ما 
يناسبها؟ فإن كان عقلك و قوّة غير ' مشاعرك بهاتدرك,أ فبوسطئدرك أم 
بغير وسط؟ ما أظئُك تفتقر فى ذلك حينئذٍ إلى وسط؛ فإنّه لااوسط.' فيقى 
أن يكونٌ بمشاعرك أو بباطنك بلا وسط ثم انظر. 1 
أقول: 
أراد التنبية علئ أنّ الإنسان لايّدرِك نفسّه إِلَّا بنفسه لا بقوّةٍ أخرئ و لا بتوسشّطٍ شيءٍ 
آخر؛ و ذلك يتوقّف على البحث عمًا يدرك النفس و عمًا هو النفس' ؛وهذاالبحث 
يشتمل على الأوّل و الفصلٌ الآتى على الثاني. 
و تقريرُه 1 نقول: المدرك _عند الفرض المذكور في الفصل السابق و قبله و بعده ما 
ن يكونّ شيئاً من الحواس الظاهرة أو شيئاً من القُوى الباطنةٍ كالعقل و غيره من القُوى 
يا يناسب المشاعر كالتخيّل و التوهّم؛ فإن كان الثاني, فإمًا أن 
يدرك بوسطٍ من القوى التي كاسي المشاعز او بغيرة. لا جسائر أن يدرك بؤسط؛ لأنّ 
المدرك في الفرض المذكور كان غافلاً عمّا يغايره؛ فبقي أن يكونّ إمّا بشيءٍ من الحواس 


1 1ن لخو ؟. 15 + فبقى أن تدرك ذاتك من غير افتقار إلى قوة أخرى و إلى وسط. 
". لل : نفس. 
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أو يشيع من القوى الباطنة بلاوسطء لكن ليس بالحواسٌ كما في الفرض المذكور من 
تعطيل الحواسٌ؛ فبقي أن يكونّ بقوَةٍ باطنةٍ بلاوسط شيءٍ ممّا يناسب المشاعرَ؛ و هو 
المطلوب. 


قال: 
[فى أنّ النفس الإنسانية ليست بمحسوسة] 
أ تُحصّل أنْ المدرّك منك هو مايُدركه بصبك' من إهابك؟ لا! فإِنّك إن 
انسلخت عنه و تبدل عليك كنت أنت أنت, أو هو ماثدركه بلمسِك أيضاً؟ و 
ليس أيضاً إلا من ظواهر أعضائك؟ لا! فإنّ حالّها حال ما سلف؛ و مع ذلك 
ققد كنا في الوجه الأول من الفرض أغفلنا الحواسٌ عن أفعالها؛ فتبيّن أَنّه 
ليس مدرَكُك حينئذٍ عضواً من أعضائك كقلبٍ أو دماغ؛ ا يخفى 
علياك وجراها إلا بالشريع: و لا مدرّكك جملة من حيث هي جملة؛ و 
ذلك ظاهبٌ لك ' ممّا تمتحنه من نفسك و مما نبّهِتَ عليه. 
أقول: 
آرافان تكن التثبية طلن أن قنش الاتسان [بعيث سحسوسة: 
و تقريثه: أَنّ النفس إمّا من أجِرَاءِ البدن ظاهرةٌ أو باطنةٌ أو الجملة المركبة منها أو 
شيءٌ آخر: 
والأوّلان باطلان. 
ما الأوّل: فلأنّه لو انسلخ الإنسانٌ عن ظواهر بدنه ‏ كالجلد و غيره مما يدرك باللمس 
من ظواهر الأعضاء - لكان هو هو؛ و لأنّ ظواهرَ اليدن لايُدرَك إلا بالحواسٌ؛ و قد فرضنا 
الحواسٌ غافلة عن الإحساس في الفرض المذكور؛ و مع ذلك كان الإنسانٌ شاعراً بنفسه؛ 
فنفسّه غير هذه الأبعاض؛ و يُعلم أنّ المدرّك في الفرض المذكور ليس شيئاً من الأعضاء' 


.١‏ 5: +البصر. ". 2: + قد. ”. هن ظاهرك. 
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الباطنة, لكونٍ الإنسان غافلاً عنها حينئذٍ مدركاً لنفسه و لأنّ وجودها لم يُعلّم بالتشريح؛ و 
لمان قل لكام نقسة 

وأمّا الثاني و هو أن يكونّ النفش مجموع البدن فأيضاً باطلٌ؛ لأنّ الإنسانَ حين 
يمتحن عن نفسه بحدّ نفسه مدرّكاً لذاته غافلاً عن البدن؛ و لأَنّ إدراكَ البدن لاينفكٌ عن 
إدراكِ أجزائه و قد أبطلنا ذلك في الفرض المذكور. 


قال: 
فمدركك شيع أخر غيئ هذه الأشياء التي قد لاتُدركها وأنت مدركٌ لذاتك؛ 
والتى لاتجدها ضروريّة فى أن تكون أنت أنت.فمد ركك ليس من عداد ما 
#ركوهها بوجد من الوجرو لامها شبد الع مها تدك 
أقول: 
لما بطل كون النفس من أجزاء البدن و مجموعه؛ فهي إذن آخر غَيدُ هذه الأشياء التي 
قد لايُدركها الإنسانٌ حال كونه مدركاً لنفسه و غيرُ ما يكون ضروريّاً في كونه هو؛ 
فمدركه من نفسه ليس مما يناله الحسٌ بوجه و لاما يشبهه من الخيال والوهم. 


قال: 
وهم و تنبية 
34 : إثبات الذات 0 نْ عونا لاته لني هى أفعالها و آثارها] 
ا 3 
جؤال ارود عل نما ايده في الفصل الثاني [من] أنّ مدرك الذات قرَّةٌ باطنةٌ بغير 
0 
واتقزيده أن يقال: إننا فت ' ذواتنا بوسطٍ من أفعالنا؛ لأنّ إثباتَ ما ليس بمحسوس 


١.لك‏ بما. ". لخ ثبت. ”.شه ثبت. 
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قد يكون بعلَية كما في البرهان و قد يكون بمعلولية؛ و لإثباتها] بتوسطٍ ذواتنا أظهر لنا من 
إثباتها بعللها؛ ' فلا سبيلٌ إلى برهان «لِمٌّ». بل نستدلٌ بأفعالنا و آثارنا علئ ثبوت ذواتنا؛ 
فإنّ أكثر القوى تت ع تبت بأفعالها و آثارها؛ و حينئذٍ لايكون هذا الادراكٌ بغير وسط. 

و منع الشيخ عقر ود خاصض بهذا الموضع و عام. 


قال: 
فيجب إذن ' أن يكونّ لك فعل تُثبته في الفرض ' المذكور أو حركة أو غيرُ 
ذلك؛ و في" اعتبارنا الفرض المذكورَ جعلناك بمعزلٍ من ذلك؛ وأمَا 
بحسب الأمر الأعمٍ إن فعلك إن أبن فعلاً مطلقاً” فيجب أن تثبت به 
فاعلاً مطلقاً لاخاضا هو ذاتك بعينها؛ و إن أثبنّه فعلاً لك؛” فهو مثبّت في 
الفهم قبلّه؛ و لا أقل من أن يكونّ معه لا به؛ فذاتك مثبمّة لا به. 
اقول: 


الويعية الخاصٌ فهو نك ك في الفرض المذكور كنت غافلاً عن أفعالك مع إدراكِ ذاتِك؛ و 
أمَا العام فهو ا ن الفعل إن ن أخذأنه من حيث هو فعل مّا من غير اختصاص بذلك فهو لايدل 
إلا علئ فاعلى ما غير معن لا علئ ذايك المميتة: وان أخذاه من حسيث هو فعلٌ لك 

ينبت به ذأتك؛ لأنّ ذاتك جزءٌ من مفهوم فعلِك من حيث هو فعلك؛ والجزء سابق على 
الكرّ؛ فذائّك متبّثٌ في فهمك قبل فعلك؛ ولاأقل فخ أن يكوا نبعة؛ قذاتك متحة لابه 


/54[5/. 
<المسألة الثانية > 
<في أن النفس غير الجسم و المزاج > 
قال: 
إشارة 


[إلئ أنّ نفس الإانسان غير الجسميّة و المزاج] 
هوذا! يتحرّك الإنسان بشيء غير جسميّنه التي لغيره؛ و بغي مزاج جسيه 
.١‏ شد ثبوت عللها.' ؟.ل: فيجب إدراك. *. هد + في الفرض. 


غ. 1: ففى. 4. لل : فلا مطلقاً. 
1. 85: + فلم يبت به ذاتك. بل ذائك جزءٌ من مفهوم فعلك من حيث هو فعلك. 
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الذي يُمانعه كثيراً حال حركته في جهة حركته. بل في نفس حركته. 

أقول: 

استدلٌ علئ تغائر النفسٍ للجسم والمزاج بأنّ الحيوان يتحرّك بالاختيار؛ و ذلك 
يقتضى مبدءاً؛ ولاايجوز أن يكونّ مبدوّه جسميكه؛ لكونها مشتركة بين الأجسام دون 
الحركة بالاختيار؛ و لايجوز أن يكونَ مزاج جسيه؛ لأنّ المزاج تمنع الحيوانَ حال حركته 
في جهةٍ حركته كما إذا أصعد جبلاً؛ فإِنّه يريد الفوقّ و مزاج بدنه يقتضى السفلء بل و في 
نفس حركتهء كما إذا أراد أن يتحرّكَ على الأرض و مزاجُّه تقتضي سكوئّه. 

و لقائلٍ أن يقول: لانسلّم أنّ المانمَ هو المزاج. لِمَ لايجوز أن يكونّ ثقلٌ بدنه مانعاً؟! 


قال: 
وكذلك يدرك بغير جسميّته ' و بغير مزاج جسميّه الذي يمنع عن إدراكِ 
الشبيه؛ و يستحيل عند لقاء الضدّ فكيف يلمس به؟! 

أقول: 

هذا استدلالٌ بالادراك على المغائرة المذكورة. 

و تقريزه: أن الإدراكَ أيضاً يقتضي مبدءأً و هو لايجوز أن يكونّ الجسميّة المشتركة 
-كما مرو لا مزاج جسميّته؛ لأنّ المزاجَ لاتتأئّر عمّا يوافقها في النوع و حينئذٍ تمنع 
المدركَ من إدراكِ الموافق؛ إذ الإدراكَ نما يحصل عند انفعال ما به يُدرِك و يستحيل عند 
لقاءٍ الضدّ أي مشابه الضدّ؛ و لايبقي معه موجودٌ؛ إذ المانعُ و المعدومٌ لايكون سبباً؛ 
فلايكون الإحساس بالمزاج. 

فإن قلت: لانسلّم كونّ المزاج لو لم تتأئّوْ و لم يحصل الإدراكٌ يكون مانعاً. لم لايجوز 
أن يكونّ مبدءاً و يكون تأنّده شرطاً للادراك؛ فإذا فقد فقد الادراك؟! 

قلتٌ: الشقٌّ الثاني كاف في المطلوب؛ فلا يضر بإفسادٍ الشقّ الأوّل. 


١‏ هامش 1: جحسمية. 
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قال: 
و لأنّ المزاج واقعٌ! بين أضداد متنازعة إلى الانفكاك إِنّما تجبرها على 
الالتيام و الامتزاج قوّة غيرٌ ما يتبع التيامها صن المزاج؛ وكيفاو علة 
الالتيام و حافظه قبل الالتيام؛ فكيف لايكون قبل ما بعده؟ 
أقول: 
هذا ابتدوال اجر على ان النسس غيرٌ المزاج 
و تقريزه: أن المزاج واقعٌ فى الحيوان بين أُسطْقسَاتٍ ' متضادّةٍ متنازعة إلى الانفكاكِ, 
لاختلافٍ ميولها إلئ أمكنتها؛ فإنّما تحفظها على الالتيام و الامتزاج قو مغائرة ليما يقبع 
الالتيام من المزاج و غيره؛ فتلك القوّة غيرٌ المزاج ج وكيف لايغاير؟! فإنّ ما يكون عل بقاٍ 
الالتيام و حافظه لابدّ وأن يكونّ قبل الالتيام و الالتيامٌ الباقي قبل المزاج الباقي؛ فيلزم أن 
يكون علَةُ الالتيام الباقي قبل المزاج ج الباقي؛ إذ ما يكون قبل الشيء كد ن قل ها بعزوارو 
حينئلٍ يكون حافظً الالتيام الباقى غير المزاج الباقى. 


قال: 
و هذا الالتيامٌ كما يلحق الجامع وهنٌ بالأمراض الغازلة أو عدمٌ بالموت 
يتداعى الأسطقّسّاتٍ إلى الانفكاك. ' 
[أقول ]: 
لارتفاع المعلولٍ عند ارتفاع العلّة؛ و هذا تأكيدٌ لما مر. 


قال: 
فأصل القُوى المحرّكة و المدركة و الحافظة للمزاج شيء آخر لك أن 
تُسميّه ب«النفس»؛ و هذا هو الجوهد" الذي يتصرف في أجزاء بدنك, ثمّ 
في بدنك. 


.١‏ 1: + فيه. ". ذث: استقصات؛ : استقسات. 
. 8: و هذا الالتئام كلّما يلحق الجامع الحافظ وهن أو عدم يتداعي إلى الانفكاك. 
؛. له: الحقى. 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة / ١76‏ 


أقول: 

لزم يما تقدّم أنَ أصلٌ القُوى المدركة و الحافظة للمزاج شيء مغائرٌ للجسميّةٍ ؛ والمزاج 
وهو النفشسُ؛ لأنه حينئذٍ يكون :كمالا أل لجسم يمي و هوالجوهو الذي ب يتصرف في 
أجزاء بدنك؛ لأنه يتعلّق أَوّلاً بالروح ثم بالأعضاء الرئيسيّة ثمٌ بغيرها؛ و عند ذلك تصير 
متصرّفاً في البدن. 

و هيهنا بحت و أَنّه جعل الشيخٌ هذا الجوهرٌ «النفسَ الإنسانيّة»؛ لأنّه يقول في الإشارة 
الآتية «إنّ هذا الجوهرٌ هو أنت.» 

فلقائل أن يقول: سلمّنا ثبوتَ جوهر غير الجسميّة و المزاج» لكن لِمَّ قلتم إِنّه النفش 
الإنسانيّةُ؟! لِمَ لايجوز أن يكونّ النفس الحيوانيّة؟! و الظاهر هذا! 


<المسألة الثالية > 
<فى تأثير النفس فى البدن و تأثّرها عنه > 


قال: 
إشارة 
[إلئ وحدةالجوهر الذي يصدر عنه الحركة و الإدراك] 
فهذا الجوهبُ فيك واحدٌ, بل هو أنتَ عند التحقيق. 
أقول: 


هذا الجوهدٌ فينا واحدٌّ؛ لأنّ الذي تصدر عنه الحركة الإراديّهُ في الإنسانٍ هو الذي 
يدرك فيه؛ و ذلك ضروريٌ؛ وهو الذي إذا أصابه وهنٌ أو عدمٌ يداعي أجزاءَ يدنه إلى 
الانفكاكِ؛ و ذلك تجربئ. 

ثمّ قال: «و هو أنت عند التحقيق»؛ لأَنْك تعلم ضرورة أن موجب حركتك الإراديّة و 
الذي يُدرك بمشاعرك أو بعقلك و الذي إن لم يكن يأخذ البدن في الانحلال أنت. 
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قال: 

وله فروعٌ من قوى منبثّة فى أعضائك؛ فإذا أحسسْتٌ بشىء من أعضائك 

شيئاً أو تخيَلْتَ أو اشتهيْت' أو غضبت, ألقت العلاقة التى بينها و بين هذه 

الفروع هيئة فيها حتّئ تفعل بالتكرار إذعاناً ما بل عادةٌو خُلقاً يتمكّنان من 

هذا الجوهر المدبّر تمكّنَ الملكات. 
أقرل: 

هذا الجوهر الذي هو النفسٌ له فروعٌ و هي القوى الروحانيّة الحاصلةٌ في الأعضاء بها 

ارتبط بالبدن؛ فإذا أدرك الإنسانٌ بشيءٍ من القُوى الحسّيّةِ أو التخيّليّة أو الوهميّة شيئاً أو 
اشتهئ أو غضب ألقت العلاقة الى العمكاايين هذا النجؤط و بسن هلله القووع بفيقة فى خذا 
الجوهر إلئ أن يفعلٌ بتكرار إلقاءِ الهيئة إذعاناً ما في هذا الجوهرء بل عادةً و خُلقاً؛ لأنْها إذا 
تكررّث صارت النفش كل مرَةٍ أسهل تأترا حتّئ يتمكّنَ تلك الكيفيّة منها و يصير بطيئة 
الزوال؛ فصارث ملكة له. 


قال: 
وكما يقع بالعكس؛ فإنّه كثيراً ما يبتدئ؛ فتعرض فيه هيئةٌ ما عقليّهُ؛ فتنقل 
العلاقةٌ من تلك الهيئة أثراً إلى الفروع, ثم إلى الأعضاء. نظ أنّك إذا 
استشعرت جانبّ اللّه -عرّ و جل -و فكّْرتَ فى ججبروته كسيف بقشعدٌ 
جلدك؟ ويقف شَعْرك؟! ْ 

أقول: 

و كذلك يحصل في هذا الجوهر لأجل تلك العلاقة أَئْدٌُ فى البدن؛ فإنّه إذا حصلث فيه 
هيئةٌ عقليّة أَدَتْ تلك العلاقةٌ تلك الهيئة إلى الفروع ثم إلى الأعضاءء كما فكّرنا في عظمة 
اللّه و جبروته؛ فإنّه يقشعرٌ الجلدٌ و يقف الشّعدِ من ذلك؛ «استشعر» إذا أضمر شيئاً في 
القلب و «الوقوف»' قيامٌ الشعر. 


.١‏ 1: -أُو اعتيوت. ؟. ش: القيوف. 
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قال: 

وهذه الانفعالاتٌ و الملكاثٌ قد تكون أقوئ؛ و قد تكون أضعف؛ و لولا 

هذه الهيئاث لما كان نفسٌ بعض الناس بحسب العادة أسرع إلى التهنّكِ 

أو! الاستشاطة غضباً من نفس بعض. 
أقول: 

هذه الأحوالٌ المذكورةٌ فى الجانين قابلةً للشدّة و الضعف؛ و لذلك يتفاوتون الناش 

في أخلاقهم الفاضلةٍ والردية؛ فيكون بعضّهم أشدّ استعداداً إلى الفجورٍ و الغفضب من 
بعض؛ و كذا في الغير من الأخلاق. 


<المسألة الرابعة > 
<فى الادراك و أنواعه > 


قال: 


كين 


إشار 
[إلئ ماهيّة الادراك و الحقيقة المتممّلة فينا] 
إدراكُ ' الشيء هو أن تكونّ حقيقتٌه متمثّلةَ عند المدرك يُشاهدها ما به 
0 
أقول: 
لمّا فرغ عن إثباتٍ النفس, شرع في قواها و هي إِمّا مدركةٌ أو محرّكةٌ؛ فذكر أَوَّلا معنى 
الإدراك؛ فقال: إدراكٌ الشيء هو أن تكونَ حقيقةٌ ذلك الشيءٍ متمثّلةً عند المدرك تلك 
الحقيقة بما يدركها. مثلاً لو أدرك بالبصر يشاهدها به ولو أدرك بالوهم يشاهدها به. 
و فيه بححثٌ؛ لأنّ الادراك صفةٌ المدرك وكون حقيقةٍ المدرّك مشتملاً صفتها لا صفة 
المدرك؛ فكيف يجوز تعريفٌ أحدهما بالآخر؟! 


ا دف ؟. 2: درك. 
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وأيضاً: أخذ في التعريفٍ «المشاهدة» و هي نوعٌ من الإدراك معرّف بالأأخفئ؛ و كذا 
ذكر فيه متصرفات الإدراك و فيه دور إِلَا أن يُقَالَ: المراد يها اللغويّة, لكنّه مع ركاكته' 
لايفيد فى المشاهدة؛ لأنها ليست هيهنا لغويّة؛ لأنّاللغويّة ما يكون بالبصر فقط وهو يريد 
هيهنا أعب؛ لأنّ المشاهدة هي إدراكُ عينٍ الموجود في الخارج سوا كاق بالبضر أو السمع 
أو اللمس أو غيرها. 

و الحقٌ: أنّ معنى الادراك بين عند العقل؛ إذ كل أحدٍ يفهمه بلا كُلفةِ. 


قال: 
فإمَا أن تكونّ تلك الحقيقة نفس حقيقة الشيء الخارج عن المدرك إذا 
أدرك؛ فتكون حقيقةٌ ما لاوجوة له" باعل في لحان الخارجية عل كير 
من الأشكال الهندسيّة. بل كثير مسن المفروضات التي لاثمكن -! 
فرضت فى الهندسة -ممًا لايتحقّق أصلاً أو يكون مثال حقيقته 0 
ذات المدرك غير مبائن له؛ و هو الباقى. 
أقول. ' 
أراد تحقيقٌ معنى الحقيقة المتمثّلة. 
111111020202ظصض 
حقيقةٍ الشيء الخارج عن المدرك أو مثالّ حقيقته؛ و المثال إمَا أن يكونّ مطابقاً لها أو لا. 
والأوّل والثالث محال. 
ما الأوّل: فلانه لوكان نفس حقيقة الخارج يلزم تحقّقُ المعدوماتٍ في الخارج ككثيرٍ 
من الأشكال الهندسيّة, كالكرة المحيطة باثنتئ عشرة قاعدة مخمّساتء. بل كثير سن 
المفروضات التى لايمكن إذا فرضث لبيان الخلف لتحقّقها حينئذٍ في ما هو موجودٌ في 
الخارج و هو المدرك. 
و أمًا الثالث: فلأنّه لو لميكن موافقاً لايكون ذلك الشيءٌ مدرّكاً؛ فينبغي أن يكونَ 


.١‏ ل ركته. كربت له 
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مطابقاً يعني يكون بحيث لو كان هو بعينه, فكأنّ لكلّ شيءٍ من حيث هو ذلك الشيء - 
كلَيّا كان أو جزئيًاً -حقيقةٌ هي من حيث هي أعمّ من أن تكونّ خارجيَّةٌ أو ذهنيّةٌ و تعرض 
لها صورتان مساويتان في المعنى: إحديهما خارجيّةٌ و الأخرئ عقليّةٌ, لكنّ الثانية تمتاز 
عن الأولئ بكونها قائمة بالذهن قيامٌ العرض بالمحل دون الأولى. 


قال: 


تنبية 
[في أنواع الإدراك و مراتبها] 
الشي؛ قديكون محسوساً عند ما يشاهّد. ثمّ يكون متخيّلاً عند غيبتِه 
بتمدّل صورته في الباطن, كزيدٍ الذي أبصرئه مثلاً إذا غاب عنك فتخِيّلْتَه؛ 
و قد يكون معقولاً عند ما يتصوّر من زيدٍ مثلاً معنى الإنسان الموجود 
أيضاً لغيره؛ و هو عند ما يكون محسوساً يكون قد غشيثُه غواش غريبة عن 
ماهيّته لو أزيلث عنه لمتؤئّر فى كنه ماهيّته. مثل: «أين» و «وضع» و 
#كتقي و نقد ار يعيته وا لو توه يكاله غيوه لوكو ل فى جقرقة مادكة 
إنسنائيية؟. | 
أقول: 
هذا تنبيهٌ علئ أنواع الإدراك و هي أربعةٌ: [1] إحساسٌ و [1] تخيّلٌ و[؟] توهّمٌ و[؛] 
عقلُ؛ أنه إِمَا إدراكٌ كلَنٌ أو جزئيٌ؛ و الأول هو «التعقّل» و الثاني إِمَا أن يكونَ الجزئيٌ 
معنىّ أو صورة؛ و الأوّل «التوهّم» و الثانى إِمَا أن يكونّ الادراك موقوفاً علئ وجود 
المدرّك في الخارج أو لا؛ و الأُوّل «الإحساس» و الثاني «التخيّل». 
والشيخ لما أراد في هذا الفصل تعديدٌ أقسام إدراكِ الصور الجزئيّة ترك التوهّم؛ فذكر 
الإحساسٌ و التخيّل و التعقّل؛ فقال: «الشيءٌ قد يكون محسوساً عند ما يشاهده. ثمّ 
يكون متخيّلاً عند غيبته» لوقوع مثاله في الخيال؛ «و قد يكون معقولاً عند ما يتصوّر من 


اا ؟. 15 انسانئة. 


زيدٍ مثلاً معنى الإنسان الموجود» له و «لغيره» أي الإنسان من حيث؛ «و هو عند ما يكون 
محسوساً» محفوفةٌ بغواش عارضة لماهيّته /558/ بسبب ماذته التي خُلق منها كأينٍ و 
وضع و كيف [و] مقدأرٍ بعينه. 
قال: 
و الحسٌ يناله من حيث هو مغمورٌ فى هذه العوارض التى تلحقه بسبب 
المادة التى خُلق منها لايجّده عنها و لايناله إلا بعلاقة وضعيّة بين حسّه و 
مادّته؛ و لذلك لاتتمئّل فى الحسّ الظاهر' صورئّه إذا زال؛ و أمَا الخيال 
الباطن فيتخيّله مع تلك العوارض لايقدر' على تجريده المطلق عنها. 
لكنّه يجرّده عن تلك العلاقة المذكورة التى تعلّق بها الحسّ؛ فهو يتمثّل 
صورئه مع غيبوبة حاملها. 


ما 


أقو : 
راد ذكرٌ أحكام هذه الثلاثة: 

ما الاحساش فله حكمان: 

الأوّل:أنَّ الحسّ لايتعلّق بالمحسوس إلا من حيث هو محفوفٌ بالعوارض التي تلحقه 
بسيب المادّة؛ إذ لايقدر علئ تجريده عنها. ١‏ 

الثانى: الحسٌ لايتعلّى بالشىء إِلَا بعلاقة وضعيّة تكون بين الحس و مادَّةٍ المحسوس 
من المماسّةٍ و المحاذاة أو [ما] فى حكهها؛ و لذلك لايتمثّل فى الحسّ الظاهر إذا زالث 
تلك العلاقة. ١‏ 1 

وأمّا الخيال: فلايقدر علئ تجريده عن تلك العوارض. لكنّه يجرّده عن تلك العلاقة 
التي تكون للحسٌ؛ فلذلك تتمثل صورته بعد غيبة حاملها. 


قال: 


0 تاك لزنا 


وأمًا العقل فيقدر' على تجريدٍ الماهيّة المكفوفة باللواحق الغريبة 


١.ء‏ الاظهر؛ هامش 5: الظاهر. ؟. كه 5الاظهر؛ هامش 8: الظاهر. 


١‏ 1 فيقتدر. 
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المشخّصة مُستبتاً إيّاها حبّئ كأنّه عمل بالمحسوس عملاً جعله معقولاً؛ و 
أمّا ما هو فى ذاتِه بريءٌ عن الشوائب المادّية و اللواحق الغريبة ‏ التى 
لاتلزم ماهيّته عن ماهيّته -فهو معقول لذاته ليس يحتاج إلئ عمل يُعمل به 
يُعدّهِ لأن يعقلّه ما من شأنِه أن يعقلّه, بل لعلّه من جانب ما من شأنه أن 
أَمَا حكمٌ العقل فهو أنه يقدر علئ تجريدٍ الماهيّة عن المشخُّصاتٍ و عن العلاقةٍ 
الوضعيّة مع استثباته و استبقائه إيّاها؛ فالعقل يعمل بالحسٌ عملاً يصير به معقولاً؛ هذا فى 
الماديّات. 
وأمًا ما هو مجرّدٌ عن المادَّةٍ وعوارضها واللواحتي التي لايلزم ماهيّته عن ماهيّته فهو 
معقول لذاته غيرُ محتاج إلى عمل يجعله مستعدا لأن يعقلّه العاقل؛ وقد لايكون مستعداً؛ 
فيحتاج إلئ عمل يجعله مستعداً. 


<المسألة الخامسة > 
<فى الحواسٌ الباطنة > 


قال: 


هون 


إشار 
[إلى القوى المدركة و أحوالها و آلاتها] 
لعلّك تنزع الآن إلئأن نشرح لك أمرَ القُوى الدرّاكة من باطن أدنئ شرح؛ 
وأوائقدم قنوت" أمنالقوى المنانبة للنحش أولاً: قامس:! 
أقول: 


لمّا فرغ عن أنواع الإدراكات شرع في القوى المدركةٍ و هي: 


١ه‏ -أن. ؟. لذن -أمر القوى ... شرح. 
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[١.]إِمَا‏ ظاهرة و لاكلام في ثبوتها 

.]أو باطنة؛ و هي خمسٌ؛ لأنّ القوّةً المدركة [إمَا] غيدُ المتصرفةٍ أو المدركة و 
المتصرّفة [معاً ]؛ والأولئ إمّا مدركة للصور_و الصور ما يُدرّك بتوسشط الحواسٌ الخارجة 
8 المعاني أو خزانةٌ لهما؛ فهذه أربع؛ و الخامسةٌ هي المدركةٌ المتصدفة. 

].١[‏ و مدركة الصور هي «الحسّ المشترك»؛ 

[.] و خزانتها «الخيال»؛ 

5.] ومدركة المعاني «الوهم»؛ 

[5.] و خزأنتها «الحافظة»؛ 

[60.]و المدركة المتصرّفة 7 تسمّئ تارة «متخيّلة» و أخرئ («امفكرة»؛ 

وسيجىء ذلك :و ابعدا بالنتخرك" لمتاسييه للش الظاهن :من حيت اذراك غير 
الحاضر. ١‏ 


[إثبات الحسّ المشترك] 


أليس قد تبصر الْقَطّر النازلة خطاً مستقيماً؟ و النقطة الدائرة بسرعة خطأً 
مستديرً؟ [هذا] كله علئ سبي المشاهدة لا علئ سبيل تخيلٍ أو تذكر؛ و 
أنت تعلم أن البصرّ إِنّما تر تسم فيه صورةٌ المقابل و المقابل النازل أو 
المستدير كالنقطة لا كالخط؛ فقد بقي إذن فى بعض قواك هيئةٌ ما ارتسم 
فيه أوّلاً و اتصل بها هيئةٌ الابصار الحاضر؛' فعندك قرّةٌ قبل البصر إليها 
يودي البصر كالمشاهدة و عندها تجتمع المحسوساتٌ؛ فتدركها. 

أقرل: 

أراد إثبات الحس المشترك بِأنّا نرى القَطْرٌ النازلة خط مستقيماً و النقطةً الدائرةً خطأً 
مستد يرأ علئ سبيلٍ المشاهدة لا علئ سبيل تخيّلٍ أو تذكّرٍ كما في الأمور الغائبة؛ و ليس 


.١‏ لشن المشترى. ؟. ه: + الحاضر. 
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ل ضرورة و لافي الباصرة؛ فإِنٌ البصر لايد رك إلا ما يقابله؛ فلولا قوّة غير 
البصر ترتسم فيها صورة القطرة أو النقطة في موضهها و يبقى بعد زوالها مدركاً في ذلك 
الموضع إلئ أن يصلّ إلئ ذلك الموذ داب عابم عم ؛فتلك 
القوّةٌ د لسك يوالح المشترك»؛إذ هي مشتر كذ بين العواش الخمس إذ 5 حش يؤدّي 
إليها صورةٌ محسوسة؛ فيصير مشاهدة. 

و فيه نظرٌ؛ إذ البصر قد يتأَثّر عن المحسوس و تبقى صورثُه فيه زماناً كما في النظر إلى 
الشمس و إلى روضة خضراء؛ فلايلزم وجود قَوّةٍ أخرئ: 


[إثبات الخيال] 
قال: 
و عندك قرَّةٌ تحفظ مثل المحسوسات بعد الغيبوية مجتمعةً فيها. 
أقول: 
أراةاقنات الغيال: 


و تقريزه:أَنّا نعلم بالوجدان أنّ لناقوّةٌ تحفظ صورٌ المحسوسات بعد غيبتها؛ و تلك هي 
الخيال؛ و هو مغائد للحسّ المشترك؛ لأنّ الحسّ المشترك لايدرك بعد الغيبة وإلّا لصار 
الغائبٌ مشاهّداً؛ لأنّ إدراكّه مشاهدةٌ كما مرٌ. 

و لقائل أن يقول: لِمَ لايجوز أن يكونَ إدراكّه بشرط حضور المحسوس عند الحش 
100000 غيبته تخيّلاً؟! 


لإثبات الحسٌ المشترك و الخيال] 
قال: 
و بهاتد تين القوتين يمكنك أن تحكم أن هذا اللون غيرٌ هذا الطعم؛ أن 
لصاحب هذا اللون هذا الطعم؛ فإن القاضي بهذين الأمرّين يحتاج إلى أن 
يحضره المقضيّ عليهما جميعاً؛ فهذه قُوى. 
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أقول: 
استدلٌ علئ وجودهما معاً بناءاً علئ أنّ النفس لا درك المحسوسات إلا بقوى 
و تقريره: أَنَا لاندرك بحس من الحواسٌ غيرَ نوع واحدٍ من المحسوسات؛ و قد نحكم 
علئ لون معيّنٍ بأنّه ل568/ غيدُ طعم معيّن و علئ صوت معيّن بأنّه غيد رائحة معيّنٍ؛ فلابد 
من قوّةٍ جسمانيّةٍ درك المعنيّين ليدركهما النفش عند الحكم؛ و كذا لابدٌ من قوّةٍ تحفظها؛ 
لأنّ النفس كما تحتاج في الحكم إلئ قوَّةٍ تُدرِك الجزئيَاتِ؛ فكذا تحتاج إلئ ما يحفظها 
وإلا فتنعدم صورةٌ كل واحدٍ عند إدراكِ الآخر و الالتفاتٍ إليه؛ فثبتث القوّتان؛ و المنع ما 


مر 
[إثبات الوهم] 


وأيضاً فإنّ الحيواناتٍ _ناطقها و غيرَ ناطقها -تدرك في المحسوسات 
الجزئيّة معانى جزئيّة غير محسوسة و لا متأدّية من طريق الحواسٌ, مثل 
إدراكِ الشاةٍ معني في الذئب غير محسوس؛ و إدراك الكبْشٍ معنىّ في 
الْجَةِ غير محسوس إدراكاً جزئيا يحكم به كما يحكم الحسٌ بما يشاهده؛ 
فعندك قرَءٌ هذا شأئها. 

أقول: 

أراد إثبات الوهم و هو قوَّةٌ يدرك المعاني الجزئيّة. 

و تقريزه: أن جميعَ الحيواناتٍ يُدرِكَ معاني جزئيّة غير محسوسةٍ و غير متأدّيةِ من 
حسٍ كإدراكِ الشاةٍ معنى مهروباً عنه في الذئبٍ و إدراكِ الكيش معنى مرغوباً فيه في 
النَعجّة و كذا غير ذلك من المعانيالجزئيّة المدرّكة من أشخاص جزئيّة؛ فلابرٌ من قوَةٍ 
مغائرةٍ للمشاعر. لكونٍ تلك المعاني غير محسوسة بالحواسس؛ و غير الحسّ المشترك و 
الخيال. لكونها غير متأدَّيةِ من الحواسٌ؛ و غير النفس الناطقة لوجودها في غير الإنسان. 
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[إثبات الحافظة] 
قال: 
و عندك أيضاً و عند كثير' من الحيوانات العُجم ة قوّهٌ تحفظ هذه المعاني 
بعد حكم الحاكم بها غير الحافظة للصور. 
02 لا 


أراد بيانَ «الحافظة»؛ و هي قرّةٌ تحفظ المعاني الجزئيّة؛ و ما في الكتاب ظاهرٌ. 


قال: 
و لكل قوّةٍ من هذه القوئ آله جسمانيّة خاصّةٌ و اسم خاصٌ. 
فالأولئ ‏ : هى المسمّاة ب«الحس المشترك» و «بنطاسيا» '؛ والّها 
الروح المصبو ب فى مبادىٌ عصب الحسٌ لاسيّما فى مقدّم الدّماغ. 
وَالكافية امنا لسو النسار ذهو والخنا كرو الثيا]ا و النصيوية 
في البطن المقدم لاسيّما في جانيه' الأخير. 
و الثالثة: : «الوهم»؛ وألمها الدّماغٌ كله لكنّ الأخصّ بها هو التجويفٌ 
الأوسط. 
أقول: 
أله الحسٍ المشتركِ روح مصبوبٌ في مبادئّ أعصاب الحواش النابتة من مقدَّم 
الدّماغ, كأنّه رأش عينٍ انشعيث منه خمسةٌ أنهار؛ فيؤدّي كلّ حش صورةٌ محسوسة إلى 
الحسّ المشترك؛ فتتحققٌ المشاهدةٌ؛ و كأنّ الروح المصبوب في البطن المقدّم هو آلهُ 
الحسش المشترك و الخيال إِلَا أن ما في مقدّم ذلك البطنٍ بالحّ لفقب ل اخ ورمااق 
مؤّخّره بالخيال أخصٌ. 
و الوه آلّها الّماغ كلّه؛ لها حاكمةٌ في جميع القُوى الدّماغيَةِ نسبئُها إليها نسبةٌ 


١‏ : وأيضاً فعندك و عند كثير. ".لك : فالأوّل. 
".شن فبطاسيا؛ 5: نبطاسيا. 5. 2: الجانب. 
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العقل إلى القوى النفسانيّة لكنّ البطنَ الأوسط أخصٌ بها من ساير المواضع لاستخدايها 
المتخيّلة التي تختصٌ بالبطن الأوسط كما يجيء. 


قال: 
و تخدمها فيها قوّةٌ رابعةٌ لها أن تركب و تُفصّلَ مسا يليها من الصورٍ 
المأخوذةٍ عن الحسّ و المعانى المدرّكة بالوهم؛ و تُرَكُبُ أيضاً الصورٌ 
بالمعانى و تُفصّلها عنها؛ و تُسبَئ عند استعمال العقل «مفكّرة» و عند 
استعمال الوهم «متخيّلة»؛ و سلطانها في الجزء الأول من التجويف 
الأوسط؛ كأنْها قرّة ما للوهم و بتوشط الوهم للعقل؛ و الباقية من القوى 
هي «الذاكرة»؛ و سلطائها في حيّزٍ الروح الذي في التجويف ' الأخير وهو 
آلتها. 
أ قول: 
القوَةٌ الرابعةٌ المُدرِكةٌ «المتصرّفة»؛ و هي خادمةٌ للقوَةٍ الوهميّة. 
قوله: «فيه» أي في التجويف؛ و 3 تصدفها يكون في الصورر الا وذ عن الحسٍ و 
المعاني المُدرّكة بالوهم بأن تُركّبٍ أو تُفصّل بين الصور أو المعاني أو بينهما؛ و هذا يُسمَئ 
«تخيّلاً»؛ إذ لابدٌ من إدراكِ الصور الخياليّةِ: إمَا في تصرّف الصور فظاهة؛ و إِمّا في تصرّفي 
المعاني فلآنها إِنّما يُدرَكَ من صور جزئيّةٍ 
و لابدٌ فى التركيب و التفصيل من حركة نحو الصور و المعانى و استحضارها؛ فلهذه 
القوَةٍ أيضاً تمك على استرجاع الصور المُعجبة و المعاني الزائئلة بمعاونة الخيالٍ و 
الحافظ؛ و لهذا قد تُسمّئْ «مسترجعة»؛ و هي عدم العقلٍ والوهم؛ و سُمِيثْ عند استعمالٍ 
العقلٍ إيّاها «مفكرّة» و عند استعمالٍ الوهم [إيّاها] «متخيّلةً»؛ و سلطائها في الجزء الأوّل 
من البطن الأوسط و كأئها قوّةٌ ما للوهم؛ 2 الوهم يتصرّف في المدرّكاتٍ بواسطتها؛ و 
استخدامُها إيّاها أيضاً بهذا المعنى؛ و هي أيضا قوَّةٌ مَا للعقل, لكن بواسطة الوهم؛ لأنّه 
قد يخدم العقلّ و هي يخدم الوهم؛ والذاكرةٌ سلطائُها في حير الروح التي في البطن الأخير 
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و ذلك البطنٌ النّه؛ و إِنْما سَمَيتْ «ذاكرةً»؛ لأنّ الذكرَ لايتمّ إلا معها. 


قال: 
و إِنّما هدى الناس إلى القضيّة بأنّ هذه هى الآلاثُ أنّ الفساد إذا اختصّ 
بتجويبٍ أورث الآفة فيه. م اعتبار الواجب في حكمة الصانع تمان أن 
يعدم الأقنصّ للجرماني و يوغْرَ الأقتص للروحانيّ و يُقعد الستصرّفٌ 
فيهما' حكماً و استرجاعاً للمّثلٍ المُنمَحِية عن الجانيّين عند الوسط 
عظّمث قدربه. 

أقول: 

إِنْما علموا أنٌ آلاتِ هذه القُوئ ما ذكر [من] أن الفسادّ إذا تطرّقّ بتجويفٍ أورث الآفة 
فيها " 


قوله: «ثمٌ اعتبار الواجب» يعني مما يؤكّد ما ذكرنا[ه) من تخصيص التجاويفٍ 
المذكورة بهذه القُوئ _اعتبارٌ أوجب في حكمة الصانع أن يقدّمٌ ما يكون حاجةٌ الإنسان 
به وهو مدرك الصور الجرمائيّة أي الحسّ المشترك و الخيال؛ إذ الأليقُ به أن يكونَ في 
البطنٍ المقدّم من الدّماغ ليسهلَ اصطياده للصورٍ الجرمانيّة و تؤخْر مدرِكَ الصورٍ 
الروحانيّة -أي مدرِكَ المعانى الجزئيّة -و خازتها الذي هو الحافظة؛ و يُقَعِدٌ القوّة 
المتصرّفة في الصور الجرمانيّة و الروحانية عند الوسط لأجل الحكم بينها؛ و استرجاع 
المُّلٍ /568/الزائلة عن مدرِك الصور و مدرك المعاني جِلَّتْ قدرته. 

<المسألة السادسة > 
<في قُوى النفس الإنسانيّة > 


لس 
إشارة 


[إلئ قوى النفس الانسانيّة] 


.١‏ لد الاقبض. ؟. د بينهما. “”. شع + هو الته. 
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و أمّا نظيرٌُ هذا التفصيل فى قوى النفس الإنسانيّة على سبيل التصنيف, 
فهو أنّ النفس الإنسانيّة ‏ التي لها أن تعقل -_جوهر له قُوى و كمالاث. 
أقول: 
ما مد من القُوى الحيوانيّة يجىء مثلّه في قُوى النفس الإنسانيّة؛ إذ لها قُوى و كمالاتٌ؛ 
وإنما قال «علئ سبيل العنيك»: لأنها بالحقيقة قوَّةٌ واحدةٌ؛ و إِنّما تختلف بالاعتبارات؛ 
فكأنّها أصناف دون الأولئ؛ فإنّها مختلفةٌ بالماهيّة؛ لكونها ذوات خواص متبائنةٍ؛ فكأنَ 


تفصيلها علئ سبيل التنويع و تفصيلٌ النانية علئ سبيل التصنيف. 


قال: 
فمن قواهاما لها بحسب حاجتها إلئ تدبير البدن؛ و هى القوّةٌ التى تختصٌ 
بام «العقل العمليٌ» و هي التي تستنبط الواجب في ما يجب أن يفعل 
من الأمور الإنسانيّة جزئيّة ليتوصّل به إلى أغراض اختياريّة من 
مقّدمات أُوَليَةِ و ذائعة و تجربيّة؛ و باستعانة ي«العقل النظريّ» في الرأي 
الكلّيّ إلى أن ينتقل به إلى الجزئيّ. 

أقول: 

النفسٌ الإنسانيّةٌ تحتاج إلئ تدبير البدن و تكميل ذاتها في أمجر الدتيا والأخرء: 
فأعطيث بحسب الحاجة الأولئ قوَّةٌ تدبيرٍ البدن و تكميله؛ و هي المسمّاة ب«العقل 
العملىّ»؛ و بحسب الحاجة الثانية قوّةٌ اكتساب النظريّات من الضروريّات و هى المسمّاة 
ب«العقل النظرئٌ». 

و عرّفوا الأولئ بأنّها قوّةٌ بها تتمكّن النفش على تحصيل الآراءٍ في أمورٍ تحصل 
بكسب الإنسانٍ لتحصيل الخير؛ و الثانية بأنْها قوَةٌ بها تتمكّن النفش علئ تحصيل الآراء 
بحالٍ الموجودات التى لايحصل بكسب الإنسان. 

وعردف الشيحٌ الأو لئ ب«العلل الأربع» وهوقريبٌ ممًا ذكرنا[ه؛ فقال: هي التي 
تستنبط الواجب في ما يجب أن يفعلٌ من الأمور الإنسائيّة الجرئيّة ليتوصّل بها إلى 
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أغراض اختياريّة من مقدّمات أُوّلِية أو حسيّة أو مشهورة أو تجربيّة؛ و يكون ذلك 
باستعانةٍ العقل النظريٌ؛ إذ الاستنباطً من تلك المقدّمات لايصمٌ بدون معرفتها أوّلاً على 
الوجه الكل ثمّ الانتقال إلى الجزئيّ. مثلاً إذا علمتَ أنّ «كل حَسَنٍ يجب أن يُفعل» ينتقل 
منه إلى «أن العدل 00 يُفعل لكونه حَسَناً». 


قال: 
إشارة 
[إلئ قوى النفس النظريّة بحسب مراتبها في الاستكمال] 
و من قواها ما لها بحسب حاجتها إلى تكميلٍ جوهرها عقلاً بالفعل؛ فأوليها 
قر استعداديّةٌ لها نحرَ المعقولات؛ و قد يُسمّيها قوم «عقلاً هيولانياً»؛ و 
هى «المشكاة»؛ و تتلوها قوّةٌ أخرئ تحصل لها عند حصول المعقولاتٍ 
الأول أ؛ فتهيّاً بها' لاكتساب الثوانى إِمَا بالفكرة؛ و هى «الشجرة 
الزيتونة» إن كانث فى أو بالخدس فهى ويك أيضاً إن كان أقوئ من 
ذلك؛ فيسمّىئ «عقلاً بالملكة»؛ و هى دالتُجاجّة» والشريفة البالغة متها 
قوة قدسيّة «يكاد رَيْنها يْضِي 2». ْ 
أقول: 
القوّة الثانية هي التي تحتاج النفس إليها في أن تحصلّ لها كمالاً وهو صيرورثها «عقلاً 
بالفعل»؛ و هي تنقسم إلئ أصنافي؛ و لمّا كانت التمثيلاثٌ الواردةٌ في التنزيل لنور اللّه تعالى 
و هي قوله ال «اللَهُ ثورٌ السَّماواتِ وَ الأزض»' _الآية ‏ مطابقة لهذه الأصناف, 
فقد فسّرها الشيحٌ بهذه الأصناف؛ و ذلك يوضح معنى قوله عليه السلام: «مّن عرف نفسّه فقد 
عرف و وأمثاله. 
و الصنف الأوّل: قوةٌ استعداديّة بها تستعدٌ النفش لقبولٍ صور المعقولات كما يكون 
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لنفس الأطفال؛ و تُسمّئ «عقلاً هيولانيّاً» تشبيهاً بالهيولى الخالية في نفسها عن جسميع 
الصورٍ و هي «مشكاة». 

الصنف الثاني: :قوّةٌ تحصل للنفس عند حصول البديهيّات؛ فتهي لاكتساب النظريّات؛ 
و تُسمّئ «عقلاً بالملكة» لكونها عند رسوخ غ الأوّليّات و هى «الزجاجة». 

ثم تلك القوّةٌ إن كانث ضعيفة تتهيّأ النفش بها للاكتساب لكن بالفكر؛ فهى «الشجرة 
الزيتونة»؛ وإن كانث أقوئ من ذلك بحيث تتهيّاً للاكتساب بدون الفكر, بل بالحدس؛ فهي 
«الرَّيْت». ْ 

و إِنْما قال: «أيضأً»؛ لأنّ الضعيفة مع القويّة متّحدةٌ بالماهيّة؛ فجعلهما كشيءٍ واحدٍ؛ و 
الناش متفاوتون في القوّةٍ التي تُفيد الحدسّ؛ لاختلافٍ مراتبها بالقوّةِ و الضعف؛ و القوّةٌ 
البالغة من تلك المراتب قر قدسيةٌ «يكاد زيتها يَُضىغ»؛ 

و«المشكاة» شبيهة ب«العقل الهيولانئٌّ» لكونها مظلمة في ذاتها قابلة للنور؛ و«النورٌ» 
صورٌ المعقولات؛ 

و «الرّ جاجة» [شبيهة] ب«العقل بالملكة»؛ لأنها شفافة فى نفسها قابلة للنور شد قبول؛ 

و ال الزيتونة» [شبيهة] بالقوّة المهيّاةٍ للنفس للاكتساب بالفكر؛ 2 الشجرة 
الزيتونة مهيئة د لقابلٍ النور فى قبولٍ النور لكن بتعَب و حركة؛ 

و «الزيت» [شبيهة] بالمهيّاة ة بدون الفكر؛ ؛ أنه أقرث من الشجرة إلئ ذلك؛ 

والذي «يَكادُ زَيْتَها يُضيء وَ لَوْ لَمْ تَمْسَسْه نارٌ نُورٌ [على نور]»' [شبيهة] ب«القوّة 
القدسيّة»؛ لأنْها لقوّتها يكاد تعقل بالفعل و إن لم يخرجها النار الذي هو «العقل الفعّال» - 
من القوّة إلى الفعل. 

وزعم الشارحون 2 مراد الشيخ ب«الشجرة الزيتونة» الفكرة و ب«الزيت»الحدسسش. 

و فيه نظ”؛ لأنه لو كان مرادّه ب«الزيتِ» الحدسٌ لما صحّ لد «و هي زيثٌ أيضأ»؛ اذ 
عودٌ الضمير إلى الحدس غيرٌ جائز؛ و كذا قوله: «|يضأ» غيرٌ مناسب بهذا التفسير. 


قال: 


ثم يحصل لها بعد ذلك /578/ قوّة و كمال: 
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أمّا الكمال: فأن تحصل لها المعقولاثٌ بالفعل مشاهدةً متمثّلة 5 
الذهن؛ و هو نورٌ على نور؛ 

و أَمّا القوّة: فأن يكون لهاأن يحصل المعقول المكتّسبٌ المفروغ منه 
كالمشاهد متئ شاءث من غير افتقارٍ إلى اكتساب و براي 

وهذا الكمال ؛ يُسمّىْ «عقلاً لسسا : وهذهالقكئكة3 تسمّئ «عقلاً 
بالفعل»؛ و الذي يخرج من الملكة إلى الفعلٍ التام و من الهيولانيّ أيضاً 
إلى الملكة فهو «العقل الفعّال»؛ و هو «النار». 

أقول: 

إذا بلغت النفس إلئ هذا الحرّ حصل لها أمران: كمال وقوّةٌ. 

أمَا الكمالٌ: فهو أن تحصلّ لها صورٌ المعقولات الكسبيّة بالفعل و يصير كالمشاهدة و 
هو: («نُورٌ عَلَىْ نورٍ يَهْدِي الله لُْورِهِ مَنْ يَشْاءُ»'؛ 

و أما القوّة: فهي قوّةٌ تتتكن بها النفسٌ من أن تحصل لها المعقولاثٌ الكسبيّةُ 
المفروغ منها بالكسب متئ شائث من غير افتقار إلئ كسب جديدِ؛ و هي «المصباح»؛ و 
يُسمّئ هذا الكمال «عقلا مستفادأ», لكونه مستفادا 0 وقيل:«من 
العقل ا و هي في المرتبة الرابعة؛ و هذه القوة : سكا قلا بالفعل» لحصول 
الكسبيّات تِ بالفعل و هي الصنفٌ الثالثُ من أصناف القوى. 

و خروجٌ النفس من العقل بالملكة إلى العقل المستفاد و من العقل الهيو لانيّ إلى العقل 
بالملكة أُمدُ حادثٌ؛ فلابدٌ له من سبب و هو العقل الفعَال؛ لما سيأتى [من] أن علّةَ وجود 
النفس و قواها هو؛ وهو «النار»؛ ا علئ نور» يناسب بد«العقل الميكناة»: فأنْ الصورّ 
المعقولة نورٌ و النفسّ القايلة لها أيضاً نورٌ؛ و المصباح ب«العقل بالفعل»؛ لذنْه نيد بذاته؛ و 
متى انطفئ كان سريعَ الاشتعال؛ و النار ب«العقل الفعّال)؛ لأنّ النار سببٌ النور. 


قال: 


[في الفرق بين الفكرة و الحدس] 
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لعلّك تشتهى الآن أن تعرف الفرق بين الفكرة و الحدس؛ فاسمع ': 
الفكرة” فهي حركةٌ ما للنفسٍ في المعاني مستعينةٌ بالتخيّل في أكثر 
الأمر تطليييها التعد الأوييط أرما يخرى معزاة متا ضاريه إلى اله 
بالمجهول حالة الفَقْدِ استعراضاً للمخزون فى الياطن و ما يجري مجراه؛ 
فريّما تأدّث إلى المطلوب؛ و ربّما انببّتُ. ١‏ 
و أمًا الحدس و هوأن' يتمّلَ الحدٌ الأوسط فى الذهن دفعةً إمَا عقيبَ 
طلبٍ و شوق من غير حركة و إِمّا من غيرٍ اشتياقٍ و حركة؛ و يتمثّل معه ما 
هو وسظٌ له أو في حكيه. ظ 
أقول: 
لما ذكر أن انتقالَ النفس من البديهيّات إلى الكسبيّات إمّا بالفكر أو بالحدس أراد أن 
يعرّفهما ليظهر الفرقٌ بينهما. 
قوله: «تطلب بها» أي تطلب النفس بها بتلك الحركة. 
قوله: «مستعينة بالتخيّل في أكثر الأمر» إشارةٌ إلئ أنّ الفكر أكثره في الجزئيّات من 
الصور و المعاني. 
قوله: «أو يجري مجراه» أي ما يلزم منه المطلوبُْ, كالمقدّمةٍ الاستتنائيّة في القياس 
الأسضاتة: 
قوله: «استعراضاً» حالٌ من النفس, أي مستعرضةً في طلب الأوسط أو ما يجري 
مجراه للمعاني المخزونة في الخيال و الحافظة؛ إذ ذلك إِنّما يُطلب من المعاني المخزونة 
قوله: وونما يجرى مجزاء» إغارة الى الضور العقاتة. 
قوله: «ربّما تأدّت» الحركة «إلى المطلوب» أو انقطعث؛ و الفكر إِنّما يتمٌ بحركتّين 
حركة تسن الاوسط ادها شر معرانة و السدسى وهو أن عمل الأوستط اونا يعرف 


مجراه في الذهن دفعةً من غير حركةٍ إِمّا مع طلب و شوق أو لا؛ و يتمثّل مع الأوسط أو ما 


.١‏ 1: فاستمع. ". كآ: أمّا الفكرة. ؟. ث: أما الحدس فأن. 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة / ١17‏ 


يجرى مجراه المطلوبُ «أو في حكمه» أي ملزوم المطلوب. 
فقوله: «دفعة» إشارةٌ إلئ عدم الحركةٍ الأولى. 
و قوله: «يتمّل معد» إشارةٌ إلئ عدم الحركة الثانية. 


قال: 
إشارةٌ 
[إلئ إمكان وجود القرّة القدسيّة] 
و لعلّك تشتهي زيادةٌ دلالةٍ على القوّة القدسيّة و إمكان وجودها؛ فاسمع ' : 
كت تعد أن للحدس وجو دا و أذ للناس" فيد مرائيا ورفى الفكرة: 
ل ٌ 
و منهم مَن له فطانة إلئ حدّ ما و يستمتع تع بالفكر؛ 
و منهم مَن هو أثقف من ذلك و له إصابةٌ في المعقولات بالحدس؛ 
و تلك الثقافة غيرٌ متشابهةٍ في الجميع, بل ربّما قلت و ربّما كثرث؛ و 
كما أنّك تجد جانبٌ النقصان منتهياً إلئ عديم الحدس. قأيقِنْ أن الجانب 
الذي يلي الزيادة يُمكن انتهاؤه إلى غنيّ في أكثر أحواله عن التعلّم و 
الفكرة. " 0 
أقول: 

لما ذكر أن القوّة البالغة في الحدس قوَّةٌ قدسيّةٌ أراد بيانَ إمكان وجودها. 

و تقريئه: أَنَا نعلم أن للحدس وجوداً؛ فإنّ لبعض الناس قد تقع الحدودُ الوسطئ في 
الذهن بدون الفكر؛ و كما أنّ الناس مختلفون في الفكر فكذا في الحدس؛ فإنّ من الناس 
مَن لا ينتفع بفكره و لايعود عليه الفكدٌ برادّةٍ -أي بفائدةٍ -و منهم من له إصابةٌ؛ و للناس 
فيها مراتب و من هذه المراتب مَن يكون عديمَ الحدس و منهم مَن يكون أفطن من ذلك؛ 
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فتحصل له المعقولاثٌ بالحدس؛ و تلك الفطانةٌ مختلفةً فى الناس؛ فله فكرةٌ؛ فالفكر و 
الحدس قابلان للزيادةٍ و التقصانٍ بحسب الكمّ و الكيفي. ما الكمّ فلكثرة المدّة و قليها؛ و 
أمَا الكيفٌ فلسرعةٍ التأديةٍ و بُطيْها؛ و الأوّل يكون في الحدس أكثر لْتجدده عن الحركة؛ و 
الثاني في الفكرء لاشتماله على الحركة؛ و كل ما يقبل الزيادةً و النقصانَ فله طرفان و 
وين افبيكن العددى طن الكنال يعسي الطاقة لانت 

قوله: «يمكن انتهاؤه إلى غنيّ في أكثر أحواله عن التعلّم والفكرةة فيه نظرٌ؛ إذ ما لزم 
ممًا ذكر إِلَّا الغايةٌ الممكنةٌ للإنسان. أمَا أن تلك الغايةٌ تكون بحيث تُغني في الأأكثر /575/ 
عن الفكر فغيرٌ لازم. 


<المسألة السابعة > 
<في العقل الفعّال و كيفيّة قبول النفس عنه الصور المعقولة > 


«ين 


إشار 
[إلى العقل الفعّال و اتحاد العاقل و المعقول] 
فإن اشتهيت أن تزدادَ في الاستبصار فاعلم أَنّك سنبيّن لك أن المرتسم 
بالصورة المعقولةٍ منّا شيء غيرٌ جسم و لا في جسء؛ وأن البرتين 
بالصورة التي قبلها قرَةٌ في جسم أو جسم وأنت تعلم أنّ شعورٌ القرَة بما 
تدركه هو ارتسامٌ صورته فيها أن الصورة إذاكانث حاصلةٌ في القرّة 
نغبٍ عنها القوّةٌ. ' أرأيت القرّةً إن غابث عنها ثم عاودثها و التفتث إليها 
هل يكون قد حدث هناك غيدٌ تمدّلها فيها؟! فيجب إذن أن تكونّ الصورة 
المغيبةَ عنها قد زالت عن القرّة المدركة زوالا مّا. 


أقول: 
أراد في هذا الفصل إثبات العقل الفعّال و لمّا أشار في ما مضئ إليه فلذلك لازياد 
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الاستبصار؛ و إثبائه مبنيئٌ علئ مقدّمات: 

[3] الى الذي ثُر تسم فيه صورٌ المعقولات منّا ليس بجسم و لا جسمانيَ» علئ ما 
ياو 

['.] الشيءٌ الذي تُرتسم فيه الصورٌ التي قبل المعقولة و هي الصور و المعاني الجزئيّة 
- جسمانيٌ أو جسمٌ علئ ما سبق؛ و إِنّما قال «قبل الصور المعقولة» لأنّ أكثرَ المعقولات 
مستفادٌ من الجزئيّات. 

[1.] شعور القوّةٍ بشيعِ هو ارتسام صورته فيها. كما عرف في فصل الإدراك؛ و 
قد عرف فساد هذا ئمّة. 

[5.] الصورةٌ إذا كانث حاصلة في القوّةٍ المدركة لم تغفل عنها القوّةٌ؛ إذ مجرّدٌ التمتّل 

يفيد الإدراك؛ لأَنَا إذا فرضنا أَنّ القرّةٌ قد غفلتٌ عنها ثم توجّهث إليها و أدركثها لم يحدث 
وسيم بو نيو ناي 
«إذا غفلت القوَةٌ عنها كانت الصورةٌ زائلةٌ عنها زوالاً مّا». ْ 


قال: 
ما فى القرَةٍ الوهميّة التي فى الحيوانٍ فقديجو ز أن يقع هذا الزوال على 
وجهين: 


أحدهما: أن تزول عنها و عن قوّة أخرئ إن كانث كالخزانة لها؛ 

و الثاني: أن تزولَ عنها و تنحفظ ' في قرَةٍ أخرئ هي لها كالخزانة؛ 

و فى الوجه الأوّل لاتعود للوهم إلا , بتجشم كسب جديد؛ و في الوجه 
الاتى لقره واتاوع لدرمظائمة الغرانة و االثقات ليها من غير جد 
كسب جديدِ؛ و مثل هذا قد يمكن في الصور ' الخياليّة المستحفظة في قو 
جسمانيّةٍ؛ فيجوز أن يكون الخزن لها منّا فى عضو أو فى قرّة عضو؛ و 
الذهولٌ عتها لد في عضو آخر. لاحنتمال أجسايناو قوى أجساينا 
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للتجرّي؛ ' و لعلّه لايجوز فى ما ليس جسمانياً. 

أقول: 

إذا ثبت أنّ القوّة المدركة إذا غفلت عن صورة المدرّك كانت تلك الصورةٌ زائلةٌ عنها 
زوالاً مَا؛ِ فكلّ قوَةٍ مدركةٍ لها خزانةٌ كالقوّة الوهميّة جاز أن يقع فيها أن تزول عنها و 
تنحفظ في خزانتها و هو الذهول؛ و في الوجه الأوّل لاتعود الصورةٌ للوهم إلآّ بتجشّم 
كسب جد يدٍ؛ و في الثاني قد تعود بمجرّدٍ مطالعةٍ الخزانة من غيرٍ تجشم كسب جديدٍ؛ و 
أيضاً مثل ذلك تكون في الصور الخياليّة عند غيبتها عن الحسّ المشترك؛ فإنّها قد تغيب 
عن خزانتها أيضاً التي هي الخيال و قد تنحفظ فيها؛ فيمكن أن تعودّ ثانياً بدون كسب 
جذيله ولك الجاايسة فى ما فتاضة كار العسناء :وهو اللست أو العتسطاقة ما اليس 
بجسم ولا جسمانيّ فلايصمٌ ذلك فيه, كما نبيّن. 


قال: 
ل ا 
يذهل عنه ثم يستعاد لكنٌ الجوهرٌ المرتسم بالمعقوللات _كما تبيّن 
غيرٌ جسمانيّ و لا منقسم؛ فليين ' و ع و0 
و لايصلح أن يكونَّ هو كالمتصرّف و شيء من الجسم و قواه كالخزانة؛ 
لأنّ المعقولات لاترتسم في جسم؛ فبقى أن هيهنا شيئاً خارجاً عن جوهرنا 
فيه الصور المعقولة بالذات؛ إذ هو جوه عقليٌ بالفعل. 
أقول: 
إذا ثبت هذه المقدّماثٌ فنقول: نحن نجد فى الصور المعقولة مئل هاتّين الحالتّين؛ فا 
ا ا 0 
فلابدٌ للجوهر الذي ترك البوتولاك م عر بر رفظ كلك لسر لاه[ لا موز أن 
تكون حاصلة فيه وإلا لماكان غافلاً عنها كما مرّ, لكن ليس فيه تعدّدٌ واتقسامٌ كما 


.١‏ لذن التجزء. 3. 5: + إنا. ". لل : و أيس. 
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سيا تي ؛ فليس فيه شيءٌ كالمتصرّف و شيء كالخزانة؛ و لايصحٌ أن يكونَ هو كالمتصءف 
و شيءٌ من الجسم و قواه كالخزانة له؛ لأنّ المعقولات لاترتسم في جسم كما سيأ تي؛ 
فيكون هيهنا شيءٌ خارحٌ عن جوهر ما فيه الصور المعقولة بالفعل لذاته وهو لايكون 
جسما ولا جسمانئاً؛ لامتناع ارتسايهما بالمعقو لات؛ ولا نفساً؛ لأنّ النفسّ من حيث هى 
النفس ليست مرتسمة بالمعقولات بالفعل, بل بالقوّة؛ فهو جوهرٌ مجرّدٌ ليس بنفسٍ مرتسم 
بالمعقولات بالفعل و هو العقل الفعّال. 

فإن ا المذكورة إلا أنّ الصورة الزائلة إذا لعفا في لين 
يستعاد بلا ت- نجسَّمٍ كسب جديدٍ و لايلزم من ذلك أنّ ما يُستعاد بلا تجشّم شم كسب جديدٍ 
كو سنتنا فى قر ونين إندا يفيدكم. 

هذا! غايةٌ ما فىالباب أن يكونّ لذلك العودٍ سببٌ؛ لامتناع حدوث شىءٍ بلاسبب, 
لكن لايلزم من ذلك أن تكونّ تلك الصورةٌ حاصلة فيه؛ إذ المؤثّر في شيءٍ يجب أن 
لايكون /684/ الْأَئدٍ حاصلاً فيه. كما أنّ العقل الفعّال عندهم سببٌ لوقوع الحوادث مع عدم 
انّصافه بها؛ و لان سلّمنا حصولاً فيه. لكن لِمَ قلتم أَنْهِ العقل الفعّال؟! لِمَ لايجوز أن يكونّ 
نينا عر تسمه بها؟! 

قلتٌ: الأمورٌ المعقولة كقولنا «المركّبُ محتاجٌ إلئ جزء» و «المعدومٌ ليس بمحسوس» 
و «الممتنعٌ معدومٌ» و أمثال ذلك معان متحققةٌ في أنفيها دائماً؛ و ليس مما يقوم بذاته؛ 
فلابدٌ له من محل أصيل مرتسم بها دائماً بالذات؛ فهذا المحلّ يكون بالذات عقلاً بالفعل و 
يكون انتقاشٌ النقوش بها بطريتٍ الانعكاس؛ و النفوس إِنْما تفعل و تعقل بتوسّطٍ الأشياء 
لا بالذات؛ فهو غيد النفس؛ وهذاجوابٌ 0 حسن : 


قال: 
إذا وقع بين نفوسنا و بينه اتَصالُ ما ارتسم منه فيها الصورٌ العقليّ الخاصة 
بذلك الاستعداد 0 0 ا وإذا م ابر عنه 0 ما 
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كأنّ المرآةً التى كانث تحاذى بها جانب القدس قد أعرض بها عنه إلى 
جانب الحسٌ أو إلى شىء آخر من الأمور القدسيّة !؛ و هذا إِنّما يكو نأيضاً 
إذا اكتسبث ملكة الاتتصال. 
أقول: 
إذا عُلم أنّ الصورةً المعقولة حاصلةٌ في ما هو خارجٌ عن جوفرنا؛ فمتئ وقع بين 
نفوسنا و بينه اتَصالٌ مّا ارتسمتٌ منه فيها الصورٌ العقليّةٌ الخاصّةٌ بذلك الاستعداد؛ أي 
ارتسام بعض الصور منه في النفسٍ دون البعض مع ارتسام الكل فيه إِنْما يكون بحسب 
استعدادٍ النفس لقبولٍ ذلك البعض و ذلك الاستعداد لأحكام خاصّة من الإدراكات 
الجزئيّة المُعدّة لقبول تلك البعض أو الادراكات الكلَّيّة المؤدّية إليه؛ و إذا أعرضت النفش 
عت إلى العالم الجسمانيٌ أو إلى صورة أخرئ عقليّةٍ زالث تلك الصورةٌ عنها كأنّ النفس 
أ جعلتُ محاذية لعالم الملكوت ثم حوّلتُ إلئ جانب الحس أو إلئ شيءٍ آخر من 
1 الملكوت؛ و هذا الارتسام الذى بحسب الاستعداد إِنْما يكون أيضاً إذا اكتسبت 
النفسٌ بالفكر و التوجّه ملكة الاتّصال. أي هيئةٌ بها يتمكّن من الاتصّال إلى العقل الفعّال. 


قال: 
إشارة 
[إلى العلّة الموجدة لملكة اتصال النفس بالعقل الفعّال] 
هذا الاتّصال علَمّه: 
].١[‏ قوّةٌ بعيدةٌ هى العقل الهيولانئٌ؛ 
]و قر كاسية هي العقل بالملكة؛ 


[:] و قوَّةٌ تامّةٌ الاستعداد لها أن تقبلَ بالنفس إلى جهة الإشراق متى 
شاءوت بملكة متمكنة و هي المسمّاة ب«العقل بالفعل». 
أقول: 
هذا الاتصالٌ حادثٌ؛ فلابدٌ له من علَّةٍ و هي ثلاثٌ: 
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.١ [‏ ] البعيدة: و هي العقل الهيولانى؛ 

['.] والمتوسّطة: و هى العقل بالملكة؛ و هى كاسبة للاتصال بواسطة حضور 
البديهيّات؛ ْ ْ 

[". ] والقريبة: و هي قَوّةٌ ذاثُ استعدادٍ تام من شأنها أن توجّه بالنفس إلى - جهة العقل 
الفقال متئ شائتُ بملكةٍ متمكّنةٍ و هي الهيئة المذكورة؛ و تلك القوَةٌ هي المسمّا هه ب«العقل 
بالفعل». 


قال: 


فون 


إشار 
[إلئ كيفيّة حصول الاستعداد التامٌ للنفس] 
إنَحرَ قبول الصور العقليّة من العقل الفعّال] 
كثرةٌ تصرّ ' النفس في الخيالات الحسّيّة و في المُثُّل المعنويّة اللَّتّين في 
الحتصرر قو 0 باستخدام القرّة الوهميّة و المفكرة تكسب 
للنفس "امتعدادا ىه قبول مجرّداتها عن الجوهر المفارق لمناسبة 2 
بينهماء تحقّق ذلك مشاهدة الحال و تأمّلهاء؛ وهذهالتصرّفات هى 
اليستكسات للابتمة ]ف الناة [قير ةسون ة او قدا رقي هذا :االتخصيسض 
أقول: ١‏ 
إشارةٌ إلئ علَّةٍ حصولٍ الاستعداد التام للنفس نحو قبول الصور العقليّة من العقل 
الفقال؛ و هي كثرةٌ تصرّفي النفس في الصور الجزئيّة و المعاني الجزئيّة المخزونقين في 
المصوّرة والذاكرة أي الخيال و الحافظة باستخدام القوّة الوهميّة والمفكّرة؛ فإنَّ النفس 
إنما تُدرِك الجزئيّاتِ و تتصدف فيها بواسطة هائين القوّتين؛ لأنّ كثرةً التصرّف يُفيد 
للنفس استعداداً نحوَ قبولٍ المجرّدات الصورّ و المعانيّ الجزئيّةَ عن العقل الفعّال, مثلاً إذا 
تصرّفت النفسٌ بالتفكر و التوهم في الصور الجزئيّة كخيال زيدٍ و عمروٍ و في المعاني 


.١‏ : تصرافات. ". لك: بكسب النفس. 
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الجزئيّة كعلم زيدٍ و سخاوة بكرٍ. يحصل لها استعدادٌ نحو قبول صورة الإنسان من حيث 
هو إنسان و صورة العلم و السخاوة من حيث هما من العقل الفعّالء و كذا نحو قبول صور 
لوازيها و عوارضها وأَجِرَائُها وأجزاء لوازيها و لوازم تلك الأجزاء و عوارضها و لزويها و 
عروضها و النسب التي بينها للمناسبة التي بين الكلَّيّات و جزئيّاتها؛ و ذلك معلومٌ 
بمشاهدة أحوال أفكار نا غنيم عن البيان. 

و هذه التصرّفاتُ هي المخصّصاتٌ المذكورةٌ للاستعداد التامٌ لقبول بعض الصور دون 
البعض؛ و قد يفيد هذا التخصيصٌ معنى عقليّاً كتعقّل المعاني - تصوّراتٍ كانث أو 
تصديقاتٍ, مفردةكانث أو مركّبةٌ ‏ لقبولٍ معنى عقلي كتصوّر لوازم تلك المعاني و لواحقها 
و أجزائها إلئ غير ذلك كما مرّ. لاسيّما إذا كانت من نوع واحدٍ؛ فإنّ مزاولة مقدّماتِ كل 
علم تُفيد الاستعداد القويئّ لقبول ما هو من ذلك العلمء كما أنّ مزاولة القياساتٍ الهندسيّة 
تُفيد الاستعداد لقبول الصور الهندسيّة و الإلهيّة للإلهيّة إلى غير ذلك. 


<المسألة الثامنة > 
<فى أن كل جوهر عاقل سواء كان نفساً ناطقاً أو غيرها «< 
<ليست بحسم ولا جسمانىٌ «< 


قال: 
إشارةٌ 
[إلى أن النفس الناطقة ليس بجسم و لا جسماني] 

إن اشتهيت الآن أن يقح لك /588/أنَ المعنى المعقول لايرتسم في منقسم 
ولافى ذى وضع؛ ؛ فاسمع: 

نك تعلم أنّ الشىء غير المنقسم قدتقارنه أشياءٌ كثيرةٌ لايجب لها أن 
يصيرٌ منقسماً في الوضع؛ و ذلك إذا لوتكن كثرثها كثرة ما ينقسم في 
الوضع. كأجزاء البُلقة. لكنّ الشىء المنقسم إلئ كثرة مختلفة الوضع 
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لايجوز أن يقارنّه شيءٌ غيرٌ منقسم. 

هذه مقدّمة لبيان المطلوب. 

و تقريرها: أن الشيء إمَا أ ن يكونّ منقسما في الوضع كالجسم أو لا كالنقطة؛ 

17] فإن لم يكن جاز أ ن يحل فيه ما.لاينقسم بالوضع سوا كانمي تسم بوعدين 
الزهو أ رركو لكو لان وشم رك باللسنيس و الفعيل كالتيواد أ لا كتيتجون السبوادي 
الحرارة؛ فإِنّ انقسامَ الحالّ بهذا الوجدِ لايوجب انقسامٌ المحل بالوضع. 

[7.]أمَا ماكان منقسماً بالوضع كالبَلّقة؛ ؛ فأ نّأجِرائها يتباينان بالوضع لا يجوز أن يحل 
فيه؛ لأنّ انقسامٌ الحال بهذا الوجه يوجب انقسامَ المحل ضرورة؛ و ! ذكان المسل متقسماً 
بالوضع لا يجوز أن يحل فيه من حيث هو ذلك المحلٌ ما لاينقسم بالوضع؛ لانم فين لعندك 
هو ذلك المحلّ منقسمٌ و الحالّ من حيث هو غيرٌ منقسم؛ اقيزهما خافء بل لو كان فإنت 
يكون بحيئيّة أخرئ كحلولٍ النقطة في الخط؛ فالة يسن من ميك امعط بل من حيث إنْه 
متناوِ؛ و كحلول الوحدة في المتكنّرٍ؛ فإنّه ليس من حيث إِنّْه شيء متكثّرٌ بل من حيث إِنْه 


قال: 
و فى المعقولات معان غيرُ منقسمة لامحالة و إلا لكانت المعقولاث إِنّما 
تلتئم من مبادى لها غير متناهية بالفعل؛ و مع ذلك فإنّه لابدّ فى كل كثرةٍ - 
متناهية أو غير متناقية ‏ من واحدٍ بالفعل؛ و إذا كان فى المعقولات ما هو 
واحدٌ بالفعل' و يُعقل من حيث هو واحدٌ؛ فإِنّما يُعقل من حيث هو' 
- ٠ه‏ اث ٠. - ٠.‏ 23 2 نمه 
لاينقسم؛. فإذن لايرتسم في ما ينقسم في الوضع؛ وكل جسم و كل قوَّةٍ في 
اقول: 
ات تبتثُ هذه المقدّمة؛ فنقول: لابدٌ في المعقولاتٍ من معانٍ غير منقسمة بالفعل؛ أن 


.١‏ ش: _بالفعل. ؟. ل هو. 
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كل معقول ُرض: 

[1.] فإن كان واحداً بالفعل فهو المطلوب؛ 

[3.]وإن كان متكثّراً فلابدٌ وأن يوجدّ فيه واحدٌ بالفعل و إلا لكان كلّ معقولٍ مركّباً من 
أجزاء غير متناهية بالفعل وهو محال إذ لايبقى حينئذٍ معقولاً, لامتناع تعمل ما لا نهاية له 
بالفعل؛ و مع لزوم هذا المحالٍ يلتئم المطلوبُ أيضاً؛ إذ لابدٌ في كل كثرةٍ من واحدٍ بالفعل؛ 
وهوالمطلوب؛ 

وفى هذا الثانى بحثٌ. 

و اذا قد :ويغوة الو اسهد بالتفل قن السفر لقنو فا ةااخقءمن عدت هو رائعة فالنا شل 
ويا د و معنى أنه عمل أنه ارتسم في المدرك و ذلك المدرك ا يدركه بذاته 
من حيث هي لا من حيثئة أخرئ؛ فيلزم حصول ذلك الواحدٍ في المدرك من حيث هو 
ا ؛وكلّ جسم وكلّ قوّةٍ جسم 

منقسمٌ بالوضع؛ فلايكون ذلك المدرك جسماً ولا جسمائياً. 

و لقائلٍ أن يقول: لانسلّم أن التعقّلَ هو حصولٌ صورة المعقولٍ في المدرك. 

و قدبِيّنَا فسادَ ذلك في تعريفب الإدراك و لإن سلمناء لكن لِمَ لايجوز أن يكونّ ذلك 
المدرك منقسماً بالوضع و تكون تلك الصورةٌ قائمة به من حيث هو المجموع لا من حيث 
نه منقسمٌ كقيام الوحدة بمجموع الأجزاء؟! و لانسلّم أن قوّة الجسم لابدّ و أن تكنوان 
منقسمة» لجوازٍ قيام غيرالمنقسم بالجسم كالنقطةٍ و الوحدةٍ؛ و لإن سلّمنا لكنّه معارضٌ 
بن المدرك قد يدرك ما ينقسم في الوضع كالبلْقة: فيكون مرتسماً فيه؛ و قد ذكرتم أنّ مثلّ 
هذا الحالٌ يوجب انقسامَ المحل بالوضع؛ فيكون المدرك منقنساً بالوضع وكل ما قير 
كذلك فهو إِمّا جسمٌ أو جسمانئٌ. 


قال: 
وهم و اتنبية 
[في رد توهم قبول الصورة العقليّة القسمة الوهميّة] 
و" لغلان تر ل: تدعو انك لضو الضلتة الدحداكة قسمة وهيكة 


.١‏ داو 
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إلى أجزاء متشابهة'. فاسمع: 
نه إن كان كل واحدٍ من القسمّين المتساويّين' شرطاً مع الآخر في 
استتمام التصوّر العقليٌ فهما مبائنان له مبائنة ئنةَ الشرط للمشروط؛ وأيضاً 
فيكون المعقول الذي إِنّما يعقل بشرطين هما جزءاه منقسماً؛ وأيضاً ' فإنّه 
قبل وقوع القسمة يكون فاقداً للشرط؛ فلميكن معقولاً. 
أقول: ا 

هذا سوال علئ ما مر مع جوايه. 

و توجيهه أن يُقالَ: سلّمنا أنَ صورّ ذلك المعقولٍ لاتنقسم في الوضع بالفعل. لكن لِمَ 
قلتم إِنّه يمنع حلولها في جسم أو جسمان !لِمَ لايجوز أن ينقسم في الوضع بالوهم إلى 
أجزاء متشايهة و حينئذٍ يكون محلّها أيضاً كذلك؟! واماه وكذلك فهوإسًا جسم أو 
جسمانيٌ. 

و إِنْما قال: «إلئ أجزاءٍ متشابهة»؛ لآنه لو انقسمث إلئ غير متشابهة لما كانت 
غيرمنقسمة بالفعل؛ فقال: لايجوز انقسامٌ تلك الصورة في الوضع بالوهم؛ ؛لأنها لو انقسمتُ 
لله غيومتفابهة فلايلومن أن يكون كل واعوين التسعيق المعمابقين مقارتا مع الكغر 
شرطاً في إتمام تلك الصورة أو لا؛ 

و الثاني كان يلزم الخلف. 

ما إذا كان شرطأً في ثلاثة أوجه: 

الأوّل: لوكان شرط أ كان كل منهما مبائناً لتلك الصورةٍ مبائنة الشرطٍ للمشروط لكون 
كل منهما مساو لها في الماهيّة؛ فيلزم مبائنةٌ الشيءٍ لنفيه. 

فإن قلتَ: مبائنةٌ الشرط للمشروط لايجب أن تكونَ من كل الوجوه. فَلِمَ لايجوز أن 
تكون مبائنةٌ كل منهما /594/ لها باعتبارٍ أنّ كلاً منهما بعضٌ لمجموعها دونها لا باعتبار 
الماهئة؟! ّ 

قلتٌ: حينئذٍ يلزم كونٌ الكلّ شرطأ لجزئه؛ إذ كلّ منهما مشتملٌ على تلك الماهيّة مع 


.١‏ ث: متساوية. ".لث: المتشايهين. ". شن فايضا. 
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اعتباركونه بعضاً لمجموعها؛ و إِنّما قال «مع الآخر»؛ لأنّ كلا منهما جزءٌ؛ فلو لم يوجد مع 
خارجيٌ لايصّح كونه شرطأً. 

الثاني: يلزم أن يكونّ ما فرض غيرٌ منقسمٍ في الوضع بالفعل منقسماً؛ لأنّ المعقولٌ الذي 
لايعقل إِلَا بشرطّين هما جزءاه المقداريّ يكون منقسماً في الوضع يالفعل. 

الثالث: قبل وقوع القسمةٍ لايكون الجزءان حاصلَّين؛ فيكون شرطٌ معقوليّتَه مفقوداً؛ 
فلايكون معقولاً وقد فرضنا أَنّه قبلّ القسمة معقولٌ. 


قال: 
و إن لميكن شرطأً فالصورةٌ المعقولةٌ عند القسمةٍ المفروضة صارتٌُ 
معقولة مع ما ليسث له مدخليّةٌ فى تتميم معقوليّتها إلا بالعرض؛ و 
قد فرضنا الصورة المعقولة صورةٌ مجرّدةٌ عن اللواحق الغريبة؛ فإذن هى 
ملابسة بعد لها. ْ 

أقول: 

وإن لميكن كل واحدٍ من القسمّين شرطاً في تتميم معقوليّة الصورة العقليّة يلزم 
الخلفٌ أيضاً و هو صيرورة الصورة المعقولة التي بِيّنَا في الفصل الثامن من هذا النمط أنّها 
نما تكون مجرّدةً ملايسةً للواحق الغريبة. 

و تقريزه: أن كلّ واحدٍ من القسمّين لو لم يكن شرطأً فالصورةٌ المعقولةٌ عند القسمةٍ 
المفروضة صارث معقولة مع ما ليس [له] مدخلٌ في تتميم معقوليّتها و هو كلّ واحدٍ من 
القستين؛ فهي ملابسةٌ لعوارض غريبة عن ماهيّتها؛ وقد عُلمِ وجوبٌ تجرّدها؛ هذا خلفٌ. 

و إِنّما قال «إلا بالعرض»؛ لأنّ كل واحدٍ من القسمّين له مدخلٌ فى معقوليّة تلك 
الصورة؛ لأنها بعد الانقسام لايعقل إلا معه. لكن لا بالذات و إلا لكان عزظاً: و التقديه 
يخلافه. 


قال: 
وكيف لا و هى عارضة لها يسبب ما فيه قدر فى أقلٌ منه بلاغ؟! فإنٌّ أحد 
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القسمّين هو حافظ لنوع الصو رة إن كان متشابهاً؛ ؛ فالصورة التي جرّدناها 

مغشّاةٌ بعدٌ بهيئة' غريبة من جسمع أو تفريت وأ زيادةأو' نقصان؛ و 

اختصاص بوضع؛ ؛ فليسث هي الصورة المفروضة. 
أقول: 

هذا تأكيدٌ لما ذكر: وهو أن ثقال::و كيف لاتكون الضورةً المعقولة ملابسة للوانق 

الغريبة؟! لأنّها لو انقتسمث في الوضع بأيّ وجدٍ كان فلابدٌ لها من مقدارٍ و ممّا فيه ذلك 
المقدار و هو ما اجتمع من مجموع القسمّين وهو مادّتُها وهو يكون في أقلّ منه كفاية في 
حصولٍ تلك الصورة المعقولة؛ لأنّكلٌ واحدٍ من القسمّين حافظً لنوع تلك الصورة لكونٍ 
كل منهما مساوياً للآخر و للمجموع في الماهيّة. بخلاف ما إذا كان القسمان شرطاً؛ فإنّه 
لايكون في أقلّ منه بَلاغْ؛ و إذا كان له ما فيه المقدار و في بعضه كفاية يلزم عروضٌ 
اللواحق الفربية لها من جميع القستين أو تفرّقها و زيادة أحد القستتين على الآخر أو 
نقصانه منه؛ إذ الصورةٌ موجودةٌ مع المجموع ومع كلّ واحك من الفستين ومن وشم ادها 
نشم في الواتع فلاب لايق اوح ؛ ولأنها حينئذٍ ذات مأدةٍ و المادّة تقتضى وضعاً مَا 
ضرورة. 


قال: 
وأمّا الصو الحسّيّةٌ و الخياليّة فتفتقر ملاحظة النفس أجزاءاً لها جزئيّة 
متبائنة الوضع مقارنةً لهيئاتٍ غريبة مادَيّةِ إلى أن يكونّ رسمُها و رشمُها 
في ذيوضع و قبولٍ انقسام. 
أقول: ْ 
لمّا بيّن امتناعٌ حلولٍ الصورة المعقولةٍ في الجسم و الجسمانيٌ أراد بيانَ وجوبٍ حلول 
الصور الحسّيّة و الخياليّة فيه ليتجٌ الفرق. 
وتقريده: أن الصورّ الحتيّة و الخيالية لكونها ذات أجراء متبائنة الوضع مقا رنةٍ لهيأت 


١.لث‏ : هيئة. ”. كآ: أو. ؟. ذر و. 


بشارات الإشارات الجزء الثانى فى الطبيعيات 


غريبة مادّيّةِ لايمكن ملاحظةٌ النفس إليها إِلّا بملاحظةٍ أجزائها المتبائنة الوضعء كما 
إذا | مقا زيدا او تخيّلناه؛ فإِنّه لابدٌ و أن تلاحظ النفسٌ أجزاءاً له متبائنة الوضع مقارنة 
لهيأتٍ غريبةٍ مادّيّةِ كالرأس و اليد و الرِجُل؛ فإنّ صورة الرأس 
يدرّك فيه اليد و كذا الرِجُْل؛ و تلك الملاحظة تفتقر إلئ أن يكونٌ 


وكات عاذ ورومم 


رسمها الحسّي و رشمُها الخيالي في ذي وضع و ذي قبولٍ انقسام -أي في شيءٍ ماديا و 
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الرشم و هو الختم. 


قال: 


] 


قول: 


وهم و اتنبية 
[في رد توهّم انقسام الصورة العقليّة إلئ جزئيّات لها] 
أو لعلّك تقول. ِنّ الصورة العقليّةَ قد تنقسم بإضافة زوائد معنويّة إليها 
قسمةٌ المعنى الجنسيّ الوحدانيٌ بالفضول المنوّعة؛ و [قسمة] المعنى 
النوعيٌ الوحدانيٌ بالفصول العرضيّة المصنّفةِ فاسمخ: 
نه قديجوز ذلك ولكن يكون فيه إلحاق كلّّ بكلَيَ يجعله ١‏ صورةٌ 


أخرئ ليس جزءاً من الصورة الأولئ؛ فإنّ المعقول الجنسىّ و النوعيّ 


لاتنقسم ذانّه في معقوليِّه إلئ معقولاتٍ نوعيّة و صنفيّةٍ يكون مجموعها 
حاصل المعنى الواحد الجنسيٌ أو النوعي؛ و لاتكون نسبتها إلى المعنى 
الواحد المقسوم نسية الأجزاءء بل نسبة الججزئيّات؛ و لو كان المعنى 
العقليٌ الواحدٌ" البسيطٌ الذي سبق تعرّضنا له ينقسم بمختلفات بوجه 
لكان غير الوجه الذي يُشكك به ألم قبول القسمة إلى المتشايهات و 
كان كل واحد من أجزائه هو أولئ يأن يكونّ البسيط الذي كلامنا فيه. ' 


هذا سوال أورد علئ قوله: «الصورة العقليّة لايمكن انقسامُها إلى أقسام متشابهة». 


.١‏ ل: ‏ يجعله. ؟". كآ: الواحد العقلي. ؟. ل الذى فيه الكلام. 


0000 في مادةٍ و وضع 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة / /61 ١‏ 


و توجيهه: أنّ المعنى الجنسيٌ الوحدانئّ ‏ كالحيوان مثلاً ‏ ينقسم بإضافة الفصولٍ 
الجاعلةٍ له نوعاً كالناطتي و الناهتي و غيرهما؛ و المعنى النوعيئٌ الوحدانينٌ.-كالإنسان مثلاً 
- ينقسم بإضافة الفصول العرضيّة ضبّة الجاعلة له صنفاً كار نجيّة نجيّة و الرّوميّة؛ /598/ و قد انقسم 
المعنى الجنسيٌ و النوعيٌ إلى أقسام. 

والجواب: أن انقسامً الشيءٍ بمعنيّين إلى الأجزاء و إلى الجزئيّات؛ و الذي منعنا[ه] في 
الصورة العقليّة هو القسمْ الأَوَلْ؛ٍ و أَما الثاني فهو جائرٌ و هو بالحقيقة لايكون قسمة؛ بل 
ضمٌ صورة كلَيّةٍ كالناطتي بصورة كلَيّةٍ كالحيوانٍ يجعله صورةٌ ثالث كالإنسان؛ و ليس 
الحاصلٌ جزءاً من الصورة الأولئ, أي الحيوان؛ فإنّ المعقولَ الجنسيّ -كالحيوان - 
لاتنقسم ذانّه المعقولة إلى معقولاتٍ نوعيّة كالإنسان والفرسٍ و الحمار يكون مجموعها 
حاصل معنى الحيوان؛ و كذا النوعي كالإنسان لاينقسم إلى معقولاتٍ صنفيةٍ كالزنجي و 
0 يكون مجموعُهما حاصل معنى الإنسان, بل تكون نسبتها إلى المعنى المقسوم 

ْ نسبة الجزئياتٍ إلى الكلٌّ؛ و لإن سلمنا أن هذا انقسامُ الصورة المقلية بالأجزاء لكت هذا 
غير ما نحن فيه؛ لأنّ كلامّنا في انقسايها بالمتشابهات: وإهذا الاتقسام بالمختلفات. 

وأيشا: هذا لايضرّنا؛ فإنّ كلّ واحدٍ من جزئه البسيطٍ أولئ بأن ي+ يجعله البسيط الذى 
استدللنا به علئ تجريدٍ محلّه؛ِ فأعرض الكلاءَ فيه ليسقط. 


<المسألة التاسعة > 
<في أنّكل عاقل معقول و كل معقولٍ عاقل > 


إشارة 
[إلى اتحاد العاقل و المعقول] 
نك ك تعلم أن كل شيء يعقل شيئاً فإنّه يعقل بالقوّة القريبة من الفعل أنه 
يعقله؛ و ذلك عقلٌ منه لذاته؛ فكل ما يعقل شيئاً فله أن يعقل ذاتّه. 


م بشارات الاشارات ‏ الجزء الثانى فى الطبيعيات 


أقول: 

أراد في هذا الفصل بيانَ أن كلّ عاقل فله أن يعقلّ ذاه و حينئذٍ يكون معقولاً؛ و أن كل 
معقولٍ مجرّدٍ في الوجود فهو عاقلٌ لغيره و لذاتِه. 

أمَا الأوّل: 1 

[الصغرئ:] فلأنَ كلّ. شيءٍ يعقل شيئًاً فهو بالقوَةٍ القريبة من الفعل يعقل أنه يعقل ذلك 
الشيء؛ ١‏ 

[الكبرئ:] و متئ يعقل أنّه يعقل ذلك الشيء يعقل ذاتّه؛ 

ينتج: «أنّ كلّ شيءٍ يعقل شيئاً فله أن يعقلّ ذاته». 

أمَا الصغرئ: فلأنَ كلّ شىيءٍ يعقل شيئاً يكون ذلك التعقّلُ حاصلاً له ضرورةٌ؛ و يكون 
حكمّه بثبوته له بديهيّاً؛ وما يكون بديهيّاً يكون معقولاً بالقوّةٍ القريبةٍ من الفعل أي يكون 
بحيث متئ شاء أن يعقله يعقلّه ‏ و القوّة قد تكون بعيدةٌ كالعقل الهيولانئٌ و قد تكون 
متوسّطة كالعقل بالملكةٍ و قد تكون قريبة و هي المستجمعة للاستعداد التامٌ كالمل بالتدل 
و هي التى إذا حصلتٌ يكون من شأنٍِ العاقل أن يعقلّ متئ شاء. 

و لقائلٍ أن يقول: سلّمنا أنَ الحكم بتبوتٍ ذلك التعقّل بديهئٌ لكنّ القضيّة البديهيّة إنّما 
يُحكم بها بعد تصوّر طرفَيها؛ فلم لايجوز أن يكون تصوّرٌ ذلك التعقّل ممتنعاً له؟! 

فإن قلتَ: تعقّلّ شىءٍ هو حصولٌ ذلك الشىءٍ عند العاقل؛ و ذلك التعقّلُ حاصل له؛ 
فيكو فقولا له وكذا ذاته حاصلة له. 1 

قلتٌ: التعقّل عندهم هو حصولُ صورة الشيء لا حصول نفسه؛ و كذلك قد يعقل شيئاً 
والاأسكل يهلا تامهم يحصول تعقلا نا 

أمّا الكبرئ: و هي قولّنا «متئ يعقل تعقّلَ ذلك الشيءٍ يعقل ذاتّه فظاهر؛ لأنّ قولّنا 
«له تعقّل ذلك الشيء» قضيّةٌ موضوعًها هو و تعقّل القضيّة مسبوقٌ بتعقّل طرقيها؛ فيكون 
عاقلا لذاته. 

فإن قلتَ: قد ذكرتم أن الصغرى الممكنة في الشكل الأُوَلٍ غيرُمنتج؛ فكيف سلمتم 
هيهنا؟! 
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قلتُ: إنْما لم ينتج إذا لم يكن الأوسط مستلزماً للأكبر. أمّا إذا كان ينتج لأنّ إمكانَ 


قال: 
وكل ما يُعقل فمن شأن ماهيّته أن يقارنَ معقولاً آخر؛ و لذلك يُعقل أيضاً مع 
غيره؛ و إِنّما تعقله القرّةٌ' العاقلةٌ بالمقارنة لامحالة. فإن كان ممّا يقوم 
بذاته فلا مانم له من حقيقته أن يقارن المعنى المعقول. 

اللّهمّ! إلااأن تكونّ ذائّه ممنوّةً فى الوجودبمقارنة 

من ماد أو شىء آخر إن كان؛ فإن كانث حقيقته مسلَّمةٌ لم تمتنخ نغ عليها 
مَقَار نه لضيو رة العقليّة إيّاها أ فكان لها ذلك بالامكان و فى ضمن ذلك 
إمكان عقله لذاته. 0 

أقول: 

أراد بيانَ أن كلّ معقول مجرّدٍ في الوجود فهو عاقلٌ لغيره و لذاته. 

و تقريزه: أن كلّ ما يُعقل فمن شأن ماهيّته أن يقارنَّ معقولاً آخر؛ و إذا كان من شأنْه أن 
تفأر تقولا ار أمكن أ يتل البعسن التمتول: احم وكل ما يفقل أمكن أن .رمقل المهنن 
المعقول». 

ما الصغرئ: فلأنّه قد يقارن معقولاً آخر في الذهن؛ لأنه ربّما يعقل مع غيره و لأنٌكونّه 
معقولاً هو كونه مقارنً للعاقل و العاقل معقولٌ أيضاً يما مرّ؛ و إذا قارن معقولاً آخر في 
الذهن لزم أ ذيكون من شان ن ماهيّته في نفس الأمر أ ن يقارن معقولاً آخر؛ فإن وجد في 
الخارج فلا مانع له من جهة ماهيّته أن يقارن ذلك الغير, بل لو لميقارنٌ فإنّما يكون ذلك 
لكر :0 فقارة في وجوه إدا تمه ان 41 301 رمو اف أو لمي ار قا ا 
حقيقتٌه سالمةً -أي مجرّدةً عن المادّة و ما يمنعها دام يه ليها آن : تقارنها الصورة 
العقليّهُ؛ فكان لها إمكانٌ تلك المقارنة و حينئذٍ يكون لها إمكانُ تعقّل ذلك الغيرٍ؛ و قد عرف 


ع" 
ع 
١‏ 


مور مانعة عن ذلك 


.١‏ 8:_القوّة. ؟. لل لها. 
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مما مر أن هذا يوجب إمكانّ تعقّله لذاته؛ فثبت المدّعئ. 

فإن قلت: الصغرئ منقوض باقترانٍ النقيضّين و الضدَّين في الذهن عند حكينا 
بالتضاد أو التناقض بين الشيئّين؛ إذ الحكمٌ بين الشيئين مشروطٌ بحضورهما في الذهن 
ضرورة مع أنه يمتنع اقتراتهما في الخارج. /604/ 

قلتٌ: المراد بصحّةٍ اقترانهما في الخارج أنه يجوز أن تقارنَ صورةٌ أحدهما العقليّة 
للآخر و قد ثبت ذلك بسبب اقترانٍ صورهما العقليّة في الذهن لا أَنّه يجوز اقترانٌ نفسهما 
في الخارج؛ و جاز أن يعقل الشيء نقيضه أو ضدّه و لمانع أن يمتنعٌ على الكبرئ حيث 
قال: «إن كانت حقيقتُه سالمة عمًا يمنعها من المقارنة جازث عليها المقارنة بأن نقول: لِمَ 
لايجوز أن يكونٌ المانعٌ من لوازم وجوده الخارجيٌ كالشخصيٌ و غيرها؟! و حينئذٍ 
لاتمكن سلامتّها عنه في الخارج إلا بالعدم؛ فتمتنع عليها المقارنة في الخارج. 

وقدأجاب الشيخٌ عن هذا في الفصل الذي بعد الفصل الآتي بجواب ضعيفي بيّنه تَمََّ؛ 

قدمرٌ أيضأ ما يرد علئ بيانٍ إمكانٍ تعقّلِه لذاته. ش 


وهم و تنبية 
[في ردّ توهّم كون الصورة المادّيّة عاقلة إذا جرّدت] 

و لعلّك تقول: إنٌ الصورة الماديةٌ فى القوا م إذا جُدَدتْ فى العقل زال عنها 
المعنى المانمٌ؛ قما بالها لابُنسب إليها أنّها تعقل؟ 0 

فجوابّك: لأنها ليسث مستقلَّةَ بقوامها. قابلة لما يعلها سن السعاني 
المعقولة, بل أمثالها إنَمايقارنها معان معقولةٌ تُرتسم بها لا هي, بل القابل 
لهما جميعاً؛ فليس أحدّهما أولئ بأن يكونَّ مرتسماً بالآخر' من الآخر به؛ و 
مقارنتهما غيرٌ مقارنة الصورة و المتصوّر؛ و أمّا وجودها فى' الخارج 
فمادئٌ لكنّ المعنى الذي كلامُنا فيه جوهرٌ مستقلٌ بقوامه علئ حسب ما 


١‏ : فى الآخر. ". ثم - فى. 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة / ١1١‏ 


فرضناه إذااقارنه معنى معقول كان له بالإمكان جَعْلّه متصوّراً. 
أقول: 

هذا سوال أورد على الفصل السابق. 

و توجيهه أن ع ايُقال: المانغ من التعقل هو المادّةٌ وما يتيمهاء كما ث. ثبت أن العاقلٌ لايكون 
عنما وال عسماقاتز القشررط عقارنة الغتوزة النقلتة لما مق فاته ان يدرك الغتورة 
المادّية المحتاجة إليها فى القوام إذا جُدَدتْ فى العقل و قارنث صورةٌ أخرئ معقولةٌ؛ 
فقد تحقّق زوالٌ المانع و وجودٌ الشرط؛ فلِمَ لاتصير عاقلةً لها؟! 

والجواب: أن الصورةً المجرّدة إنّما تعقل إذا كانث مستقلّةٌ بقوامها حبَّئ تعقلّ ما يحل 
فيها؛ إذ التعمّلُ هو حصولٌ الصورة المعقولةٍ في العاقل؛ و ذلك لأنّ فعلَ الشيء و انفعاله 
مشروطً بالوجودٍ الخارجيٌ و هيهنا ليس كذلكء بل كلاهما حاصلٌ في شيءٍ آخر قابلٍ 
لهما جميعا. 

وأيضاً: ليس أحدّهما أولى بأن يكونّ مرتسماً و الآخر مرتسماً فيه. لكونهما علئ 
نسبةٍ واحدة في الحلولٍ في شيءِ آخر؛ ولا يجو د آن يكونّ كلَّ منهما حالاً في الآخر و إلا 
يلزم حلوله في نفسه. 

وأيضاً: ليست مقارنتهما مقارنة الصورة و المتصوّر؛ لأنّ المتصوّرٌ ما يكون ملتقياً إلى 
المعقول مرتسماً إِيَاه و هيهنا ليس كذلك؛ و أمّا وجودٌ تلك الصورة في الخارج فمادّيٌ و 
المادّةٌ مانعةٌ كما عُرف؛ فهي لاتكون عاقلةًٌ في حال من الأحوال؛ و كلامٌّنا في جوهر 
مستقلٍ بقوايه في الخارج غير مادَيَ؛ فإذا قارنه معنى مسعقولٌ صار قابلاً له؛ فكان له 
بالإمكان ن أن يرتسم به و يعقله؛ ل ل هاف 


قال 
وهم و تنبيه 
[في ردّ توهّم أن للمقارنة شرطٌ لايوجد إلا عند القيام بالغير] 
[أو مانعٌ يوجد عند القيام بالذات] 
أو لعلّك تقول: إن هذا الجوهرّ و إن كان لا مانع له بحسب ماهيّته النوعيّة؛ 


انان مدت فانع يدا الث ينفصل بها عن المرتسم من معناه في قوّةٍ 
عاقلة تعقله. 
فيكون جوابّك: أن هذا الاستعدادٌ لتلك الماهيّة إن كان مسن لوازم 
الماهيّة كيف كانث فقد سقط التشكّكٌ؛و إن كان إنّما يكتسيه عند 
الارتسام في العقل؛ فيكون الاستعداذ إنما يُستفاد مع حصولٍ الاكتساب له 
فيكون لويكن استعداداً للشيء ' حتّئ حصل فساستعدٌ له أو لمويكن 
استعداد" للشيء و قدكان ذلك الشيءٌ سضل وعدتو هذا كلد مسا 
فيجب إذن أن يكونّ هذا الاستعداد قبل المقارنة؛ فهو للماهيّة ةبك 2 لعل 
الاستعدادات الخاصّة لبعض مايقارن تتلو المقارنة الأولئ. 
أقول: 

هذا سؤالٌ آخر علئ مام مع جوايه. 

و توجيهّه أن يُقال: إنك استدللت بصحَةٍ المقارنة في الذهن علئ صحّة المقارنة في 
الخارج بحسب الماهيّة. سلمنا أَنّه لامانع لذلك الجوهر في الخارج بحسب الماهيّة لكن 
لم لايجوز أن يكون المانعٌ من جهة شخصيّته التي ينفصل ذلك الجوهرٌ عن معناه المرتسم 
فى العقل؟! 

1 و الجواب: أنّ استعدادٌ المقارنة إمَا أن يكونّ لازماً لماهيّة ذلك الجوهر كيف كانت أو 
سواء كانث قائمة بذاتها أو بالعقل أو لايكون لازماً؛ فإن كان لازماً سقط الشكٌ؛ لأَنّ 
الاستعداد مستجممعٌ لوجود الشرائط و ارتفاع الموانع؛ وكذا لو عرض لها في الخارج؛ وإن 
لم يكن لازماً و لا عارضاً لها في الخارجء بل إِنّما يكتسبه عند الارتسام في الجوهر العاقل 
الذي هو المقارنةٌ للمعقول أيضاً؛ إذ الجوهر العاقل معقولٌ كما مرّ؛ و استفادةٌ الاستعداد إِنّما 
يكون مع الاكتساب أو بعدّه لا قبلّه؛ و إذا كان الاكتسابٌُ متوقفاً على الارتسام كان 
الاستعدادٌ بعد الارتسام الذي هو المقارنة؛ فيلزم أن لايكون للشيء استعدادٌ حصولٍ شيءٍ 


.١‏ 128: شخصيّة. ؟. ذف تشكك. ”.لشن لشىء. 
؛. 2: استعداداً. . 1 بل. 
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آخر إلئ أن حصل له ذلك الشيءٌ ثمّ استعدٌ له أو تقول: لزم أن لايكون للشيء استعدادٌ 
اضر زر المترود رعسل عدرلا لفسال فحت إذن أن كر هذا 
الاستعدادٌ قبل المقارنة؛ فيلزم أن يكونّ لنفس الماهيّة و يلزم كوثّه لازماً لها وهو 
التطلوي: 

له «فيكون الاستعدادٌ إنْما يستفاد مع عضول الاكسنات له سملة مخطواقة على 
جملة سابقة و هي قوله: «إنْما يكتسبه عند الارتسام في العقل». 

وله «فيكون لم يكن» جواب الشرط و هو قوله: «و إن كان إِنْما يكتسبه» و «كان» 
فى قوله «و قد كان ذلك الشىء» تامة بمعنى «حصل». 

و تحيّر الشارحون في تفسير ألفاظٍ هذا الموضع /608 و هذا جوابُ مغالطةٍ؛ أنه إن 
أراد بهذا الاستعدادٍ الاستعدادَ التامٌ المستجمعَ لوجودٍ الشرائط و ارتفاع الموانع في 
الخارج نا اد غيرٌ لازم و لا عارض في الخارج. 

قولّه: : «أنْما يكتسبه الاستعداد عند الارتسام في العقل و يلزم المحال»؛ 
قلنا: لانسلّم أَنْهِ يحتاج في المقارنة العقليّة إلى الاستعداد التامٌ. بل إِنْما يحتاج إلى 
الاستعداد الذي يكفيه في المقارنة العقليّة فقط؛ و جاز أن يكونّ هذا الاستعدادٌ لازماً له 
دون الاستعداد التامً وحينئذٍ لايلزم المحال. 
قوله: «بل لعل الاستعدادات الخاصّة لبعض ما يقارن تتلو المقارنة الأوارا »اممف 
لايجوز تخد استعدادٍ المقارنة عنهاء لكن يجوز تأَخَرُ استعداداتِ بمعاني أخر عن 
المقارنة الأولئ كالاستعداد للمعقولاتٍ الثانية الذي يحصل بعد حصول المعقولات 
الأول 
قال: 
وكذلك فاعلم أن لماهيّة ! المعنى الجنسىّ استعداداً' لكل فصل له؛ فإن 
سنت دود يطول الكلامٌ فيه؛ فكيف في السعنى 
المحقق النوعيٌ 


١.ث‏ المأهية. ؟. ذث: استعداد. 


١5‏ بشارات الإشاراتالجزء الثاني فى الطبيعيات 


أقول: 

هذا جوابٌ لنقض. 

و توجيهّه أن يُقَالَ: قولكم «الماهيّةٌ إذاكانث مستعدّةٌ للمقارنةٍ فى العقل كانث مستعدّةٌ 
للمقارنةٍ في الخارج» منقوضضٌ بالمعنى الجنسيٌ كالحيوان مثلاً؛ فإنه مستعدٌ لمقارنةٍ كل 
فصل في العقل و ليس في الخارج كذلك؛ فإِنّ المقارنَ للناطتي مثلاً لم يكن متمد لفقارنة 
فصل أخر كالناهق و غيره ضرورة. 

والجواب: أن المعنى الجنسي من حي هو هو مستعدٌ لمقارنة كل فصل في الخخارج و 
نما منعه عن ذلك مانعٌ و هو لحوق فصل محصّلٍ له جاعل له حقيقةٌ أخرئ؛ إذ هو محتاجٌ 
في تحصيله إلئ فصل؛ واااعكنه الفصل عله حقيقة تَوَعَيَة كنا أث الحيوانٌ غلا 
يصير باقترانٍ الناطقي حقيقةً إنسانيّةٌ و كذا في باقى الفصول. 

و الكلامٌ الطويل هو بان علَيةٍ الفصل و تحقيقٌ صيرورته حقيقة أخرئ؛ و إذا كان 
المعنى الجنسيّ مع ذلك مستعدّا؛ فكيف المعنى النوعيّ المحصّل بنفسه الغير المحتاج إلى 
محصّلٍ مقارنٍ مغيّرٍ عن حقيقه؟! و كلامنا نما هو المعنى النوعيئ؛ فظهر الفرئ واندفع 
النقض. 

و التحقيقٌ في هذه المسألة: أَنّ الشيخّ إن أراد بإمكان التعقّل الإمكانّ الذاتيّ فذلك حقٌّ 
لازمٌ يما ذكر و الشْبَهٌ مندفعة و الأجوبة المذكورة صحيحة, لكن ما الفائدةٌ فى ذلك؟ إذ 
قديكن القن زيالانكان الذائتة مع اله بعتت وقوعة ين الشتارج رسالقين: و إن أراد 
الإمكانَ الاستعداديّ ‏ و هو الظاهرٌ من كلايه - فذلك غيرُ لازم 1 
الأجوبة ركيكة. 


قال: 


[في ما بيّنه في الفصول السابقة] 
إِنّك إذا حصّلت ما أضَلتُه لك علمتَ أن كل شىء ما من شأنه أن يصيرٌ' 


.١‏ ذل يصيره. 
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صورةٌ معقولةً و هو قائم الذات؛ فإنّه من شأنه أن يعقل؛ فيلزم من ' ذلك أن 
يكونَ من شأنه أن يعقل ذاته. 
أقول: 
هذا ظاهد وهو تذكيد لنتيجة ما مرٌ في الفصول السالفة. 
قولّه: «أَصّلتُه» أي جعلتّه أصيلاً. 


قال: 
وكل ما من شأنه أن يجب له ما من شأنه ثم يكون من شأنِه أن يعقلّ ذَاتَه 
فواجبٌ له أن يعقلَّ ذائه؛ و هذا وكلّ ما يكون من هذا القبيلٍ غيدُ جائز عليه 
التغييُ و التبديل. 


كل شىءٍ من شأنه أن يجب له ما من شأنِه ثمّ يكون من شأنٍ ذلك الشىءأن يعقل ذانّه؛ 
فيجب له أن يعقلٌ ذاته؛ و هذا صحيحٌ؛ و إِنْما الكلامُ في أنه هل موجدٌ في الوجود ما يكون 


و ذهبث الفلاسفة إلئ أنّ الواجب و العقولّ المفارقة كذلك؛ لأنّ ما هو مجدّدٌ فى ذاتِه و 
الدع الناقيات هنا يكز المع سأنه ريحت لا :ذلك الآ المققي لتنا منين عائده 
لايكون إلا نفسه و لايكون هناك مانعٌ من نفيه وإلّا لَماكان من شأنِه و لا من المادّيَاتِ؛ 
لأنّ أفعاله بريئةٌ عن المادَّيّاتِ بخلاف النفوس؛ فإنّها و إن كانث مجرّدةً في ذاتها لكنّها 
ليست مجرّدةً في أفعالها عن المادّياتِ؛ فلايجب لها ذلك. 

و ضعفٌ ذلك ظاهرٌ؛ لجواز أن يكونّ المانغُ مجرّداً آخر و يتوقف على شرطٍ يفيض من 
مجراد. 

قوله: دو هذا وكلّ ما يكون من هذا القبيل» أي ما يجب له بعضٌ ما من شأنِه لايجوز 
عليه التغبيئ و التبديلٌ في ما يجب له. 


.١‏ ذ حمن. 


١1‏ بشارات الإشارات _الجزء الثانى فى الطبيعيات 


قال: 
تكملة النمط 
<بذكر الحركات عن النفس > 
تنبية 


[فى القوى النفسانيّة المحرّكة] 
000 تسمع كلاماً في القُوى النفسانيّة التي تصدر عنها 
أعمال و تُ؛ فلتكن هذه الفصول من هذا القبيل. 
لما فرغ من القوى النفسانيّة المدركة شرع في القوى النفسانيّة المحدكةٍ و هي إمَا 
عنصريّةٌ أو ملكيّة؛ و الأولئ علئ قسمّين: 
].١[‏ محركة من غير شعور؛ ؛ وسبّاها الحكماءٌ «القوى النباتثة» و الأطبَاءٌ «القوى 
الطبيعيّة»؛ 


[1.] و محرّكة مع الشعور؛ واشكيت لقوق حيوانيّة». 


<المسألة الأولئ > 
<في العنصريّة > 


قال: 


طون 


مم 9 


شار 
[إلئ حركات النفس النباتيّة و مباديها] 

ما حركاثُ حفظ البدن و توليده فهي تصرّفاتٌ في مادَّةٍ الغذاء لتحال إلى 

المشابهة سدّأ لبدل ما يتحلل أو ' لتكونّ مع ذلك زيادةٌ فى النشو علئ 

تناسب مقصودٍ محفوظ في أجزاء المغتذي في الأقطار يتم بها الخلق أو 
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يُختزل من ذلك فضل يعد فاده و مبدءاً لشخص آخر؛ و هذه ثلا ثلاثة أفعال 


2 


لقوى النباتيّةٌ ثلاثةٌ؛ لأنّ الحركة إمّا أن تكونَّ لحفظ البدن إبقاءاً للشخص أو توليده 
إبقاءاً للنوع؛ و الأولئ إِمّا أ ن تكونٌ لبقائّه فقط أو لبقائه مع الزيادة و هي الحركة هي 
التصرّفٌ فى مادّة الغذاء لتحالٌ إلئ مشابهة المغتذي إمّا بدلاً لما يتحلّل لبقايّه /6014 أو 
لتكون مع ذلك زيادةٌ فى ي المقدار علئ تناسبٍ يليق بأشخاص ذلك النوع محفوظ في 
أجزاءِ المغتذي في الأقطار الثلاثة ليتمّ الشخصٌ أو ليفصل من ذلك المشابهة فضلٌ يصير 
مادّةٌ لشخص آخر؛ و ذلك لأنّ البدلَ لما كان مشتملاً علئ حرارةٍ -غريزيّةٌ كانث أو 
عتضرية و قداتنظنة: مفها خزارة غرَييةٌ و'الحزارة محلل فلولا بل لما يعسلل تمد 
التركيبُ؛ و لما كانت المادّةٌ المتحرّكةٌ للتوليدٍ أقلّ من مقدار شخص لكونها بعضاً من 
شخص؛ فلولا قوّة تفيدها زيادةً في المقدار لما تمّ الشخصٌ؛ و لمّا كانت التراكيبُ في 
معرض الانحلال لتداعي العناصر على الانفكاك؛ فلولا قوّة تفيد حصولّ مادّةٍ شخص آخر 
لبطل النوع؛ فالحكمة الإلهيّة اقتضتٌ هذه الثلاثة إبقاءاً للشخص و النوع؛ و الغذاءٌ هو 
جسم من شأنه أن يصير جزءاً للمغتذي. 

قوله: «و هذه ثلاثة أفعال لثلاث قوى» استدلٌ بوجود الأفعال علئ وجود القوى. 


قال: 
أوليها: الغاذية؛ و تخدمها الجاذبةٌ للغذاء و الماسكة للمجذوب إلى أن 
تهضمه الهاضمة المُهْرِية و الدافعة للتفل؛ 
و الثانية: القرّة المُنمية إلى كمال النشؤ؛ فإِنّ الإنماء غيرٌ الاسمان؛ 
و الثالثة: القرّة المونّدة للمثل و تنبعث بعد فعل القوَتين مستخدمة 
لهما. 


.١‏ كنأو 


١‏ !/ بشارات الاشارات ‏ الجزء الثانى فى الطبيعيات 


أقول: 

القوّةٌ الأولئ و هي التي تحيل مادّةَ الغذاء إلئ مشابهة المغتذي -سُمَيتْ «غاذية»؛ و 
تخدمها وى أربع: 

].١1[‏ الجاذبة 

[1.] والماسكة 

[.)] والهاضمة 

[8.] والدافعة؛ 

دن إحالة الغذاء إلى مشابهةٍ عضو يحتاج إلئ جذب الغذاء إلى موضع الطبخ و التهرية 
و إلئ إمساكه إلئ تمام التهرية و إلى طبخه و تهريته و إلئ دفع ما لايحتاج إليه في التغذية. 

الثانية: القوّةٌ المُنمِيةٌ إلى كمال النشؤ؛ و الإنماءٌ غيدُ الإسمان؛ إذ الطفلٌ ينمو و لايسمن 
و الشيخٌ بالعكس؛ فلاتكفي فيه الغاذية الكافية في السّمن؛ و الغاذيةٌ تخدم هذه القوّةٌ في 
تحصيلٍ المادة. 

القوّة الثالثة: المولّدة للمثل؛ و تنبعث بعد فعل الغاذية و النامية؛ لأنّ فعلّهما لإكمالٍ 
الشخص و المادّةٌ الصالحةٌ لحصول مثله نما يكون بعد استكماله؛ فهما متابعتان علَتَها 
خادمتان لها. 


قال: 

لكنّ النامية تقف أوّلاً ثم تقوى المولّدةٌ ملاوة؛ فتقف أيضاً؛ و تبقى الغاذية 

عمّالةَ إلى أن تعجرّ؛ فيحلٌ الأجل. ْ 
أقول: 

الغاذيةٌ في الأوّل تقوى علئ تحصيل مقدار أكثر ممّا يتحلّل لِصِفَرٍ الجنّةِ و كثرةٍ 

الأجزاء الرطبة الصالحة لتعدية الحرارة الغريزيّة؛ فتستعمل الناميةٌ في الإنماءِ ما يفضل 
من الغذاء ثم تعجز الغاذيةٌ عن ذلك لِكبّر الجنّة و زيادة الحاجة إلى الغذاء لنفادٍ أكثر 
الرطوبات الأصليّة؛ فيصير الحاصلٌ مساوياً للمتحلّل و حينئذٍ تقف النامية؛ و إذا وقفت 
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الناميةٌ تفرغ النفس عنها؛ فتتوجّه إلى التوليد؛ فتتقوّى المولّدةٌ مدّة فإذا عجزث عن إيراد 
بدل ما يتحلل بحيث لم يفصل شيع تتصرّف المولّدة فيه وفقت المولّدةٌ أيضاً و تبقي 
الغاذيةٌ عاملةً إلئ أن تعجر عن إيراد البدل؛ فتنطفئ الحرارةٌ الغريزيّةُ لفناءٍ الرطوباتٍ 
الأصليّة التي هي الحرارةٌالغر يزيّةٌ كالدّهْنٍ للسّر 3 فيحل الأجل. 

يُقال «ملاوةً» - بفتح الميم وكسره و ضمّه -أي مده 


قال: 
إشارة 
[إلئ حركات النفس الحيوانيّة و مباديها] 
وأمًا الحركاث الاختياريّة فهي أشد نفسانيةٌ و لها مبداًعازء مجيعٌ مُّذعناً 
واد جار اروف ار تنيعت عنها قره نطييه باقنه للها ار 
قرّهٌ شهوانيةٌ جالبةٌ للضروريّ أو النافع الحيوانّين؛ فيطيع ذلك ما انبثٌ 
في العضل من القرّة! المحبّكة الخادمة لتلك الآمرة. 
أقول: 
أراد أن يشيرَ إلى الحركات المنسوبة إلى النفس الحيوانيّة و مباديها؛ و الحركة 
الاختياريّةٌ هي التي تصدر عن قادرٍ على الفعلٍ و التركِ بترجسيح إرادتّه؛ و هي أشدّ 
نفسانيّة من الحركات النباتيّة؛ لآننها مستلزمة للنباتيّة دون العكس؛ و لها مبدأ عازمٌ مجمعٌ 
أي مشتملٌ على العزم وهو الإرادة و هي مرجّحةٌ للفعل و الترك اللَدّينَ نسبتهما إلى القادر 
واحدة؛ و هي تكون مطيعة منفعلة عن خيالٍ أو وهم في الحيوان أو عقلٍ عملي بتوسّط 
الخيالٍ أو الوهم في الإنسان؛ ؛ لأنه متى حصل تخيّلُ فائدةٍ أو توهّمُها أو تعقلهاً تنبعث 
الإرادةٌ؛ إذ تنبعث بعد ذلك قرَّةٌ غضبيّةٌ دافعةٌ للضارٌ أو قوّةٌ شهوانيّةٌ جالبةٌ للضروري أو 
النافع بالنسبة إلى الحيوان و هما موجبان للإرادة؛ وإذا حصل ذلك الفبيدا ب الذي هو 
الإرادة - يطيعه ما ينبعث و انتشر في العضل من القوَّةٍ المحركةِ للعضو المسمّاة ب«القدرة»؛ 
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و هي خادمةٌ لتلك الآمِرة -أي العلل الثلاث المذكورة ‏ لأنّ المحركة بالحقيقة هي و 
الباقية آمِرةٌ؛ و قد فعلت هذه القوّةٌ بقبضٍ العضل وإرساله؛ و يتساوي الفعلٌ و التركٌ 
بالنسبة إليها؛ فللحركة الاختياريّة علل أربع متر ثّبة: 

[1.] أبعدُّها الخيال أو الوهم أو العقل أو الفعل 

['.] و بعدها القرّة الغضبيّة أو الشهويّة 

[.] و بعدها الارادة 

[4.] و بعدها تأثير القدرة. 

والفرق بين الأولئ و الثانية ظاهدُ؛ و الفرق بينهما و الثالثة أنّ الإنسان قد يكون مدركاً 
مريداً لتناولٍ ما لايشتهيه لضرورة و قد يكون غير مريدٍ لتناولٍ ما يشتهيه؛ و الفرقٌ بينها و 
الرابعة أن المدرِكَ المشتاقّ المريدَ قد لايقدر علئ تحريكٍ الأعضاء و بالعكس؛ و إِنْما قدّم 
الإرادةً في الذَّكْر لكونها موجبة للحركة الاختياريّة دون الأولّيين. 


المسألة الثانية 
في القوّة المحدٌ كة للأجسام الفلكيّة 


إشارة 
[إلئ أن حركات الأفلاك إراديّة] 
الجسم الذى فى طباعه ميل مستديرٌ؛ فإنّ حركاته من الحركات النفسانيّة 
دون الطبيعيّة؛ وإ لكان /618/ بحركة واحدة بميل بالطبع عمًا يميل إليه 
بالطبع و يكون طالباً بحركته وضعاً ما بالطبع في موضعه و هوتاركٌ له 
هاربٌ منه بالطبع؛ و من المحال أن يكونّ المطلوبٌ بالطبع متروكاً بالطبع 
أو المهروبٌ منه بالطيع مقصوداً بالطبع, بل قد يكون ذلك في الإرادة 


2.١‏ لو 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة / ١/١‏ 


لتصوّرٍ غرض ما يوجب اختلاف الهيئات؛ فقد بان أنّ حركته نفسانيّة 
إراديّة. 

أقول: 

أشار إلى أنّ حركات الأفلاك إراديّهُ. 

و تقريره أن يُقالَ: الفلك في طِباعِه ميل مستديئ و كذلك ما هو كذلك؛ فحركتّه إراديّةُ. 

أمّا الصغرى: فقد 7 ثبتثٌ في النمط الثاني؛ 

وأمًا الكبرئ: فلن حركتّه لو لم تكن إراديّةٌ فإمًا أن تكونّ طبيعيّة أو قسريّةٌ؛ وكلاهما 
باطل. 

ما الأوّل: فلآنها لو كانث طبيعيّة يلزم أن يكونّ المتحرّكُ بحركةٍ واحدةٍ يميل بالطبع 
عمّا يميل إليه بالطبع؛ إذ ميلّه إلى كلّ حيٍّ يكون عينّ ميلِه عنه. 

وأيضاً: يكون طالباً بحركته وضعاً ما بالطبع في موضعه؛ إذ حركتّه وضعيّةٌ وهو يكون 
تاركاً له هارباً منه بالطبع؛ و من المحال أن يكونّ المطلوبٌ بالطبع متروكاً بالطبع أو 
المهروبٌ منه بالطبع يكون مقصوداً بالطبع, بل ذلك إِنّما يجوز في الحركة الإراديّة؛ و فائدةٌ 
قوله «بحركةٍ واحدة» و قوله «في موضعه» هي أن تخرجّ الحركة المستقيمة الطبيعيّة؛ فإنٌ 
المتحرّكَ بها يميل إلئ كلّ حيٍّ من حدود المسافة و إذا وصل يميل عنه لكن لا بحركة 
واحدة و يطلب وضعاً جره لحن ل" فى يوقم راحب 

و في هذا البرهانٍ نظه؛ لأنَ ذلك إِنّما يصع أن لو كان ن الفلكُ بحركته طالباً لشيءٍ من 
الحدود و الأوضاع. لِمَ لايجوز أن يكونّ طالباً بطباعه نفس الحركة أو غيرها و يكون 
لتوجّهُ إلى الحدود و الأوضاع بالعرض كما في الحركة المستقيمة و أجزاء مسافتها و 
أوضاع المتحرّك فيها؟! 

و ما قيل [من]«أنّ المعدومَ لايكون مطلوباً بالحركة الطبيعيّة» ليس بشيء؛ فإنّ الحركة 
الكيفيّة و الكمّيّة يمتنع أن يكونّ المطلوبُ فيهما موجوداً و كذا الأينيّة؛ فإنٌ مطلوبت 
المتحرّكِ فيها بالحقيقة هي الوصولٌ إلى المنتهئ لا نفس المنتهى؛ و الوصولٌ ممتنعٌ عند 
الحركة. 

وأمّا الثاني: وهو أن تكونّ الحركةٌ قسريّة 
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].١[‏ فقال بعضٌ الشارحين: «لايجوز أن تكونّ قسريّة؛ إذ المفروضٌ حركة صادرةٌ عن 
ديل ميعدير لاعن خارج» 

وفيه بحثٌ؛ إذ لانسلمأ نَّ المفروض كذلكء بل المفروض حركةً ما فيه ميل مستديرٌ و 
ذلك أعمّ من أن تكون حاصلة من طباعه أو من خارج. 

[؟.] و قال الآخرون: «لِأنّ القَسرَ علئ خلاف الطبع؛ فما لم يكن له ميلٌ طبيعييٌ لايقبل 
القسرَ.» 

و فيه نظرٌ؛ لأنّ الدليلَ المذكورٌ في النمط الثاني بتقدير صحُّنتِه إِنْما دل على امتناع القسرٍ 
علئ ما ليس فيه ميلٌ أصلاً و تكون الحركةٌ أينيَة و هيهنا الكلامٌ في ما فيه ميل مستد ير و 
الجركة ورحفية. 

وأيضاً: لِمَ لاايجوز أن يكون الفلكُ بطباعه طالباً لوضع معيّنٍ و تكون هذه الحركة 
موجودةً قسريّة؟! هذا ما سنح للخاطر. 


قال: 
مقدّمة 
[لإثبات النفوس الفلكيّة] 
المعنى الحتئ إلى سفله تبه الإرادة العنشية: و المعنى العقليٌ إلى مثله 
تتجّه الارادةٌ العقليّة؛ و كل معنى يُحمّل على كثير غيرمحصور فهو عقليٌ 
سواء كان معتبراً لواحد شخصئ كقولك: «ولد آدم» أو غير معتبر كقولِك: 
«الإنسان». 1 
أقول: 


هذه مقدّمةٌ لإثباتٍ النفوسٍ الفلكيّة؛ و هي تشتمل علئ حكمّين: 

لأوّل: المعنى الحتّييٌ كلقاء زيدٍ في آنِ معيّن تتّجه إلئ مثله إرادةٌ شكية ا ى«متفاقة 
بشيء ءِ محسوس - و المعنى العقلينٌ كلقاءٍ الحبيب مطلقاً جه إلى منله إرادةٌ عقي داق 
متعلقةٌ بشي ءِ معقولٍ فالارادة إمّا حسّيّةٌ و إمّا عقليّة؛ و ذلك بيّنُ 

التاني: كلّ معنى يُحمّل علئ كثيرٍ غير محصورٍ - عا كاريين فياك كلل انود 
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واحد من الإنسان أو لاكالإنسان -فهو معنى عقليٌ و كل معنى لامُحمّل علئ كثير كزيدٍ أو 
يُحمَّل لكن علئ محصور كواحدٍ من هذه الثلاثةٍ فهو حسّيٌ؛ فكلّ معنى إِمّا عقليٌ أو حسَيٌ 


قال: 
إشارة 
[إلى أن نفس الفلك ذاثُ إرادةٍ عقليّة] 

حركةٌ الجسم" الأَوّلٍ بالإرادة ليسث لنفسٍ الحركة؛ فإنّها ليست من 

الكمالاتٍ الحسّيّة و لا العقليّة و إنّما تُطلب لغيرها؛ و ليس الأولئ لها ِل 

الوضع' ؛و ليس بمعيّن موجودء بل فرضئي؛ ولا بمعيّنٍ فرضيٌّ يقف عنده, 

بل معيّن كلئ؛ ؛ فتلك إرادةٌ عقليّةٌ؛ و : تحت هذ| سر. 
أقول: 

يريد بيانَ أنَّ نفس الفلك المقتضية لحركته المستديرةٍ ذاثٌ إرادة عقليّةِ كالنفوس 
الاتساقة 
و تقريئه: أن مرادّ الفلك من الحركة ليس نفس الحركة؛ لأنّ الحركة الاراديّة نما تُطلّب 

لغيرها لا لنفيها؛ لأنّ نفسّها إِنْما هي التوجّهٌ من شيءٍ إلئ آخر و نفس التوجَّهِ إلى شيءٍ 
يوجب كونّ ذلك الشىءٍ مطلوباً؛ فنفسٌ الحركة ليست من المطالب الحسّيّة و لا العقليّة؛ 
فحينئلٍ يكون مراده غيرها و ليس غيرها من الأمور الإمكائية للفلك مما تتوبجه الحركة 
الوضعيّةُ نحوّه سوى الوضع؛ فليس أولئ لإرادته بالقصد الأوّل من الحركة إلا الوضع؛ و 
لايجوز أن يكونَ ذلك الوضعٌ غير معيّنِ؛ لأنّ غيرَ المعيّن من حيث هو كذلك لا يوجد في 
الخارج؛ فلايكون مطلوباً و ذلك اشغ المعة لايكون معيّناً موجوداً؛ لأنّ طلبَ الحاصل 
محال. بل معيّنأ فرضيّا؛ و ذلك الفرضيٌ لايكون شيئاً بعينه و إلا لوجب الوقوفٌ عنده؛ و 
ذلك على الجسم الأوّل محالٌ؛ لأنّ حركتّه علَّةُ لوجود الزمان الممتنع الزوال؛ و لذلك 
خصٌ الشيخٌ الحكمّ بالجسم الأوّل بل يكون معيّناً كلّيّاً وهو واحدٌ من الأوضاع لماعُرف 


.١‏ كا لجسم. "عش وضع. 
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في المقدّمة [من] أَنّ قيدَ التعيّن من حيث هو التعيّنٌ لاينافي الكلّيّة؛ و إذا كان المطلوبُ 
عقليًاً كانت الارادةٌ المتوجّهة /624/ نحوّه أيضاً عقليّةٌ كما مه في المقدّمة؛ و صاحب 
الإرادة و المراد العقليّين لايكون جسماً و لا جسمانيّاً كما مر [من] أن المعقولّ لايحلٌ في 
جم وماق فيكون الفلك معنى غير جسم و لا جسمانيٌ؛ و لايكون من المعقول؛ 
فإِنّها لايعقل و لا.يستكمل إِلَّا بالأجساء؛ فهو نفس ناطقةٌ كما للإنسان؛ و بهذا أشار بقوله: 


«و تحت هذا سرٌّ». 


قال: 
[في أن النفس الفلكيّة تدرك الجزئيّات كما تدرك الكلّيات] 
الرأيُ الكلَىّ لاينبعث منه شيءٌ مخصوصٌ جزئيٌ؛ فإنه لايتخصّص بجزئىٌ 
منه دون جزئئّ آخر إِلَا بسبب مس امال ل ل و 
ا ِ . 
أراد بيانَ أن نفس الفلك كما تُدرك الكلّيّاتِ فكذا تُدرك الجرئيّاتِ؛ فقدّم لذلك مقدّ 
و هي أن الرأي الكل لايحصل منه أُمرٌ جزئييٌ 
و تقريره: أن الرأيّ الكلّىّ شيء نسبته إلئ جزئيّاتِ ذلك الشيءٍ واحدةٌ؛ فلاينبعث منه 
واحدٌ منها وإلا لزم الترجَحٌ بلامرجّح. بل لابدٌ وأن ينضجٌّ معه شيء آخر و هو الرأيٌ بذلك 
الواحد؛ إذ إنبعائُه موقوفٌ علئ ذلك ضرورةٌ مثلاً الحكم بأنّهِ ينبغي أن يشتري الشوب 
لاينبعث منه اشتراءٌ هذا الثوب إلا بعد الحكم بأنّه ينبغي أن د يشترى هذا؛ و كذا في الإرادة. 


ْ 


قال: 
و المريدٌ من حيوان بقوّنه ' الحيوانيّة للغذاء إِنّما يريده و يُتخيّل له غذاءٌ 
جزئى؛ ٌُ؛ فتنبعث منه إرادةٌ حيوانيّة جزئيّة ئيّه؛ و هناك يطلب الغذاءَ بحركته؛ و 


١.ث:‏ هوية. 
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نما يُتخيّل له على الجهة' الجزئيّة؛ و أن كان لو حصل له شخضٌ' آخر 
بدلّه لمويكرهه. بل قام مقامّه؛ فليس ذلك دليلاً علئ أنّه كان ذلك متمثّلاً 
عنده. 

أقول: 

هذا جوابٌ سؤال. 

وتوجيهه: الحيوان ر ما يُرِيد تناولٌ الغذاء مطلقاً [و] لايتناول غذاءاً بعينه؛ لأنّه حيئنذٍ 


١7 لط‎ 


ع 


يتناول أيّ غذاءٍ وجده؛ فإراد ثّه كلَيّهُ مع أَنّهِ إذا وجد غذا كنا يتناوله؛ فقد صدر جزئو 


7 


عن إرادةٍ كلية. 
الجواب:أنّ الحيوان لايُريد الغذاء إلا بعخيّلٍ غذاءٍ جز ني يتذكّره كما أحسٌ به؛ فتنبعث 
له من ذلك التخيّل إرادةٌ جزئيّةٌ إلئ ذلك الغذاء الذي تذكّره؛ فيعزم علئ طلبه و , يتحراك فى 
الطلب؛ و إِنْما يُتخيّل له علئ جهته الجزئيّة؛ لأنّه لايعقل الكلََّ؛ إذ لا عقلّ له. ١‏ 
ثم عند ذلك الطلب إن وجد غذاءاً آخر غيره قام مقامّ ما طليه؛ لأنْه أغناه عنه و ذلك 
لايدلٌ علئ أَنّه إن كان الغذاعءٌ الكليا متممّلاً عنده. 


قال: 
وكذلك فى قطع المسافة تتخيّل له حدودٌ جزئيّةٌ إيّاها يقصد؛ و ربّما كان 
ذلك الع ملرحا !زتها كان معد وجوه جه ها اتنعةه التد كد 
المستمرّة على الاتُصال؛ و ذلك لايمنع الشخصيّة و الجزئيّةَ في التخيّل 
كما لايمنع في الحركة. 

أقول: 


لسو د رج يو 
واتوجبهه أن يقال: رما يريد الحيوان م قطعَ المسافة مطلقاً ؛ لأنه عند الحركة قد يتردّد 


.١‏ 4: جهته. ؟. كأ: - شخص. 
*. 5: و ريّما كان ذلك التخيّل مقطوعاً. ؛. 12: نحو. 
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علئ أَيّةِ مسافة وحدٍّ وعلئ أيّ سمت كان؛ و قد يقف زماناً م يبتداً؛ فلو أراد قطعَ مسافة 
بعينها لما كان كذلك؛ فإرادثّه كلّيّةٌ مع أنه صدر عنه فعلّ جزئئٌ. 

و الجواب: أن اختلافٌ حركاته لايمنع من إرادةٍ قطع مسافات معيّنةِ؛ لأ الحيوانَ عند 
قطع المسافةٍ يتخيّل حدوداً جزئيّةٌ واحداً بعد واحدٍ و تنبعث عن كل تخيّلٍ إرادةٌ جزئيّة 
لقصدٍ ذلك الحدود؛ و ريّما ينقطع تخيّلّه بسببٍ من الأسباب؛ فيقف؛ و ربّما لاينقطع, بل 
تتّصل التخيّلاتٌ متجدّدةٌ نحو جهة ما اتنّصال! الحركة المستمدّة؛ فكما أنّ استمرار 
الحركات و انقطاعها لايمنع شخصيّتها كذلك استمرار التخيّلاتٍ و الإراداتٍ و انصرافها 


قال: 

و لمثل هذا ما تتخصّص الإرادةٌ بشىء جزئيّ حتَّئ تكون؛ و الإرادة الكليّه 

- #9 ٠ 2 ع رك 5 . 5 عراات 21 و‎ ٠ 
فكذا الإرادةٌ الكلَيّهُ  بمثل ما مر فى الرأي الكل لايتخصّص بجزئي إن يكون معها‎ 
مخض فال الآرادةالكلتة تكوو هر اها أيضاً كليا والأيجي للاعقطضص زم قلخب‎ 


أن تنضمٌ إليها إرادةٌ حتّئ يتخصّص ذلك الجزئئ. 


قال: 
و نحن أيضاً فربّما قضينا قضاءاً كلياً من مقدّماتٍ كلَيّةِ في ما يجب أن 
يُعقل'. شه أتبعناه قضاءاً جزئياً ينبعث منها شوق و إرادةٌ متعيّنان ضرباً من 
التعيّن الوهميٌ؛ فتنبعث منه ' القوّةٌ المحرّكةٌ إلى حركات جزئيّة تصير هى 
مر اد لأجل المر اد الأوّل. 


.١‏ كذا فى المتن. ١‏ ةد يفعل. ”.اين - منه. 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة / لا/١١‏ 


هذا استشهادٌ بكيفيّة صدور أفعالنا عن آرائّنا الكلَيّةِ و تأكيدٌ لما مرّ من أن الرأي الكلّىّ 
لاينبعث منه أَمدُ جزئئٌ ما لم ينضمٌ إليه رأي جزئيٌ. 

ليسي سا وس و0 كما نحكم بِأَنّه ينبغي أن 

ا ل بل ير 0 بيو 

المحركةٌ إلى حركات جزئتة : ل 
أتبعنا ذلك الحكم الكلَّىّ حكماً جزئيّاً بأنْه ينبغي أن تحصلّ الحكمة؛ فينبعث من ذلك 
الحكم الجزئيّ شوق و إرادةٌ و تنبعث بعد ذلك القوّةٌ المح كة إلى حركات جرئيّة يد هي تعلّمُ 
مقدّماتٍ الحكمة و أقسامها؛ و يصير ذلك التعلّمُْ مراداً لأجل المرادٍ الأوّلِ؛ و هو الحكمٌ 
الكلّيٌ؛ فالرأي الكلّىّ السابق لابدٌ منه لكنّه لايكفي في 7 تعيّنٍ الحكم الجزئيٌ و الحركاتٍ 
الجزئيّة, بل لابدٌ معه من آراء جزئيّة. 

وإذاثبت ذلك فنقول: لما ث, نبت أنه ن الذلك يقصد بعرت إلى وكع مغن لا رضيه وذلك 
لايحصل ضرورةٌ إلا بقصده إلى الأوضاع بأعيانها و قدعٌرف أنّ الإرادة الكلّيّةَ لاينبعث 
منها أَمرٌ جزئييٌ بدون الإرادةٍ الجزئيّة؛ و الإزادة الجزئيّة بأمرٍ جزئيّ لايمكن بدون تصوّرٍ 
ذلك الجزئيٌ؛ فلنفس الفلكِ إرادةٌ جزئيّة و إدراكٌ جزئيٌ؛ و هو المطلوب؛ و الشيخ ما صرّح 
بالمطلوب اعتماداً علئ ظهوره. 


قال: 
موعل و تنبية 
[في أن الفلك لايريد الوضع لذاته] 
أما الشيء الذي يُتشوّقه الجرمٌ الأول في حركته' . /628/ فموعد 
بيانه بعد ما نحن فيه. إلا أنّك يجب أن تعلم أنّه لنيتحرّكُ متحرّكٌ إراديٌ إلا 


.١‏ 35 الحركة. 
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لطلب شىء أن يكون للطالب أولئ وأحسن من أن لايكون؛ إمّا بالحقيقة و 
إِمَا بالظنّ و إمَا بالتخيّل العبئيئٌ؛ فِنّ فيه ضرباً خفياً من طلب اللذّة. 
أقول: 
إشارةٌ إلى أنّ الفلكَ كما لايُريد بحركتته نفس الحركةٍ لذاتهاء بل لوضع كلَي؛ فكذا 
لايُريد الوضعٌ لذاتِه. بل لشيءٍ آخر هو لذاته غايةٌ حركته. لكنّ هذا النمط لما كان في 
إثباتٍ النفوس و أفعالها؛ وكان النمطٌ السادش مشتملاً علئ ذكر الغايات جعل موضع بيانه 


جم اس 


ثم ذكر أ الواسة هلك في هذا التوشع اح اتاج أن المتعزة بالإرادة لالبتهر َك 
لطلب شيءٍ يكون أولئ به؛ و إِنْما ذكر هيهنا لأنّه يحتاج إليه في التمييز بين الحركة 
النفسانيّة و الطبيعيّة و بين الأفعالٍ النفسانيّة والعقليّة, كما يجيء في النمط السادس؛ فقال: 
ل ا بتحرك إلا لطلب شيم يكون أول يهو أنعسين من دفو خلك 
الأولويّهُ قد يكون حقيقيّاً و قد يكون : ظَنَياً و قد يكون تخيّليَاً بالتخيّلٍ العبئيئ؛ فإن في 
التختل العتئ ضرباً خفيا من طلب اللذّة؛ و هذه الملازمةٌ واضحة ته عليها. 


قال: 
و الساهي و النائمٌإِنّما يفعل و هو يتخيّل لذه دما أو تبديل حال مّا مملولة أو 
إزالةَ وَصَبٍ مَاء فإِنّ النائم يتخيّل و أعضاؤه ' أيضاً قد تطيع تحريكّه عن 
تخيله لا سما في حالةٍ يكون بين النوم و اليقظة أو في الشيء الضروري 
كالتنفس أو ة في الشيء الذى يصير ' كالضروريّ كمّن يرئ في مَنامه شيئاً 
مُخيفاً جد أوعبيباً جداً؛ فربُما انزعج للهرب أو للطّلب. 
أقرل: 
هذا جوابُ سؤالٍ علئ ما مرّ؛ و هو أن يُقَالَ: الساهيٌ و النائمُ قد يفعل أفعالاًكثيرةً من 
غيرٍ طلب, لعدم شعوره حينئذٍ بالمطلوب. 


.١‏ ل يتخيل فأعضاره. ١‏ لات نصير: 


النمط الثالث فى النفس الأرضيّة و السماويّة / ١١/8‏ 


و الجوابٌ: أن الساهي و النائم لايفعل شيئاً إلا و هو متخيّلٌ لَه ما أو تبديلٌ حالةٍ ما 
مؤذية أو إزالة وَجَع. ' 

لايُقال: إِنّ النائم لايتخيّل؛ لأنّ النائم ربّما يتخيّل تخيّلاً يتحرّك أعضاؤه بسبب ذلك 
التخيّلٍ و يطيعه في ذلك أعضاوه لاسيّما في الشيء الضروريّ كالتنفّس؛ فإِنّه مهما اختل 
أمه اختلالاً ما فعل ما يزيل ذلك الاختلالَ أو في الشيء الذي يصير كالضروري, كمّن 
يرى في مَنايمه شيئاً ميقا جَدَآ أو يبا جَذدًا؛ فإنه ريّما انزعج للهرب أو الطلب. 


قال: 
واعل أن التخيّل شيء؛ والشعو رَبالتخيّل أنه هو ذاتخيّل شيء؛ و انحفاظ 
ذلك الشعور في الذكر شيء؛ و ليس يجب أن نكر وجودُ التخيّلٍ لأجل فَقَدٍ 
أحد الأمرّين. 
أقول: 
هذا جوابٌ سؤال وهو أن يُقالَ: لوكان الساهى و النائمُ يتخيّل ما غاب أفعاله لوجب 
أن يشعر بذلك التخيّلٍ و يبقي ذلك الشعورٌ في ذكره و ليس كذلك. 
فأجاب بأن يجعل [1.] الغاية و [5.] الشعور بها و[] حفظ الشعور ثلاثة أمور؛ والأُوّل 
غيدُ مستلزم للثاني و الثالث, بل الأمدُ بالعكس؛ لأنا قد نعلم شيئاً و لانعلم أَنّا نعلمه؛ فإنّه لو 
لزم من العلم بالشيء العلمٌ بالعلم به لزم التسلسل؛ و حيتئذٍ لايلزم من انتفائهما انتفاؤه. 


بشارات الإشارات 


(فى شرح الإشارات والتنبيهات) 


الجزء الثالث ‏ في الإلهيّات 


قال: 


النْمّط الرابع 
فى الوجود و علله 


يريد هيهنا ب«الوجود» بعضّ الوجودات لا كلّها ولا الوجود من حيث هو؛ وإِلَا لكان 
لوجود الواجب علَّةٌ وليس كذلك؛ إذ وجوده تعالى عينٌ ماهيّته عندهم. 


<و فيه مسائل > 


<المسألة الأولئ > 
<في الردُ علئ مَن زعم انحصار الموجود في المحسوس و في ماله وضعٌ > 


قال: 
تنبية 
[في فساد القول بانحصار الموجود في المحسوس] 
[وأن في كل محسوس شيئاً ليس بمحسوس و لاا موهوم] 


[وأنَ كل ما ليس له موضعٌ أو وضع فليس بموجود] 
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عله أنّه قد يغلب علئ أوهام الناس أن الموجودٌ هو المحسوسٌ؛ و أنّ ما 
لايناله الحسٌ يجوهره ففرضٌ وجوده محال وأنّ ما لايتخصّص بمكان أو 
وضع بذاته -كالجسم -أو بسبب ما هو فيه -كأحوال الجسم فلا حَظّ له 
من الوجود. 
أقول: 
زعم بعضٌ الناس ‏ كالمشبّهة و غيرهم ممّن تغلب عليه القوّةٌ الوهميّةٌ الحاكمةٌ بأحكام 
التحسوسات فى ممع النوجوداتا: 
3 أن كل موجودٍ محسوسٌ و أنّ ما لاتكون ذاه محسوسة فوجودّه محال؛ و هذا 
كعكس نقيض الأوّل؛ 
3 و أنّ ما ليس له موضعٌ أو وضمٌ -إمّا بذاته كالجسم أو بسببٍ محلّه كالأعراض 
الحالّة في الجسم _-فليس بموجوة؛ و هذا أعمٌ ممّا سبق. 


قال: 
و أنت يتأتّى لك أن تتأْمّلَ [فى] نفس المحسوس؛ فتعلم منه بطلانَ قولٍ 
هؤلاء؛ لأنك ' ومن يستحقّ أن يخاطب تعلمان أنّ هذه المحسوسات 
قد يقع عليها اسم واحدٌ لا علئ سبيل الاشتراك الصرفء بل بحسب معنى 
واحد مثل اسم «الإنسان»؛ فإِنّكما لاتشكان فى أن وقوعّه علئ زيدٍ و 
عمروٍ بمعنى واحدٍ موجوه؛ فذلك المعنى ' لايخلو إِمَا "أن يكونّ بسحيثُ 
يناله الحسٌ أو لايكون. 

فإن كان بعيداً من أن ينالّه الحسٌ فقد أخرج التفتيشُ من المحسوسات 
بالنس بمحسوس؛ و هذا" أعجّب؛ و إن كان محسوساً فله لامحالةً وضعٌ و 
أينٌ و مقدارٌ معيّنٌ و كيف معيّنٌ لايتأتّى أن يُحسٌء بل و لا أن يتخيّل إلآّ 


.١‏ لش انك. لجو يمو ا 
:. 5: بهذا. 
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كذلك؛ فإنّ كل محسوس و كل متخيّل فإنّه يتخصّص لامحالة بشيءٍ من 
هذه الأحوال؛ و إذاكان كذلك لميكن ملائماً لما ليس بتلك الحال؛ 5 
مقولاً علئ كثيرين مختلفين ' في تلك الحال. 
فإذن الإنسانٌ من حيث هو واحدٌ الحقيقة, بل من حيث حقيقته الأصليّةٍ 
التي لاتختلف فيها الكثرةغيرُ محسوس, بل معقول صِرفٌ؛ وكذلك الحال 
أقول: ّ 
يعنى كلّ مَّن له فطنةٌ سليمةٌ إذا تأمّل [فى] نفس المحسوس وجد فيه موجوداً غير 
5ظظ مثلاً كا فراد الانسان؛ فإنها مشتركة فى مسمّئ لفظ «الانسان»؛ ل636/ و هو معنى 
واحدٌ موجوةٌ وإلا لم كانت الأفرادٌ إنساناً؛ وهو إمًا أن يكونَ محسوساً أو لاه 
و الأول باطل؛ لأنّه لوكان محسوساً فلابدٌ له من وضع و أينٍ و مقدارٍ و كيف معيّنةٍ 
لايمكن أن يحسٌ أو يتخيّلٌ إلا معها كما م في النمطالثالث ؛ فحينئذٍ يمتنع أن يكونَ 
مقولاً علئ إنسانٍ لايكون علئ ذلك الوضع و في ذلك الأين؛ فلايكون المشتركٌ فيه 
مشتركاً فيه؛ هذا خلفٌ؛ و إذا لميكن ذلك المعنى محسوساً؛ فقد وجد في المحسوسات 
شىء غيذ محسوس؛ و هذا أعجب! 
فلك ١١‏ الا ين بيه فوطي وعد د ال م عن عتبار ك1 جام فيه 
تعن الك و كيف و الاين نو الوعة بل نين سيت لقني الا ماله الى كود 
الإنسانٌ بها هو التي لايختلف فيها أفرادٌ الانسان موجودٌ غيدُ محسوس؛ بل معقول 
صر ف؛ و كذا الحال في كل كل. 
و فيه نظء؛ لأنه إمّا أن أراد الانسانّ المقيّدَ بالعموم أو غير مقيّد. 
فإن أراد الأوّلَ؛ فهو ممتنمٌ في الخارب؛ إذ العام لايوجد إلا في الذهن. 
و إن أراد الثاني فلِمَ لايجوز أن يكونَ محسوساً؟! 
قوله: «إن كان محسوساً» بخص يوجع وافقدار فلايكون مقولاً على مختلفين, 


١.لش:‏ كثير يختلفون. 
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لكنّه مقول. 
قلنا: لانسلّم أَنّه بدون ة قيدٍ العموم مقولٌ على كثيرين. 


قال: 
وهم و اتنبية 
[في أنّ الحال في كل واحدٍ من الأعضاء كالحال في الإنسان 
نفسه] 
و لعل قائلاً منهم يقول: «إنّ الانسان مثلاً إنَما فوإعاء بوعي 0 
من يدٍ و عين و حاجب و غيرٍ ذلك؛ و من حيث هو كذلك فهو محسوسٌ ' « 
فننيُّه و نقول له: إن الحالَ في كل عضر كليّ "عنقا ذ كزته أو كته 
كالحال ف في الإنسان نفسه. 
أقول: 
الوهمٌ هيهنا هو معارضة لما م ْ 
و تقريزها: أن الإنسانَ من حيث هو إنسان ذوأعضاءٍ متباكنة الأوضاع والمقادير من 
يدِ وعينٍ وغيرٍ ذلك؛ و الإنسان من حيث هو كذلك محسوسٌ؛ فالاإنسان من حيث هو هو 
محسوش. 0 ع 0 
الجواب: أنه سلّمنا أن الإنسانَ من حيث هو ذوأعضاء. لكن لِمَ قلتٌ: إِنّ الإنسانَ من 
حيث هو كذلك محسوس؟! و إنْما يكون كذلك أن لو كان أعضاءٌ الانسان من حيث هو 
إنينان مخسوساً و ليس كذلكه بل أغضاق الأغفاء من نيت هى تلك الأعضاء: فهو إذن 
غيرٌ محسوسةٍ بعين ما ذكرنا[ه] في الإنسان نفسه / 


قال: 
كيه 
[في أن الحسّ و الوهم و العقل ليست بمحسوس و لا موهوم] 
[وأنَ للمحسوسات طبائع غير مدر كة بالحسٌ و الوهم] 


 :4 .١‏ فهو محسوس. ". شد - كلى. 


النمط الرابع فى الوجود و علله / ١61/‏ 


نه لو كان كل موجودٍ بحيث يدخل في الوهم و الحسٌ لكان الحسٌ و 
الوهم يدخلان' في الحسٌّ و الوهم؛ و لكان العقل الذي هو الحَكَمْ الحق 
يدخل في الوهم؛ و من بعد هذه الأصولٍ فليس شيءٌ من العشق و الخجلٍ و 
الوَجَلٍ و الغضب و الشجاعة و الجِبْن ممّا يدخل في الحسٌ و الوهم؛ و هي 
فن علاتق الأمرر النحسوسةه ناتك نتوعوذات إن كانت خارهة 
الذوات عن درجات المحسوسات و علائقها؟! 

أقول: 

هذا وليل اخ غك أنه لبس كل مؤعوى محسوسا أوستوشا؛ ولكله لكان تند للف 
لكان الحسٌ - و هو القوّة التي بها الإحساس - و الوهم من حيث هما هما محسوساً 
متوهّماً و ليس كذلك؛ فإنّ الحسّ و الوهمَ ليسا من الملموسات و لا المبصّرات و لا 
المسموعات و لا المذوقات و المشمومات, و لا من الموهومات؛ لأنّ الوهم إِنْما يدرك 
المعاني الجزئيّة؛ والوهم و الحسٌ من حيث هما هما ليسا كذلك؛ و لكان العقلٌ الذي يتميّز 
بين الحسّ و المحسوس. و الوهم و الموهوم موهوماً؛ و ليس كذلك؛ فَإّن العقلّ ليس من 
المعاني. 

و أيضاً: ليس شيءٌ من العشتي و الخجل و الوجل و الغضب و الشجاعةٍ و الجن من 
حيث هو ممّا يدخل في الحسٌ و الوهم, كما مرٌّ؛ و هي من متعلّقات الأمور المحسوسة؛ و 
إذا كانت متعلّقاتٌ الأمور المحسوسة غير محسوسة و لا موهومة؛ فإن ثبت وجودٌ أشياء 
خارجة عن درجاتٍ المحسوسات و متعلّقاتها؛ فبالأولئ أن لاتكون محسوسة و لا 
موهومة. 

و هيهنا بحثٌ؛ لأنّه إن أراد بهذه الأشياءٍ ماهيّاتها من حيث هي فقد ذكر في ما مضى أن 
جميعَ الماهيّات من حيث هي غيرٌ محسوسة؛ فلا حاجة إلى ذكرها ثانيأ؛ و يكفي هبهنا أن 
يُقالَ: «إنْها غير موهومة أيضاً»؛ إذ هي ليسث من المعاني الجزئيّة؛ و إن أراد جزئيّاتها؛ 
فلانسلم أَنّ الحسٌ و الوه و العشقّ و الخجل و غير ذلك من ذلك مما ذكر ليس يموهوم؛ 


١.لش‏ بدخل. 


١68‏ / بشارات الإشارات _الجزء الثالث فى الإلهيّات 
إذ هي مدرّكة ضرورةً و هي من المعاني الجزئيّة و المعاني الجزئيّة إنْما تُدرَك يالوهم. 


قال: 
تزنية 
[في أَنّ مبدأ الموجودات غير محسوس] 
كل حو فإِنّه من حيث حقيقته الذائيّة التى هو بها حؤٌ؛ فهو متمق واحدٌ غيه 
مشار إليه؛ فكيف ما به ينال كل حقّ وجوده؟! 
أقول: 

أراد أَنّ يبيّنَ أن مبدأ الموجوداتٍ غيه محسوس. 

و تقريزه: أن كلّ ذي حقيقةٍ فإ من حيث حقيقتِه الذاتيّةِ ‏ التي هي بها ذو حقيقةٍ من 
غيرٍ اعتبارٍ العوارض الغريبة شيءٌ واحدٌ -سواء كانت له أفراد أو لا_-غيدُ مشار إليه كما 
مر؛ وإذا كان كذلك فكيف لايكون مبداً كل حيّ كذلك؟! إذ هو داخلٌ تحت هذا الحكم. 

و «الحقٌّ» مصدرٌ يُستعمل بمعنى الاسم الفاعل كدالعدل»؛ و المراد به ذو حقيّةٍ و 
ثبوت؛ و هيهنا أراد هذا المعنى. 

واعلم أنه لايلزم من هذا _-بتقديرٍ صحَّتِه .سوئ كون مبدأ الموجودات غير مشار إليه 
من حيث حقيقته التي بها هو كزيدٍ وعمرو لا مطلقاً. اللَّهمّ! إلا أنْهِ بين أنه ليس سوئ تلك 


الحقيقة 


<المسألة الثانية > 
<فى أقسام العلل و أحكامها > 


ات 
سيك 


اه عو 


[في علل ماهيّة الشيء و علل وجوده] 


النمط الرابع فى الوجود و علله / ١/889‏ 


الشىءٌ قد يكون معلولاً باعتبارٍ ماهيّته و حقيقته؛ و قد يكون معلولاً في 
وجوده. | 
و إليك أن تعتبر ذلك بالمثآّث مثلاً؛ فإنَ حقيقتّه متعلقةٌ بالسطح و الخطٌ 
الذي هو ضلعٌه و يقوّمانه من حيث هو مثلّتٌ و له حقيقة المثلئيّة كأنّهما 
علتاه الماديّة و الصوريّة. 
أن من حيث وجوده ققد يتلق بع أخرئ أيضاً غير هذه ليست هي 
0 متلئيّته و يكون جزءاً من حدّها؛ و تلك هي العلّة الفاعليّة أو 


يّة التي هي علَّةٌ فاعليّة للعلّة الفاعليّة '. 
أقول: 
العلَةُ إِمَا /638/ داخلةٌ فى المعلول أو خارجة؛ و الداخلةٌ علَّةٌ الماهيّة و الخارجة علَُ 
الوجود. / 
و الأولى تنقسسم 


].١[‏ إلئ ما به يكون المعلول بالقوّة؛ وهو «المادّة»؛ 

[".] و إلئ مابه يكون [المعلول] بالفعل؛ وهو «الصورة»؛ 

و الثانية تنقسم: 

[*.] إلئ ما يكون وجود المعلول به؛ و هو «الفاعل»؛ 

[4.] وإلئ ما يكون الوجودٌ لأجله؛ و هو «الغاية». 

و تعتبر ذلك بالمثلّث؛ فإنّ حقيقته إِنّما يتم بالسطح و الخطوط الثلاثة المحيطة به. 

و إِنْما قال: «كأنّهما علتاه» و لميقل: «هما علّتاه»؛ لأنّ نهاية الشيء لايكون صورة 
فيه؛ إذ الصورةٌ ما يكون عاصلا في جميع الناذة: فشيكز لاليكون السطحٌ ماد ده ولا الخط 
سور بوهذا للمعال في نهذ الموضع لين يجيد 

و العلّة الغائيّة علّةُ فاعليّةٌ لفاعليّة الفاعل و غائيّةٌ للمعلول. 


.١‏ هامش 5: لعلية العلّة الفاعليّة. 


4٠‏ بشارات الإشارات الجزء الثالث فى الإلهتّات 


قال: 
واد وام ا 1 

إعلم أَنّك قد تفهم معنى المثلّث و تشك هل هو موصوف بالوجود في 
الأعيان أم ليس بعد ما تمثّل عندك أنّه من خط و سطع و لميتمثل لك أَنّه 
موجودٌ في الأعيان؟ 1 

أقول: 

أراد أن يِبِيّنَ أنَّ الوجودّ ليس نفس الذات و لا داخلاً فيها ليعلم أنه ئيس من علل 
الماهيّة. 


و تقريزه: أَنْك تفهم معنى المثلّث و تشكٌ في وجوده العينئ؛ فإن يتمثّل عندك أَنّه من 
خط و سطح و لميتمثل لك وجودٌه العينئ؛ و ما يكون كذلك لايكون نفس الذات و لا 
داخلاً فيها. 


قال: 


ارون 


سب 9 


شار 
[إلئ كيفيّة علّيّة علل الوجود] 
العلّهُ الموجدةٌ للشيء الذي له علل مقوّمةٌ للماهيّة علّةٌ لبعض تلك العلل 
كالصورة أو لجميعها في الوجود و هى عله الجمع هيهنا. 
قول: 
العلّهُ الفاعليَةُ للشيء الذي له أجزاءٌ علّهٌ لبعضٍ تلك الأجزاء كالنجّارٍ لصورة السرير أو 
لجميعها كالجوهر المفارتي الذي هو علَّةٌ لمادّةٍ الجسم و صورته معاً؛ و على التقديرين 
0 اي منهاء بل وجد 


ملم عه 


000006-66 


النمط الرابع فى الوجود و علله / ١41١‏ 


قال: 
و العلّه الغائيّةٌ التى لأجلها الشى: علَّةٌ بماهيّتها و معناها لعلَيّة العلّة 
الفاعليّة و معلولةٌ لها في وجودها؛ فإنّ' العلةَ الفاعليّة عله ما" لوجودها 
إن كانث من الغايات التي تحدث بالفعل و ليسث علة ' لعلَيّتها و لا 
لمعناها. 

أقول: 

العلّهٌ الغائيّةُ علَّةٌ بماهيّتها و معناها لعلّيّة العلّة الفاعليّة و معلولةٌ للعلّة الفاعليّة 
بوجودها. 

ما الأوّل: فلأنَ العلّةَ الغائيّة هي الغايةٌ و الغرضٌ من إيجاد المعلول؛ فيكون الباعثٌُ و 
الداعئٌ للفاعل على الفعل ماهيّتها فى غير ذويالعقول و معناها في ذويالعقول 
لاوجودهاء لتأَخّرِ وجودها عن فعل الفاعل. 

و أمًا الثاني: فلأنٌ الغاية إن كانث من الغايات التي تحدث بالفعل بتأثيرٍ الفاعلٍ - 
#البوية. الناجة تكون معلولة للعلّةِ الفاعليّة بوجه ما؛ لها بواسطة المعلول. أمَا إذا 
تحصل فلا كوجدانٍ الكنزٍ علئ حفر موضع ليس فيه كنرٌ و الجلوس على السرير الذي هو 
غايةُ إيجادٍ السرير؛ و إن كان حصولّه بالقوّة لكن يكون لتأثير الفاعلٍ مدخلٌ في وجوده؛ 
إذ وجودٌه موقوفٌ على السرير الموقوفٍ على تاد ثيرٍ الفاعل. 

و الشارحون تحيّروا في تقرير هذا الموضع إلى آخر هذا الفصل. 

قوله «و ليست علَّةَ لعلّنِتها ولا لمعناها» أي العلّة الفاعليّة علَّةٌ مّا لوجود الغاية؛ لكنّها 
ليسث عله لعليّتها و لا لمعناها؛ لأنّ الفاعلٌ لايؤثّر في نفس الماهيّة بأن يجعل الماهيّة 
تلك الماهيّة في نفسها؛ و حينئذٍ لايؤّر في لوازيها؛ وكونٌ الغاية علَّةَ لعليّةِ الفاعل إِنْما هو 
من جهة كونها غاية وكوثها غاية من لوازم ماهيّتها. 

و تمسّك بعض الشارحين هيهنا بلزوم الدور؛ و أنت تعرف أن ذلك غيرٌ لازم. 


.١‏ لذن وأن. ؟. كد _ما. ”.كه علة. 


7 بشارات الإشارات ‏ الجزء الثالث في الإلهيّات 


<المسألة الثالثة > 
<في بيان وجود الواجب و كونه علَة للجميع > 


إشارةٌ 
لإلئ أنّ العلة الأولئ لابد وأن تكون علة فاعليّة] 
إن كانث علَةٌ' أولى فهىي عله لكل وجود و لعلّة حقيقة كل وجود فى 
الوجود. ْ 
أقول: 
إن كانث في الوجود علَّةٌ أولئ -أي واجبالوجود لذاته -فهي علَةٌ فاعليّة إمّا بوسطٍ أو 
بغيره لكلّ وجودٍ و لعلَةٍ حقيقةٍ كل موجود, أي لأجزاء كل مركّب. 
وسيقئة كذ الدلؤقمة ام ابوت مقتيها فى تمن التسول الآبة 
و زعم الشارحون أنّ هذا الفصلّ مستقل و جعلوا ابتداءً الكلام من الفصل الآنني؛ و 
فساذه غيرُ خفىي. 


قال: 


[فى انقسام الموجود إلى الواجب لذاته و الممكن لذاته] 

كل موجود إذا الت إليه من حيث ذاتِه من غير التفاتٍ إلئ غيره: 
فإمًا أن يكونّ بحيث يجب له الوجودٌُ فى نفسه أو لايكون. فإن وجب 
فهو الحو بذاته الواجبٌ وجوده من ذاته و هو القيّوم؛ و إن لميجب لميجز 
أن يُقال: «إِنّه ممتنعٌ بذاته» بعد ما رض موجوداً. بلئ إن قرن باعتيار ذاته 


.ف _علة. 


النمط الرابع فى الوجود و علله / “47 ١‏ 


شرطٌ مثل شرط عدم علّته صار ممتنعاً أو مثل شرط وجودٍ علّتِه صار 
واجباً؛' و أمًا' إن لويقرن نها رط -لا حصول علّة ولاعدمها_بقى له 
فى ذاته الأمرُ الثالثُ و هو الامكان؛ فيكون باعتبار ذاتّه الشىء الذي 
لابجب ولايمهم. ْ 
فكلّ موجود إِمّا واجبالوجود بذاته أو ممكن الوجود بحسب ذاته. 
أقول: 

كل موتو ]نا واج بالوجود لذاته أو ممكنٌالوجوذ؛ لأنْه إذا اميت ذاه مع قطع 
النظر عن الغير: فإمًا أن يجب له الوجودٌ و هو الواجبٌ أو لا و هو الممكنٌ؛ إذ لايجوز أن 
يكونّ ممتنعاً؛ إذ الكلامُ في الموجود. 

و معلومٌ أنّ الأقسام لايزيد علي الثلاثة. بلئ الممكن قد يمتنع بالنظر إل عدم عله و 
قد يجب بالنظر إلئ [وجود] علَته؛ أ إذا لم يعتبر معه شي ع» بل ينظر إلئ ذاتِه يكون ممكتأ 
بالأمكان اللقاض مكل موبعوو[نا واتعسة ذاه أومدكة: 

قوله «فهو الحقٌ بذاته» أي الثابثٌ الدائمُ م بذاته؛ و «القيّوم» هو القائمٌ بذاته المقيمٌ لغيره؛ 
وهواسمٌ من أسماء اللّه تعالى. 


قال: 
إشارة 
[إلئ أن الممكن لايوجد إل لعل تغايره] 

ما حدّه ل644/ فى نفسه الامكانُ فليس يصير موجوداً من ذاته؛ فإِنّه ليس 

وتو ان 13د ار ويس عدند عن عياف قن مك فاك ضار الخد هنا ادن 

فلحضور شيءٍ أو غيبته؛ فوجود كل ممكن الوجود هو ' من غير ه. 
أقول: 

الممكنٌ لايوجد إلا علةٍ مغائرةٍ [له]؛ لأنّ نسبة ذاته إلى الوجود و العدم سواءً؛ فلو وجد 


١.ث:_أو‏ مثل شرطٍ وجود علّته صار واجباً. ؟. 5:_أمًا. 
3 :ا هو. 


5 بشارات الإشارات الجزء الثالث في الإلهيّات 


شرورة فحية لام أم آخر من حضور شي ون لسار رع حدر هيه 


قال: 
[في ! اثبات واجب الوجوه اه 


إِمَا أن يتسلسل ذلك إلئ غير النهاية؛ فيكون كل واحد من آجاد السلسلة 
بدك فى دلتددى العمدة متملفة بها فكرن ع زا امسا و تب 
بغيرها؛ و لنزد لهذا ' بياناً. 

أقول: ََ ع ااء 

لما بين «أنّ كلّ ممكن فإنّه لايوجّد إلا بغيره» أراد أن يبيّنَ انتهاء الممكنات إلى 
موجود واحدٍ واج بالوجود؛ و لنبيّن الملازمة مع ثبوت مقدّمها. 

و تقريزه: أن ذلك الغير إِمّا واجبٌ أو ممكنٌ؛ فإن كان واجباً فهو المطلوب؛ و إن كان 
ممكناً و الكلام فيه كالكلام في الأُوّل؛ فإمًا أن ينتهىّ إلى الواجب أو دار أو تسلسل؛ و 
الأول مطلوبٌ و الثاني ظاهرٌ الفساد؛ و أيضاً يلزم منه المطلوبُ كما يسجيء؛ فبقي 
التسلسل. 

و الشيخٌ ما ذكر من الأقسام غير التسلسل لظهورها وأراد أن ييّنَ منه لزومَ المطلوب؛ 
فذكرأَنّه لو لزم التسلسلُ فيكون كلَّ واحدٍ من آحاد السلسلة ممكناً و الجملةُ محتاجة 
إليها لتركّبها منها؛ فتكون أيضاً ممكنة؛ فلابدٌ لها من علَّةِ موجبةٍ غيرها يجب بها؛ و تعيّنُ 
هذا الغيرٍ محتاجٌ إلئ بيانٍ و شرح؛ فلذلك شرحه في الفصل الاتي. 


قال: 


شرح 
[فى أن سلسلة الممكنات الموجودة محتاجة إلئ علَّةَ خارجة عنها تجب بها] 


١.فن‏ + كان أو عدم شىءٍ كان. ؟. كل 5: هذا. 


النمط الرابع فى الوجود و علله / 46 ١‏ 


كل جملة كل واحدٍ منها معلول؛ فإنّها تقتضي علَّةٌ خارجةٌ عن آحادها و 


ذلك لأتها: 
[1.] إِمَا أن لاتقتضى علَّةٌ أصلاً؛ فتكون واجبة غير معلولة' و كيف 
يتاتى اد ايه 


[؟.]و إمّا أن تقة دو علة في الاغاد بأسرها ا نكون بغار لة لذاتها فإن 
تلك و الجملة و الكل شيء واحدٌ؛ و أمَا الكل بمعنى «كل وأحد» فليس 
تح .نه الشجلة: 
ونا أو عي علد هي بعضٌ الآحاد و ليس بعضٌ الآحاد أولئ 
بذلك من , بعض إن كان كل واحد منها معلولا؛ لأ عله أولئ بذلك: 
[؟.] و إِمَا أن تقتضى علد خارجةٌ عن الآحاد كلّها؛ و هو الباقي. 
أقول: 

هذا شرحٌ للفصل السابق. 

تقري» نكل جعملة كل بواسوهن | ادها علو مسرا كانت دور ادهافةة : 
فإنّها تقتضي علَةَ خارجة عن آحادها. 

و أله ققد ولاه :كل والمتدمنها سطلول»::1ذ لو كان ونه مها رايا لنااتمعانيت 
الجملة إلئ خارج. 

و إِنّما قلنا «إنّها تقتضي علّةٌ خارجة»؛ لأنّ تلك الجملة إِمَا أن لاتقتضي علّةٌ أصلاً أو 
تقنضي:افإن كان الأول ,يلزه أن تكون الجملة واجبة' لأنّ الواجب ما لايحتاج في وجوده 
إلى الغير؛ و ذلك باطل؛ لأنّ الجملة نما تحصل من أحادها و ما يكون كذلك لايكون 
واجباً؛ و إن كان الثاني -و هو أن تقتضي عله فتلك العلهُ: 

ْ إمّا مجموع الاحاد‎ ].١1[ 

[؟.]أو كل واحدٍ واحدٍ 

[؟:] أو بعضٌ الآحاد دون البعض 
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[غ.]أو أمه خارج. 

لا جائزأن يكونّ المجموع وإلَا لكانت الجملةٌ معلولة لذاتها؛ لأنّ الآحادٌ مجموعاً و 
الجملةً و الكلّ هيهنا شىء واحدٌ؛ لأنّ حصولّ الجملة من أجزائه علئ ثلائةٍ أقساء: 

[1.] ما لايحصل 5 اجتماع الأجزاء شي غيدٌ الاجتماع كعشرة أشياءٍ دام 
احادهاء؛ 

[1.] وما يحصل مع الاجتماع هيئةٌ أو وضعٌ ما متعلَّةٌ بالاجتماع كشكل البيت 
الحاصل من اجتماع أَجِرائه؛ 

فنا يسبل يمد الاجتماع ع4 غيز اليتق والوضع هو ميد ل أو اسضداق2 
كالمزاج الحاصل بعد تركيبٍ الأسطقسّات '. 

و الحاصل في الأول هو شيءٌ مع شيء فقط؛ و هيهنا حصول الجملة من هذا القسم. 

فلذلك حكم الشيحٌ بأنّ مجموع الآحاد و الجملة و الكل شيءٌ واحدٌ؛ 

والاحاة أن يكون كل واحومن الأخادعلة الحطلة: لأنّ كل واحدٍ ليس موجباً لها 
وَل لزم قوارة العلل؛ و الكلام فى العلة النى تجب بها الجملة؛ 

ولاجائزأن يكونّ بعضٌ الآحاد دون البعض [علة للجملة]؛ لأنّ أي بعضٍ فرض كانتُ 
له علّهُ في الجملة و علّته أولئ بعلَةِ الجملة؛ لأنها تقتضي الجملةً كما تقتضي معلولها و مع 
ذلك ما يقع بها من الآحاد يكون أكثره؛ 

وإذا بطلث هذه الأقسامٌ بقي أو تكن العلة شارحة. 


قال: 
إشارةٌ 
[إلئ أنّ علّة الجملة يجب كونها علد لكلّ واحدٍ من آحادها] 
كل عل جملة هى غيرُ شيء من أحادها؛ فهي علّةٌ أَوَلاً للآحاد ثم للجملة؛ 
و إلا فلتكن الآحادُ غيرٌ محتاجة إليها. 


١.ف‏ الحاصلة. ؟. ذث: الاستقصات. 
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22 
هه 


فالجملة إذا تمّث بآحادها لمتحتج إليها. بل ربّما كان شي ما علّة 
لبعض الآحاد دون بعض؛ فلم يكن علَّةٌ للجملة على الإطلاق. 

أقول: 

علَّةُ الجملة الخارجة عنها يجب كوثها علَّةَ لكل واحدٍ من احادها إِمَا بوسط أو بغيره 
إلا فإمًا أن لاتكون علَّةَ لشيءٍ منها أو تكونّ علَّةٌ للبعض دون البعض؛ و لا سبيلٌ إلئ 
شيءٍ منهما. 

أمَا الأوّل: فلآنها لو لم تكن علَةَ لشىءٍ من الآحاد فإذا تحقّقت الآحادٌ تحقّقت الجملة 
سواء كانت هي متحقّقة أم لا؛ فلاتكون العلّةُ علّةٌه هذا خلفٌ. 

و أمّا الثانى: فلآنها لو لمتكن علَّةَ للبعض لكانث علَّةُ ذلك البعض غيرّها؛ فلو لم يكن 
ذلك الغير لّما تحدّقت الجملةُ سواء وجدت العلَةُ المفروضة أم لا؛ فلاتكون هي علَةٌ على 
الإطلاق, بل هي مع ذلك الغير؛ و التقديد بخلافه. 


قال: 


نان 


سه 1 


شار 
[إلى أنّكل جملةٍ مشتملةٍ علئ علل و معلولات] 
[لابدٌ من اشتمالها علئ علَةٍ تكون طرفاً] 

كل جملة مرثّبةٍ ' من علل و معلولات على الولاء و فيها ' علّةٌ غيء معلولة 

فهي طرفٌ؛ لأنّها إن كانث وسطاأً فهي معلولة. 
أقول: 

كل جملة مرئبة من علل ومغلو لات :دسدواء كانث مشافية كنا في الدوريّة 3 

غيرَ متناهية و فيها علّةٌ لاتكون معلولةٌ لشيءٍ فهي طرفٌ لتلك الجملة؛ لأنها إن كانث 
وسطأً فهي معلولةٌ؛ هذا خلفٌ. 


.١‏ 2 مترّبه. ؟. هامش 15 و منها. 
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قال: 
إشارةٌ 
[إلئ أن سلسلة الممكنات الموجودة يجب أن تنتهى إلئ واجب] 
كل سلسلةٍ مرثّة ! من علل و معلولات -كانث متناهيةٌ أو غير متناهية -: 
/645/ 
فقد ظهر أنّها إذا لويكن فيها إلا" معلولٌ احتاجث إلى عل خارجةٍ عنها 
لكنّها " تتّصل بها لا محالة طرقاً؛ 
و ظهر أَنّه إن كان فيها ما ليس بمعلول فهى طرف و نهاية؛ 
فكلّ سلسلةٍ تنتهي إلئ واجبالوجود يذاته. 
أقول: 
هذا تركيبٌ البرهان من المقدّمات المذكورة على انتهاءٍ الممكنات إلى الواجب. 
و تقريره أن نقول: 
كلٌّ سلسلةٍ مربَةٍ من علل ومعلولات -متناهية كما في الدوريّة أو غير متناهية -فهي 
منتهيةٌ إلئ واجب الوجود؛ و ذلك لأنْه لايخلو من أن تكونٌ فيها علّةٌ غير معلولةٍ أو لا؛ فإن 
لم تكن, بل يكون كلّ واحدٍ من آحادها معلولاً؛ فهي تحتاج إلى علَةِ خارجة عنها كما م؛ 
و تلك العلّةٌ تكون علّةٌ للآحاد كما سبق؛ فتتّصل الآحادٌ بها لامحالة و تكون هي طرفاً 
للآحاد؛ إذ لو لم تكن طرفاًء بل تكون بعدها علَةُ؛ فإن كانت علْيّه واجبةً فقد حصل 
المطلوبٌُ؛ و إن كانثٌ ممكنة تسلسل؛ فيلزم أن تكونّ علَّةُ الجملة داخلةً فيها لا خارجة؛ 
لآنها حينئذٍ مع عليه تكون داخلة في علل الآحاد؛ هذا خلف. 
فتبت انتهاءٌ الممكنات إلئ واج بالوجود؛ و سيجيء أنّ الواجب واحدٌ؛ فيلزم انتهاءٌ 
جميع الممكنات إلى موجودٍ واحدٍ واجب لذاته. 


.١‏ : مترنّبه. ".هد _الا. ؟. لد لكن. 
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<المسألة الرابعة > 
<في التوحيد > 


[افي عدم استلزام ما به الاشتراك لما به الاختلاف] 
كل أشياء تختلف بأعيانها و تتّفق في أمر مقوّم لها: 


[.] فإمًا أن يكونّ ما تتّفق فيه لازماً من لوازم ما تختلف به؛ فيكون 


للمختلفات لازم واحد؛ و هذا غير منكر؛ 
3] إِما أن يكون ما تختلف بدلازماً لم تثفق فيه؛ فيكون الذي يلزم 
الواحد مختلفاً متقابلاً؛ و هذا منكه؛ ١‏ 
.]و إمًا أن يكونّ ما تتّفقق فيهعارضاً عرض لما تتّفق فيه؛ و هذا أيضاً 
أراد أن يبيّنَ أن ما به الاشتراك لايستلزم ما به الاختلاف؛ إذ يحتاج إلئ هذه المقدّمةٍ 
في التوحيد. 


و تقريره: أن الأمور إذا اشتركث في مقوّم و اختلفث في التعيّنٍ أو غيره كزيدٍ و عمروٍ 
في الإنسانيّة؛ و الإنسان و الفرس في الحيوانيّة؛ و هذا الماشي مع ذلك الماشي في 
الماه شي؛ فإنّ الماشي مقوّمٌ لمفهوم قولنا «هذا الماشي»؛ فلايخلو إِمَا أن يكونَ ما به 
الأعتراك لازم لما به الأخكلاف آذ بالفكين أو الاركون واهد عيبا كوبا للاعن ين 
تكو عارضا له 

و الأوّل: واقعٌ كما في زيدٍ و عمروء والانسانٍ و الفرس؛ ٍ 

و الثاني: محال وإلّا لكان شيءٌ واحدٌ مستلزماً لمتقابلّين. اللّهمّ! إلا أن يكونّ ذلك 
الشيءٌ محالاً؛ 

و الثالث: [و] هو أن يكونّ ما به الاشتراك عارضاً لما به الاختلاف أيضاً واقمٌ كعروضٍ 


.١‏ 8: + وإمًا أن يكون ما تتّفق فيه عارضا عرض لما تختلف به و هذا غير منكر. 
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و كذا الرابع كعروض تعيّنِ زيدٍ أو عمرو للإنسان أو تعيّن هذا الماشي وذلك الماشي 
و ظاهرٌ أنّ قيد «المقوّم» ليس بجيّدِ؛ إذ حكمُ غير المقوّم أيضاً كذلك. 


قال: 
إشارةٌ 
إل مقدّمة أخرئ لإثبات توحيد الواجب] 
و قديجوز أن تكونّ ماهية هيّهُ الشيء سبباً لصفةٍ من صفاته و أن تكون صفة 
له سبباً لصفة أخرئ مثل الفصل للخاصّة ولكن لايجوز أن تكونّ الصفة 
التي هي الوجود للشي ء إِنّما هي بسبب ماهيّته التى ليسث في ' الوجو دأو 
بسببٍ صفةٍ أخرئ؛ لأنّ السببّ متقدّم في الوجود و لا متقدّم بالوجود قبل 
الوجود. 

هذه قد مه أخرعة 

و هي: أن ماهيّة الشيء قد تكون علَّةٌ لصفةٍ من صفاتِه. كماهيّة الأربعة للزوجيّة؛ و 
قد تكون صفةٌ من صفاته علّةَ للأخرئ كالناطقيّة التى هى صفةٌ للحيوان [و علَهٌ] 
للكرانمكقة لكن هذا فى منفل غير الو واه 0 

و أمًا في الصفة التي هى الوجود للشيء فلايجوز أن تكونٌ ماهيّتّه ولا صفةٌ من صفاته 
علَّةٌ؛ لأنّ علّةَ الوجود يجب كوثها متقدّمة بالوجود علئ وجود الشيء؛ 000 كونٍ ما 
ليس في الوجود مقتضياً لوجود شيء؛ فلو كانت الماهيّةُ أو صفةٌ من صفاته علد لصفةٍ غير 
الوجود لايلزم المحالٌ؛ ؛ لجواز تقدّم الماهيّة يه أو صفةٍ من صفاته بالوجود علئ صفةٍ غير 
الوجود بخلاف ما إذا كان المعلول هو الوجود؛ لأنّه لوكانت الماهيّةٌ عله له يلزم أن يكون 
للماهيّة وجودٌ قبل الوجود؛ و إن كانث صفئها علد له لكانث تلك الصفةٌ متقدّمة بالوجود 
على الوجود لكن وجود الصفة بعد وجود الماهيّة؛ فيلزم أن يكونّ للماهيّة وجودٌ قبل 


١‏ لآ هي. 
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الوجود؛ وهو محال. 

و فيه نظرٌ؛ لأنّ بعض الماهيّات من حيث هي يقتضي -لو لزم من حيث هي كالماهيّة 
الممكنة ‏ قابليّةَ الوجود و ماهيّةٌ العلّة اقتضاءٌ المعلول؛ و كالماهيّة الممتنعة؛ ار 
حيث هي تقتضي أن لايكون موجوداً؛ وإذا كان كذلك ك فلم لايجوز أن يكون بعض 
الماهيّات من حيث هي يقتضي وجودّها؟! وإِنّما يجب كونٌ العلّة متقدّمة بالوجود إذاكان 
المعلولٌ مبائناً لها أو يكون حادثاً بإحدائه. أَمّا إذا كان عارضاً قديماً فلا. 


قال: 


إشار 
[إلى البرهان علئ توحيد الواجب] 
واجبالوجود المعيّن إن كان تعيّئه ذلك لأنه واج بالوجود؛ فلا واجب 
وجود غيره؛ و إن لميكن تعيّنه لذلك, بل لأمر آخر فهو معلول؛ لأنّه إن كان 
واج بالوجود لازماً لتعيّنه صار' الوجوة لازماً لماهيّة غيره أو صفة؛ و 
ذلك محال؛ و إن كانعارضاً فهو أولئ بأن يكون لعلّة و إنكان مايعيّن به 
عارضاً لذلك فهو لعلّة؛ فإن كان ذلك و ما يتعيّن به ماهيّنه واحداً ' فتلك 
العلّهٌ علّهٌ لخصوصيّة ما لذاته يجب وجوده؛ ' هذا محال.' 
أقول: 
هذا تركيب البرهان. 
و تقريره أ ن يُقالَ: واج بالوجود المعيّن هو واج بالوجود من حيث هو الواجب م 
التعرين : 
].١[‏ فإن كان التعيّنُ عينَ واج بالوجود من حيث هو أو معلولاً له يكون الواجبُ 


.١‏ 5 كان. ؟. 8 ماهيّة واحدة؛ هامش 15 ماهيّته واحداً. 
". كل؛ لخصوصيّته الذاتية يجب وجوده؛ هامش 5: لخصوصية ما لذاته بحسب وجوده. 
؛. 55؛ + و إن كان عروضه بعد تعيّن أوّل سابق فكلامنا في ذلك و باقي الأقسام محال. 
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وانغدا: لأثةدسن وسسن الوادت من بحيت هو وجيد ذلك المحكن فى يدل عليه هذا فوله: وان 
كان تعيّنّه ذلك لأنه واج بالوجود»؛ 

[؟.] و إن لم يكن عيئّه و لامعل و لا له /658/ فيكون معلو لا لغيه ضرورةٌ كونه ممكناً؛ و 
حينئذٍ يلزم كونٌ الواجب المعيّنٍ معلولاً لغيره؛ لأنّ الواجب من حيث هو حينئزٍ لايخلو إمّا 
أن يكون: 

[1.] لازم لتعيّنه 

زلا اوغارضا 

:]أو معروضاً 

[5.] أو ملزوماً؛ 

و على التقادير يلزم كونٌ الواجب معلولا. 

[١.]أما‏ إذا كان لازماً لتعيّنه المعلول للغير؛ فلايخلو إمّا أن يكونّ التعيّنٌ عينَ الماهيّة أو 
صفةً للماهيّة؛ فإن كان الأوّل يلزم كونٌ الوجود لازماً للماهيّة و إن كان الثاني يلزم كوثه 
لأزما لضفة الماهكة و تكو :المافتة أو حفتها متعشية لدوقكون وعوة الواسب معلل 
للماهيّة أو لصفتها؛ و قد مر في الفصل السابق بطلانٌ ذلك؛ 

31 و إن كان الواجبٌ عارضاً لتعيّنه فهو أولئ [ب] أن يكونّ معلولاً؛ لأنّ عروضّه له 
لابدٌ وأن يكون لعلّة غير التعيّن و التعيّنُ أيضأً معلولٌ لغيره؛ فتضاعف الافتقارٌ إلئ الغير؛ 

[1:] إن كان التعيّنُ عارضاً لواجب الوجود بعروضه لعلَةِ و التعيّنُ لايعرض الواجب 
من حيث هو طبيعةٌ عامّة؛ لأنّ العام لايكون ذا تعيّنِء بل يعرضه من حيث هو طبيعة 
خاصّة؛ و حينئذٍ لايخلو من أن تكونّ تخصّصّه بهذا التعيّنٍ أو بتعيّن سابتي؛ فإن كان الأوّل 
يلزم أن يكونّ الواجبٌ في تعيّنه محتاجاً إلئ شيء؛ فيكون الواجبُ المعيّنُ محتاجاً؛ و إن 
كان الثاني فيعود الكلامٌ من أوّل المسئلة في التعيّن السابق و يلزم الدورٌ أو التسلسلٌ مع ما 
مر 

[؛.] و باقي الأقسام هو أن يكونّ الواجبٌ ملزوماً لتعيّنه المعلول للغير و يلزم أيضاً 
كونٌ الواجب المعيّنٍ معلولاً؛ و أمًا أَنَّ الواجبَ المعيّنَ لايجوز أن يكونّ معلولاً لشيءٍ فلأنٌ 
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الواجب من حيث هو واجبٌ لايحتاج في وجوده و تعيّنه إلئ شيءٍ آخر وإلا لماكان 
واجباً من حيث هوء بل لشيءٍ آخر. 

و لقائل أن يقولٌ:لِمَ لايجوزكونٌ الوجود لازماً للماهيّة؟! و قد مر في الفصل السابق؛ و 
إن سلّمنا لكن لِمَ لايجوز أن يكونّ التعيّنُ عارضاً للواجب من حيث هو و تكون عليه 
ماهيّة الواجب و الواجبٌ المعيّنُ يكون معلولاً لماهيّته؟! فَلِمَ قلت: إِنّ ذلك محالٌ؟! 

وأيضاً: لو صمّ هذا فما الحاجة إلى هذا التطويل؟! لأنه يكفي أن يُقالَ: إن كان التعيّنُ 
عينَ الواجب أو معلولاً له؛ فالواجب واحدٌ؛ إن كان معلولاً لغيره يلزم أن يكونّ الواجبُ 
المعيّنُ معلولاً للغير؛ وهو محال لأنّ الواجب من حيث هو واجبٌ لايحتاج إلى الغير كما 
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قال: 
فائدة 
[في علّة اختلاف تعيّنات أشخاص نوع وأحد] 
[وأنَ الطبيعة النوعيّة تنحصر في الشخص] 
إعلم من هذا: 
.]أن الأشياء التى لها حدٌ نوعيٌ واحدٌ فإنّما تختلف بعلل أخرئ؛ 
[13] و أنه إذا لم تكن مع الواحدٍ 5 القوّهٌ القابلة لتأثير العلل دواهئ 
المادّةٌ ‏ لميتعيّن إلا أن يكونَ من حقّ نوعها أن يوجد شخصاً واحداً؛ فأمً ١‏ 
إذاكان يمكن في طبيعة نوعها أن يُحملَ علئ كثيرين؛ فتعيّن كل واحد بعلَّة؛ 
فلايكون سوادان و لا بياضان في نفس الأمر إذا كان لا اختلاف بينهما في 
الموضوع' و ما يجرى مجراه. 
أقول: ا 


إيما 3 - 


نبب في الفصل السابق أن تعن واج بالوجود إن كان عينَ واج بالوجوداو 


.١‏ 5: وأمّاء ؟. : الموضع. 
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معلولاً له انحصر الواجبٌ في شخص؛ و إن لميكن محتاجاً ' إلئ علَّةٍ أخرئ حصلتٌ منه 
فائدةٌ و هي أن أشخاص نوع واحد إِنّما يكون تعيّنائها بعلل أخرئ؛ إذ لايجوز كونٌ التعينٍ 
عينّ النوع أو معلولاً وإِلَّا انحصر في شخص؛ فتحتاج إلئ عللٍ أخرى؛ و لابدٌ لكل شخص 
من قوَّةٍ قابلةٍ لتأثيرٍ العلل و هي المادّةٌ أو ما يتبعها إن لم يكن النوغٌ عرضاً أو موضوعاً أو 
محللا أو ما يتبعها إن كان عرضاً؛ فلا يحصل سوادان و لا بياضان إلا عند اختلافٍ 
الموضوح. اللّهِم! إلا أن يكونّ التعيّنُ عينَ النوع أو لازماً له؛ فإنّه حينئذٍ لايحتاج إلئ مادَّةٍ 
و ينحصر النوعٌ في شخص. 

و فيه نظرٌ؛ إذ عله تعيّنٍ كلّ شخص وجودُه الخارجيٌ؛ لأنه متئ وجد الشيءٌ في 
الخارج -_جوهراً كان أو عرضاً - صار بحيث يمتنع وقوعٌ الاشتراك فيه سواء كان هناك 
شيءٌ آخر من المادّة و غيرها أم لا؛ فالوجودٌ الخارجئٌ كاف في تحصيل التعيّن؛ و القابل 
هو الماهيّة. / 


قال: 
تذنية 
[فى منشاً وحدة الواجب و أنه لايٌقال علئ كثرة] 
فد خضل قن هدا: 
]أو اجبالوجود واحدٌ بحسب تعيّن ذَاتِه؛ 
[؟.]و أن واجبالوجود لايُقال على كثرةٍ أصلاً. 
أقول: 
هذا ننيجة لِما مرّ. 
و تقريدها: أنه عُلم ممّا مر: 
]ا واخب الوهود اعد عبسب التفدة ا 


موضوع؛ 
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[1:] وأنّ واجبالوجود لايمكن أن يكونّ مقولاً علئ كثيرين. لما مد في مسئلة 
التوحيد. 

وقال بعضٌ الشارحين: «إِنّه أفاد بقوله «بحسب تعيّن ذاته» أنّ التعيّنَ ليس زائداً علئ 
ذاته؛ فإِنّه إِنْما يكون زائداً عند كونٍ الذاتٍ مقولة علئ كثرة» و ذلك غيدُ لازم لجواز أن 
يكونّ زائداً لازماً للذات؛ فلايكون الذاثُ مقولةٌ على كثرة. 


قال: 
إشارةٌ 
[إلئ امتناع تركب الواجب] 


لو التأم ذاتُ واجبالوجود من شيئّين أو أشياء يجتمع لَوجبَ بها و لكان 
الواعة متها أو كل راعذ متها قبل واجباالوجوه و مدنا لراجبالرجود: 
فواجبالوجود لاينقسم لا فى المعنى و لا فى الكم. 


أراد أنّ الواجب كما يمتنع تعدَّدُه بالأشخاص فكذا يمتنع تعدّدٌه بالأجزاء؛ إذ 
التركب: 


[1.]إمَا معنو كتركّب الجسم من الهيولئ و الصورة 

[']أو نوعيئٌ كالتركّب من الجنس و الفصل 

]أو مقداريٌ كتركّب الكمّيّات من أبعاضها؛ 

فلو تركب ذاتُ الواجب من لوعو أوجيءزها و لكان الو ا هد متها أوكل واحدٍ منها 
قبل الواجب و مقوّماً له؛ و تقدّمم شيءٍ على الواجب و تقويمٌه إِيّاه محالٌ؛ فواج بالوجود 
لاينقسم في المعنى و لا في المقدار. 

و إِنّما قال: «الواحد منها أو كل واحد منها»؛ لأنّه يحصل مقصودٌه بذلك؛ و يندفع ما 
يتوهّم [من] أن الجزءَ الصوريً مع المركّب. 


2.١‏ لا 
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و قال بعضٌ الشارحين: «إِنْما قال ذلك؛ لأنّ التركيب قد يكون عن جزءٍ أصليٌ يتقدّم 
على المركب كخشبة السرير و جزءٍ آخر يلحقه؛ فيحصل المركّبُ مع /658/ لحوقه 
كصورة السرير و لايكون وجودٌ الجزءٍ اللاحق متقدّماً علئ وجود السرير.»' 

و قال بعضّهم: «الهيولئ لاتتقدّم على الجسم؛ لأنّ الهيولئ شيءٌ بالقوّة و متئ حصلتٌ 
بالفعل فهو الجسم.» 

وفسادٌ هذَّين القولّين واضمٌ؛ لأنّ المركّبَ موقوفٌ على الجزء -سواء كانث مادّيّاً أو 
صورياً -والموقوف عليه مقدمٌ ضرورة. 


قال: 
إشارةً 
[إلئ أنّ وجود الواجب عينٌ ماهيّته و وجوةٌ غيره زائد] 
كل ما لايدخل الوجودٌ في مفهوم ذاتِه ‏ علئ ما اعتبرناه' قبل فالوجود 
غيرُ مقرم له في ماهبئته؛ و لايجوز أن يكور لازماً لذاتته علئ ما بان؛ فبقي 
أن يكون عن غيره. 
ل 


اراد ان يبيّن: 


| 


[3]أنّ وجود الواجب عينُ ماهيّته؛ 

[1]وأنُ وجودٌ غيره زائد. 

و تقريره: أنه قد سبق أنّ كل موجود قد التفت إليه مع قطع النظر عن غيره: 

3 فإمًا أن يكونَ بحيث يجب له الوجودٌ في نفسه و هوالواجب 

[5.]أو لاا وهو الممكن؛ 

فمفهومٌ الواجبٍ من حيث هو ما يجب له الوجودٌ؛ فيكون الوجودٌ داخلاً في نفس 
مفهومه بهذا الاعتبار؛ و مفهومٌ الممكن ما لايجب له الوجودٌ؛ فلايكون الوجودٌ داخلاً في 


النمط الرابع فى الوجود و علله / ٠٠1‏ 


مفهويه؛ و لايجوزأن يكونّ لازماً لماهيّته كما مرّ [من] أن الوجود لايكون معلولاً للماهيّة؛ 
فيبقي أن يكونَ عارضاً و عن غيره؛ و وجود الواجب ضرورييٌٍ له من ذاته: 

[1.] فإمًا أن يكونّ لازماً لماهيّته 

[".] أو جزءاً لها 

]أو نفسها؛ 

الأُوّل والثاني باطلٌء لما م في القصول السالفة؛ فتعيّن الثالتٌُ؛ و هو المطلوبُ. 


قال: 
تتبيه 
[في أن الواجب ليس بجسم و لا حال فيه ] 
كل متعلي الوجود بالجسم المحسوس يجب به لا بذاته. 
وكلّ جسم محسوسٍ فهو متكدَرٌ بالقسمةٍ الكمَيّةِ و بالقسمةٍ المعنوية 
إلئ هيولى وصورة. 
وأيضاً ' كل جسم محسوس فستجد جسماً آخر من نوعه أو من غيرٍ 
نوعه إلاباعتبار جسمييهه ‏ ' 
فكل جسم محسوسٌ وكل متعآق به معلول. 
أقول: 
أراد أن يبِيّنَ أن واج بالوجود ليس بجسم و لا حال فيه. 
و تقريره: 
[الصغرئ:] أن الواجب غيرُ معلولٍ لشيم. 
[الكبرى:] و كل جسم أو متعلّق به معلولٌ؛ 
[النتيجة:] فالواجب الست ولاحال. 
اما الصغرئ فظاهرة؛ 


.١‏ ظل دو 
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وأمَا الكبرئ فلأنٌ كل ما يتعلّق وجودٌه بالجسم أي يكون وجودٌه موقوفاً على الجسم 
- سواء كان عرضاً أو لا كالصورة النوعيّة ‏ لايجب بذاته. بل يجب بالجسم؛ أي يكون 
وجويه موقوفاً عليه؛ ؛ فيكون 0 

وكذا كل جسم معلولٌ بوجهقين 

فالأوّل: كل جسم منقسمٌ بالفسمة الكتة ا افع أو بال القن الوه ان 
هيولئ و صورة؛ و قد مرَّأنَ كل مركب معلول. 

الثاني: كلّ جسم قُرض فيوجد جسماً آخر من نوعه أو من غير نوعه ! ن كان عنصريّاً 
أواهن غم تؤخة إن كان ,فلكي توعه كن شخصو و انان وبعد دن شورع ينون متخالناً اه 
بالتعيّن؛ و قد مر أن مثلّ هذا النوع مادّييٌ من الجنس و الفصل؛ فهو أيضاً معلول. 

قولةا« إلا بغار مسيعة» أى يجد حساً اسار داقن تومتو ول عسا: 
فيلزم تركيُها من الجنس و الفصل. 

قوله «فكلٌ جسم محسوس» إلى الآخر هو الحاصل من الفصل؛ و إِنّما قيّد بالجسم 
المحسوس ردأ علئ مَن زعم كون الواجب من المحسوسات كَعَبَدَةٍ الشمس و غيرهم كما 
يجيء في النمط الخامس؛ و أنت تعلم أن عدم هذا القيدٍ أولئ؛ إذ به يحصل المقصودٌ مع 
الزائد. 


قال: 
إشارة 
[إلى امتناع كون الواجب مشاركاً لشىء فى الماهيّة] 
واجبالوجود لايشارك شيئاً من الأشياء فى ماهية ذلك الشىء؛ لأنّ كل 
ماهيٍّ لما سواه مقتضيةٌ لإمكانٍ الوجود. .. | 
3 قول: 
أراد أ أن يبيّنَ امتناعٌ كونٍ الواجب مشا ركا لش ءِ آخر في النوع و الجنس. 
ما 


ما الكول: فلأنٌ كل ماهيّة سوى ماهيّة الواجب تقتضي الإمكا ن؛ لأنها تقتضي بذاته 


عدم اقتضاء شيءٍ من الطرقين؛ و ماهيّةُ الواجب ليسث كذلك؛ فلايكون شيء آخر من 


نو عد. 


قال: 
وأما الوجودٌُ فليس بماهيّة لشيء و لا جزءاً من ماهيّة شيء؛ أعني الأشياء 
التي لها ماهيّة لايدخل الوجودٌ في مفهومهاء بل هو طارىٌ عليها؛ 
فواجبالوجود لايشارك شيئاً من الأشياء في معنى جنسيّ و لا نوعي؛ 
فلايحتاج إذن ' إلئ أن ينفصل عنها بمعنى فصلىّ أو عرضيٌّ. بل هو 
منفصلٌ بذاته. فذانّه ليس لها حد؛ إذ ليس لها جنسٌ و" فصل, " 
أقول: 
هذا جوابٌ سؤال. 
و توجيهّه أن يُقالَ: قد ذكرتم أَنّ ماهيّةَ الواجب هو الوجودٌ الواجبٌ و الوجود الواجب 
يشارك الوجود الممكنّ في الوجود! 
فأجاب! اوسنو لد يناطع حورو لاترو ءا لقا شيءٍ من الممكنات, بل هو 
عارضٌ لهماء كما مر في الفصل السابق؛ فإذن واجبالوجود لايشارك شيئاً من الأشياء 
في معنى ذاتيّ جنسيّاً كان أو نوعيّاً؛ فلايحتاج إلئ أن ينفصلّ عن الأغيار بفصل أو تعيّنٍ 
بل هو منفصل بذاته عن جميع الأشمياء. 
و هذا الجوابٌ لايدفع السوال و هوكونٌ وجود الواجب مشاركاً لوجودٍ الممكن في 
معنى جنسيّ أو نوعي! 
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قال: 
وهم و تنبيه 


[في أنّ الجوهر ليس جنساً للواجب] 


.١‏ شر دَ[ذن: ؟. ل الا 
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ريّما يظنّ' أن معنى «الموجود لا فى موضوع» يعم الأوّلَ و غيرّه عموم 
الجنس؛ فيقع تحت جنسٍ الجوهر. ْ 
و هذا خطأً؛ فإنَ «الموجود لا في موضى)ة الذي هو كالرسم للجوهر 
ليس يعنى به الموجود بالفعل وجوداً لا في موضوع حتَّ يكونٌ مَن عرف 
أنّ زيداً هو في نفسه جوهرٌ عرف منه أنّه موجودٌ بالفعل أصلاً فضلاً عن 
كيفيّة ذلك الوجود. بل معنى ما يُحمل على الجوهر كالرسم و تششترك فيه 
الجواهثٌ النوعيّةٌ عند القرَة كما كما تشترك فى الجنس هو أنه ماهيّة و حقيقة 
إنما يكون وجودها لا في موضوع؛ و هذا الحمل يكون علئ زيدٍ و عمرو 
لذاتيهما لا لعلّة؛ وأمّاكوته موجوداً بالفعل الذي هو جزءٌ من كونه موجوداً 
بالفعل لا في موضوع فقد يكون له يعلة؛ فكيف المركب منه و من معنى 
زائد؟! فالذي يمكن أن يُحملّ علئ زيد كالجنس ليس : يصحٌ' حملّه على 
واجبالوجود أصلاً؛ لأنّه ليس ذاماهيّة يلزمها هذا الحكم بل الوجود 
الواجبٌ له كالماهيّة لغيره. 
أقول: 
«الوهم» هو سؤالٌ يرد علئ قوله «الواجب لا جنسّ له» و «التنبيه» جوابه عنه بتغيير 
عبارةٍ نشأ منها الوهم. 
ما السوّال فهو أن يُقالٌ: معنى الجوهر هو «الموجود" لا في موضوع» و هذا المعنى 
صادقٌ على الواجب صِدقٌ ذا: 668 كما في ساير الجواهر؛ فيكون الواجبُ داخلاً 
تحت جنس الجوهر يشارك الأشياء في معنى جنسى ! 
ما الجواب فهو أن يُقالَ: ليس معنى قولهم «الجوهرٌ هو الموجودٌ لا في موضوع» أنه 
الموجود بالفعل مع كونه لا في موضوع؛ أنه لوكان كذلك لكان مّن عرف أنّ زيداً في 
ندم شود غرف أن موسر ةك لنبى كذلاك ك فضلاً [عن] أن يعرف أنه موجودٌ مع هذه 
الكيفيّةِ و هي أنه لافي موضوع. بل معناه بحيث تشترك فيه الجواهئ النوعيّةُ كالإنسان و 


.١‏ 5: ظرة. ". 55: يصلح. حرمو دوف 
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ال 00 
مو وما ذكرأَوَلاً كالرسب؛ ااا 0 
غيرهما من الجواهر لذواتها لا لعلّةِ؛ و هذه خاصّةٌ الذاتيّات كما عرف في المنطق؛ و أما 
كونٌ الجواهر موجوداً بالفعل فإِنما يكون له بعلّةِ؛ فلايكون ذاتيّاً وإذا لم يكن كونّه موجوداً 
ندل اجا ا ل له ؟! 
ل هيّة و الوجوة ايسدق عليها نبا ناحذ” . هن أوجدط ف الأحيان كابت 
لافي موضوع. لما بيّن في الفصل السابق [من] أن وجوده عينٌ ماهيّته. 


قال: 
واعله أَنّه لما لويكن الموجودٌُ بالفعل مقولاً على المقولات المشهورة - 
كالجنس - لميصر بإضافة معنى سلبىّ إليه جنساً لشيء؛ فإنّ الموجوة لمّا 
لمويكن من مقوّمات الماهيّات ', بل من لوازمها لويصر بأن يكونٌ لا في 
موضوع جزءاً من المقرّم؛ فيصير مقوّماً و إلا لّصار بإضافة المعنى 
الإيجاء بِيٍّ إليه جنساً للأعراض التي هي موجودةٌ في موضوع '. 
أقول: 
أراد أن يبِيّنَ أن الجوهر علئ تفسير «أنّه الموجود بالفعل لا في موضوع» ليس بجنس 
للجواهر؛ و ذلك لكدالكا نيت أن المونجوة بالتمل ليس :تقولا على اللنقولاتاللعغدر فول 
الجنس علئ أنواعه لما لم [من] أ ليس بذاتي» فلايصير بإضافة معنى سلب إليه و هو 
«لاافي موضوع» ‏ جنساً لشيءٍ ءِ منها؛ فا' الا 0 
الماهيّات, بل من عوارضها لميصر بأ و ايكون فى نوصو جزءاً من المقوّم ليصيرَ مقرٌ 
وصيرورتّه جزءاً من المقوّم هي أن يصيرَ المجموعٌ -أي الموجود لا في موضوح 0 


.١‏ 2 الماهيّة. 4.7 هي موجود لا في موضوع. 
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لا في مو ضوع» إلى «الموجود بالفعل» مقوّماً؛ فيصير الموجودٌ بالفعل جزءاً من المقوّم. 

قوله «وإلا أصار» أي و لو صار الموجودٌ بالفمل بإضافة ة معنى سلبيّ | إليه جنساً أو 
مما أضار بإضافة المعنى الاإيجابيّ إليه و هو «في موضوع» سا للأعراض؛ إذ 
صدق عليها «أنّها موجودة فى موضوع»؛ ! إذ العدميّ لو جاز أن يصيرَ مقوّماً للماهيّاتٍ 
الموجودة؛ فالوجوديٌ أولئ بذلك. 


قال: 
إشارة 
[إلئ أن الواجب لا ضدّ له] 
الضدٌ يُقال - عند الجمهور -علئ «مساو في القرّةٍ ممائع» و كل ما يبوى 
الأول فمعلول ' لايساوي المبداً الواجب؛ فلا ضدًّ للأوّل من هذا الوجه. 
و يقال - عند الخاصّة ‏ ل«مشارك في الموضوع معاقب غيرٍ مجامع 
إذا كان في غاية البُعد طباعاً» و الأوّل لانتعلق ذائه بشيءٍ فضلاً عن 
الموضوء؛ فالأوّل لا ضدٌ له بوجه. 
أقول: 
لفظً «الضدّ» يُقال: 
(0] على معتى عامى وهوالمساوي فى القوّة الممانع؛ 
[:] و علئ معنى خض ؛ وهو المشاركُ في الموضوع المعاقبٌُ الغيدُ المجامع إذا كان 
فى غاية البعد طباعاً. 
عو الزائمة لاهن لي ومن الفمتكين: 
ما الأوّل: فلأنٌ ما وى الواجبٍ ممكنٌ معلولٌ؛ فلايساوي المبداً الواجب؛ 
وأمًا الناني: فلأنٌ الواجبٌ لايتعلّق بشيءٍ أصلاً كما مر -فضلاً عن الموضوع. 


فواجبٌالوجود لا ضدّ له بوجِهٍ من الوجوه. 


.١‏ 8: + والمعلول. 
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قال: 
[في أن الواجب لا حدٌّ له و لايمكن الإشار إليه ] 
الأوّل لا ند له ولا ضدًّ له ولا جدسّ له ولا فصل له؛ فلا حدّ له؛ ولا إشارة 
إليه إلا بصريح العرفان العقليّ. 
أقول: 1 


قد سبق أن الواجب لا ند له-وهوالمثل -و لا ضدٌّ له ولا جدس له ولا فصل له؛ فلا 
حدٌّ له؛ و لايمكن إليه الإشارةٌ حسّيّة, بل الإشارة إليه بالعرفانٍ العقلئٌ. 


قال: 
إشارة 
[إلئ أن الواجب عاقل لذاته معقول لذاته] 
الأوّل معقول الذات قائمُها؛ فهو قيّومٌ بريء عن العلائق و العُهّدِ و المواد و 
غيرها ممّا يجعل الذات بحال زائدة. 
و قدعُلم أنَ ما هذا حكثه فهو عاقلٌ لذاته معقولُ لذاته. 
أقول: 


نويد ميان أن لواحت شاقل لذاعة تعفول لذاتة: 

وهو أن انس الو كوه فول الذات: لأنّه غيرٌ مادّيّ -كما مرّ في النمط الثالث - قائةُ 
بنفسه؛ لأنّه يدٌ متعلّق الوجود بالغير أ صلاً؛ «فهو يوم أي قائمٌ بذاته مقوّمٌُ لغيره؛ «بريءٌ 
عن العلائق» أي جميع أقسام التعلّق بالغير و عن «العٌهّد» أي عن أنواع عدم الإإحكام و 
الضعف؛ و عن «الموادٌ» أي الهيولئ و ما بعدها من الموادٌ الوجوديّة و الموادٌ التحليليّة 
كالماهيّة و «غيرها ممّا يجعل الذات بحالٍ زائدة» أي عن المشخصّات في العوارض التي 
يصير المعقولٌ بها محسوساً أو مخيّلاً أو موهوماً؛ وقد مد فى النمط الثالث ما هو كذلك؛ فهو 
اق لات متو لاتم - | 


١؟/‏ بشارات الإشارات الجزء الثالث في الإلهيّات 


يُقال: «فى عقل فلان عَهْدَة» أى ضفف: و«عهد ته علئ فلان» أي ماأدرك فيه من درك 


قال: 


[فى إثبات الواجب] 
[علئ طريق المتكلّمين و الحكماء الطبيعيّين و الالهيّين] 


تأمّل كيف لميحتج بياننا لثبوت ' الأول و وحدانيّته و برائته عن الصمات" 
إلى تأمّلٍ بغير' نفس الوجود؟! و لميحتج إلى اعتبار من خلقه و فعله ' و إن 
كان ذلك دليلاً عليه؟! 
لكنّ هذا الباب أوثق و أشرف أي إذا اعتبرنا حال الوجود؛ فشهد به 
الوجود من حيث هو وجودٌ و هو يشهد بعد ذلك على ساير ما بعده في 
الوجود ”و إلى مثل هذا أشير في الكتاب الإلهىّ «سَنْرِيهِمْ أياتنا في 
الأفاي و في أنفْسِهِم حت يتين لمأن اْحو» ” أقول: إن هذا حكم لقوم 
ثم يقول: «أَوَ لَديَكْفٍ برَيّكَ أنَّهُ على كُلّ شَىْ نع شَهِيدٌ» أقول: إن هذا حكة 
الصدّيقين ' الذين يستشهدون به لا عليه. 
استدلٌ المتكلّمون /668/ بحدوثٍ الأجسام والعوارض و إمكانها علئ وجود الخالق؛ 
و بالنظر فى أحوال المخلوقات علئ كمالاته. ‏ 
والشكناء اليتون أيضا اتعدكوا بوجوع البركوهارة مدل افا سال 
المحرّكات لا إلئ نهاية علئ وجود محرّك اوّلىَ غير متحرّك. ثم استدلوا من ذلك علئ 


١.ذ‏ بيانا فى ثبوت. ". فى بعض نسح الاشارات: الصفات. 
1 1 لغير. 5. ذف محله. 6. : الواجب. 
. كل الواجب. /. 1: للصد يقين. 
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وجود مبدع أَوّل. 

و أمّا الإلهيّون فاستدلوا بالنظر في الوجود و قالوا: الموجوةٌ إِمّا واجبٌ أو ممكنٌ؛ و 
استدلوا بالوجودٍ الممكن على الوجود الواجب؛ و بوجوبه علئ وحدائيّته و برائتقه عن 
النقائص؛ و بوحدانيّته و برائته عن النقائص علئ كيفيّة صدور أفعاله عنه واحداً بعد 


وأاحد. 


و قد وقعت الإشارةٌ إلى الطريقتّين في الكتاب العزيز؛ و رجّح الشيحٌ الطريقة الثانية 
على الأَوّل؛ لأنْها أوئق وأشرف؛ إذ فيها استدلالٌ بالعلّةٍ على المعلول المسمّى ب«برهان 
«لِمّ»؛ و أيضاً بالمعلولٍ على العلّةٍ المسمّئ ب«برهان إنّ»؛ و ليس في الأوّل إلا طريقة 
«إِنّ»؛ و برهان «لمٌ» أولئ بإعطاءٍ اليقين من [برهان]إنّ, كما مر في المنطق. 

ولمّا كانت الثانيةٌ أصدى الوجهّين؛ فقال: «هذا حكجٌ الصدّيقين الذين يستشهدون به 
علئ غيره لا بغيره عليه» و لأنّ استدلالَ العارفين الغير المُمارسين للعلوم إِنّما يكون 
بالحقّ على الحقّ دون المقتصرين على الممارسة؛ إذ هم فى الأكثر يتمسّكون بالأنياب؛ 
فتكون الثانية طريقة الصدّيقين. 1 


النّمَّط الخامس 
فى الصنع و الابداع 


«الصّنْمٌ» إيجادٌ الممكن المسبوق وجودٌه بمادّةٍ أو مُدَّةِ و «الإبداغٌ» إيجادٌ الممكن 
الذي لايكون مسبوقا بشىءٍ منهما. 
وفى هذا النمط مسائل: 


[المسئلة] <الأولئ > 
<فى أنّ علّة حاجة الأثر إلى المؤّر الامكان لا الحدوث > 


قال: 
وهم 
[في أنّ المتكلّمين ذهبوا إلئ احتياج الممكن إلى العلة 8 
حدوثه] 
إن قد يسبق ' إلى الأوهام العامّيّة أن تعلّقَ الشىء الذي يُسمّونه «مفعولا» 
بالشي ء الذى سيان «فاعاة» هو من جهة المعنى الذى 5 به 


.١‏ 6: قد سبق 
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العامةٌ' المفعول مفعولاً و الفاعل فاعلاً؛ و تلك الجهة أن ذلك أوجد و صُنع 
و فعل؛ وهذاأوجَد و قعل و صَنع؛ وكلّ ذلك يرجع إلى أنّه قد حصل للشيء 
من شيء آخر وجودُ بعد ما لميكن 
أقول: 
«المفعول» ' يتعلّق ب«الفاعل» من حيث إِنّه يحتاج في وجوده إليه؛ و هذا لا نزاع فيه؛ 
و إِنْما النزاعٌ في أنّ تلك الحيثيّة هل هي الإمكانٌ أو الحدوثٌ؟ 
و الأول مذهة الحكماء؛ 
و الثاني مذهبُ المتكلّمين. 
و يتفّع علئ هذا الخلافي أنّ الممكنّ حالّ بقائه هل يفتقر إلى المؤثّر؟ 
فمَن قال: «إنّ علَّةَ الحاجة الاإمكانٌ» قال: نعم! 
ومن زعم أَنْها الحدوث, قال: لا! 
قوله: دو تلك الجهة أن ذلك أوجد و شنع و شمل» أي الببهة التي تُستى نيا السافة 
المفعولٌ مفعولاً هي أنه أوجد و صُنع و قُمل؛ و الجهةٌ التي تُسمّى بها" الفاعل فاعلاً هي أنّ 
هذا أوجّد و صَنع و قعل. 
قوله: «و كل ذلك يرجع» أي كل واحلمن قولنا «أوجد و صُنع و فعل» : في المفعول 
دف ع نيا راهن ور مكم راع و نر وو ولك 


قال: 
و قد يقولون: إِنّه إذا أوجد فقدزالت الحاجةٌ إلى الفاعلٍ حتّئ أنّه لو فقد 
الفاعل جاز أن يبقى المفعولٌ موجوداً. كما يشاهدونه من فقدان البنّاء و 
قوام البناء؛ و حتّئ أن كثيراً منهم لايتحاشي أن يقول: لو جاز على البارىّ 
تعالين © العدة لما ضر عدمّه وجود العالم؛ لأنّ العالم عنده إِنْما احتاج إلى 


١‏ : يسمّونه؛ هامش 5: يسمّى به. ؟. ذه + يتعلق. 
7 تن به. 5. كن به. ه. هه تعالئ. 
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البارئ تعالى في أن أوجده. أي أخر جه من العدم إلى الوجودٍ حتّى كان 
بذلك فاعلاً؛ فإذا قد فعل و حصل له الوجودٌ عن العدم فكيف يخرج بعد 
ذلك إلى الوجودٍ عن العدم حتّئ يحتاج إلى الفاعل؟ 
و قالوا: لوكان يفتقر إلى البارئى تعالئ من حيث هو موجود * لكان كل 
موجود مفتقراً إلئ موجدٍ آخر؛ و البارئ أيضاً' و كذلك إلئ غير النهاية؛ و 
نحن نوضح الحال فى كي كيفيّة ذلك و فى ما يجب أن يُعتقدَ في هذا. 
أقول: 
مَن قال: «إنّ علّةَ الحاجة الحدوث» استدلٌ على استغناء الأثر حال البقاء عن المؤثّر 
بو جو ة: 
فالاوّل: : مشاهدة حال البناء؛ فانا نرأه يحتاج إلى الباني ة في أن يوجده؛ 'قإذا أوتصدة 
لم يحتجٌ إليه بعد ذلك, بل يبقى موجوداً بدونه. 
الثاني: الفاعلٌ إِنْما يؤثّر فيه بأن يُخرجّه من العدم إلى الوجود و إذا أخرجه فلايمكن 
بعد ذلك إخراجٌه من العدم إلى الوجود؛ فلايحتاج إلى الفاعلٍ عند الوجود. 
الثالث: لو احتاج إلى الفاعل من حيث إِنْه يخرجه إلى الوجود حالة البقاءٍ لايمكن ذلك 
وإن احتاج من حيث إنه موجودٌ؛ فكل موجود يفتقر إلئ موجِدٍ اخر حتّى البارئ تعالى و 


يلزم التسلسل. 


قال: 
[في معنى الوجود بعد العدم و معنى المفعول] 
يجب علينا أن نحلّل معنى قولنا: «فعل وصنع و أوجد» إلى الأجزاء 
السيطة من متهوفة: و حدق منة عا دقوله فى الفرضن دغول عرض 
أقول: ْ َ 
لما ذكر أن الجمهور ظَنّوا أن احتياج المفعول إلى الفاعل لأجل المعني الذي تسمّي به 


.١‏ [: + موجود. ؟.ذُ 12: يحذف. 


نان امقر مقعوف ولف ابر اننأ رجدو ضع و لكاو ول رايية م إل أله عمل 
للشىءٍ من شأنه شيءٌ آخر وجودٌ بعد ما لم يكن؛ فوضع الشيخٌ علئ سبيل التسليم أن 
معنى «المفعول» هو هذا و أراد أن يحلّلَ هذا المعنى إلى أجزائّه البسيطة و ينظر أ جميع 
أجزائه معتبرُ في الاحتياج أم المعتبر بعضّها و الياقي معاون لذلك البعضٍ بالعرض؟ ليتعيّنَ 
المعنى المتعلّق بالفاعل. 


قال: 
فنقول: إذاكان ' شي ما ' معدوماً ثم إذا هو موجود بعد العدم بسببٍ شيء 
ما فإنًا نقول له «مفعول»؛ و لانبالى الآن "كان أحدّهما محمولاً عليه الآخر 
مساوياً أو أعمّ أو أخصّ حتّئ يحتاج مثلاً إلى أن يزاد؛ فيّقال: موجودٌ بعد 
العدم بسبب ذلك الشىء بتحرّك من الشيء و بمباشرةٍ' و بآلةٍ و سقصدٍ 
اختياري أو غيره “أو بطبع أو تولدٍ أو غير ذلك أو بشي , من مقابلاتٍ هذه 
الأشياء ” ؛ فلسنا نلتفت" إلى ذلك. /6748/ علئ أنّ الحقّ أن هذه الأمورّ 
زائدةٌ علئ كون الشىء مفعولا. 
و الذي يقابله و يكون بسببه فإنًا نقول له «فاعل». 


ثم | 


يعنى نحن نطلق «المفعول» على المحدّث كما ذكرتم؛ و لايضرّنا أن لايكون المفعول 
فى نفس الأمر عن الحادث: بل يكون محمولاً عليه مساوياً أو أعمَ أو أخصٌ؛ لأنّ غرضّنا 
أن نبيّنَ أن تعلّقَ المفعول عينٌ الحادث أو غيده؛ لأنّهِ إن كان عيئّه أو مساوياً له فكما نبيّن 
فى هذا الفصل و الفصل الآتى؛ و إن كان أعجّ منه فهو أيضاً يوافق غرضنا؛ لأنّه حينئذٍ يعمّ 
الحادثٌ و القديمٌ؛ و يلزم أن يكونّ تعلّقُ المفعولٍ لكونه ممكنّ الوجود وإن كان أخصٌ من 
المحدّث؛ فأيضاً يحصل المقصودٌ كما يبيّن قوله «حتّئ يحتاج» يعنى يكون المفعول 


١‏ كد دكان: ؟. فى بعض نسخ الاشارات: كان شى ء من الأشياء. 
*. هامش 8: لأن؛ في بعض نسخ الاشارات: + أ. ؛. لذ مباشرة. 
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أخصٌّ من المحدّث حتّى يحتاج إلئ أن يزاد علئ معنى المحدّث شيءٌ آخر حنَّئ يساوي 
المفعول مثل ما يُقال: المفعول هو موجودٌ بعد العدم بسبب ذلك الشيء بتحردّكِ من ذلك 
الشيء و مباشرة و بآلةٍ و بقصدٍ اختياريّ أو غيره كاستغنائه عن البناء الحادث بالباني أو 
بطبع كحد وثِ الميل بطبع الجسم أو تولَدٍ كحدوثِ الحركة من الميل او غير ذلك أو بشيءِ 
من مقابلات هذه الأشياء. 

قال: «فلسنا نلتفت إلى ذلك»؛ إذ لايضرّنا ذلك كما يجيء. 

واعله أن هذه القيود هى ما ذهب إليه المتكلّمون؛ و قال بعضهّم: «الجسم يحدث أَوَّلِاٌ 
اعتماداً و هو الميلٌ و تتولّد من ذلك الاعتماد الحركة.» 

و«المباشرة» ما لايكون بآلة. 

وليس في الشروح تقريرٌ هذا الموضع كما ينبغي. 

قوله «علئ أنّ الحقٌّ» يعنى زيادة هذه المعانى و إن كانث لاتضرّنا لكنّ الحقّ أنّ هذه 
الأمورٌ زائدةٌ علئ كونٍ الشيء مفعولاً. 

قوله «و الذي يقابله و يكون بسببه فإنًا نقول له فاعل» يعنى الذي يقع بإزاء المفعول 
فى النسبة و يكون لون [بسببه] فإنا نقول له «فاعل». 


قال: 

و الدليل علئ هذه المساواة أنه لو قال قائل: «فعل بالة» أو «بحركة» أو 
«بقصد»' أو «بطبع » لميكن أورد شيئاً ينقض كون الفعلٍ فعلاً أو يتضمّن 
تكريراً في المفهوم. 

ما النقض فمثلاً لو كان مفهوم الفعل يمنع عن أن يكونّ بالطيع؛ فإذا 
قال: «فعل بالطبع» كان كأنه قال: «فعل ما فعل». " 

وأمًا التكرير: فمثلاً لوكان مفهومٌ الفعل يدخل فيه الاختيارٌ؛ فإذا قال: 
«فعل بالاختيار» كان كأنه قال ': «إنسان 0 ان». 


5١‏ أو بقصد. ؟. لش فإِذا قال فعل بالطبع ... فعل. 
؟. ى: _ قال. 
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أقول: 

الدليل علئ أن الفاعلَ مساو للمحدث بمعنى أنه الذي يُعطِي الوجود للمعدوم بدون 
اعتبارٍ شيءٍ من القيود و مقابلاتها أنه لو لم يكن كذلك. بل يُعتبر مع الفاعل شيءٌ منها لزم 
النقضٌ أو التكرارٌ؛ لأنه لو قُيّد بقيدٍ دااخلٍ لكان تكراراً و لو قُيّد بمقابله لكان نقضاً. 

فعٌلم أَنّ «الفاعل» يساوي «المحدث» بالمعنى المذكور. 

وعُلم من هذا أنٌ مفهومٌ الفاعل هو الاحداث بدون قيدٍ من القيود و مقابلاته '. 


قال: 
و إذا' كان مفهومٌ الفعل ذلك أو كان بعضٌ مفهوم الفعل فليس يضرّنا ذلك 
فى عو طعا فقن حقهوء الففل وجوه وعدم ركو ذلك الربعود بعة العده 
كأنّه صفةٌ لذلك الوجود محمولةٌ عليه. 1 
وما" العدم فلن يتعلّق بفاعل وجود المفعول. 
و ما كونٌ هذا الوجودٍ موصوفاً بأنّهِ بعد العدم فليس بفعلٍ فاعلٍ و لا 
جعل جاعل. إذ هذا الوجوهٌ لمثل هذا الجائز العدم لايمكن أن يكون إلا بعد 
العدم. فى أوركر ‏ علثه من حت هو هذا الوجود إِمّا وجودٌ ما ليس 
بواجب الوجوزة و إمّا وجودٌ ما يجب أن يسبق وجوده العدم. 
أقول: 
شرع هيهنا في التحليل. 
و تقريئه: أَنّه إذا كان مفهومٌ الفعل ما ذكرنا[ه] و هو الإحداثٌ أو يكون الإحداثُ بعضّ 
مفهوم الفعل كما زعم المتكلّمون في اعتبارٍ القيود -فلايضرّنا في غرضنا؛ لأنه حينئزٍ 
لابدٌ وأن يكونّ في مفهوم الفعل ثلاث أشياء: 


؛دوجو].١1[‎ 


.١‏ ش: مقابله. ؟. 5: فإذا. © 5 فأمًا. 
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[1.] و عدم؛ 

[:] وكون الوجود بعد العدم الذي هو صفةٌ محمولة على الوجود؛ 

و يلزم منه المطلوبٌ؛ و ذلك لأنّ العدمّ لايكون متعلّقاً بفاعلٍ الوجود؛ لأنّ العدمَ 
السابقّ حاصلٌ -سواء وجد حال الوجود أو لا و كذا كون الوجود بعد العدم ليس بفعل 
لفاعل الأ معوة الحادك ورامك الذنعنا تدر هذ الفقة وما يكز وانعباً لاركون ينها 
الفاعل؛ فبقي أن يكونّ المتعلّقُ بالفاعل هو وجودٌ الحادث إمّا باعتبار أنه وجودٌ ما ليس 
بواجب لذاته أي وجودٌأمرٍ ممكن أو باعتبار أنه وجودٌأمر سبق علئ وجوده العدمٌ؛ و 
الثاني باطلٌ كما يجيء في الفصل الآتي. فتعيّن الأُوَّلُ؛ و يلزم أن يكون عله الاحتياج هو 
الإمكان؛ فعٌلم أنّ ما له مدخلٌ بالذات في الغرض هو وجودٌ الممكن لا العدم و لا الوجود 
الموصوف بكونه بعد العدم. 


قال: 
تكملة و إشارة 
[إلى علة تعلّق الوجود بالممكنات الحادثة] 

فالآن لنعتبر أنّه لأىّ الأمرّين يتعلّق؟ 

فتقول: إنّ مفهومَ «كونه غيرَ واجب الوجود بذاته. بل بغيره» لايمتنع أن 
يكونّ علئ أحدٍ القسمّين ': 

أحدهما: واجب الوجود بغيره دائماً '؛ 

و الثانى: واجب الوجود بغيره وقتاً مّا. 

فإنَ هين يُحمل عليهما «واجبٌالوجود بغيره» و يُسلَّب عنهما 
«واجبٌالوجود بذاته» من حيث المفهوم أو يمنع شىء من خارج. 

وما مسبوق العدم فليس له إلا وَحد واعةاواهر فى مفهومه أخصٌ 
من المفهوم الأوّل. 


.١‏ كل قسمين. ؟.ف_دائماً. ”". 8 فهو. 


النمط الخامس فى الصنع و الإبداع / 777 


و المفهومان جميعاً يُحمل عليهما «التعلق بالغير». 
أقول: 

أراد أن يبيّنَ أن تعلق وجودٍ الحادث ا هو لكونه وجوداً ممكناً أو لكونه وجوداً سبقه 
العدمٌ؟ ليظهرَ فسادٌ ما ذهب إليه الجمهورٌ؛ فقدّم لذلك مقدّمة و هي: 

إن مفهومٌ «كون الشيء غيرَ واج بالوجود بذاته. بل بغيره» أعمٌّ من كونه 
واج ب الوجود بغيره دائماً و من كونه كذلك وقتاً مَاهِ فإنٌ كل واحدٍ منهما يصدق عليه أَنّه 
واج بٌالوجود بغيره و أنه ليس بواج بالوجود بذاته؛ فإذن «الواجبٌ بالغير» يشتمل على 
هذَّين القسمّين من حيث مفهوم أَنّه واجبٌ بالغير إلا أن يمنعَ شيءٌ خارج من هذا المفهوم 
عن صدقه علئ أحدٍ القسمّين؛ فينحصر في القسم الآخر. كما زعم المتكلّمون [من] أن 
الشيء لايجوز أن يكونّ واجباً بغيره دائماً؛ لأنّ الدائم غنييٌّ عن الفاعل. 

وأمّا المسبوق بالعدم فليس له إِلّا وجهٌ واحدٌ وهو أنه واجبّالوجود بغيره وقتاً 
ا 

فدالواجبٌ بالغير» أعمّ من «المسبوق بالعدم». 

و قد يصدق عليهما «التعلّق بالغير»؛ و المراد بكونه واجباً بغيره أَنّهِ لو كان له وجوبٌ 
أكان بغيره لتساوي قولنا: ليس «بواج بالوجوه» و «بذاته» الذي هو الإمكان؛ و يلزم 
المطلوبُ /778/ و هو كونٌُ الإمكان علد لا أنه واجبٌ بغيره بالفعل؛ لأنّ هذا أخصٌّ من 
الإمكان. لاختصاصه بزمان الوجود. 


قال: 
و إذاكان معنيان أحدّهما أعمٌ من الآخر و يُحمل على مفهومّيهما معنى؛ فإِنّ 
ذلك المعنى للأعم بذاته ألا و للأخصٌ بعده ا؛ لأنّ ذلك المعنى لايلحق 
الأخصٌ إِلَا و قد لحق الأعم من غير عكس حنّئ لو جاز هيهنا أن لايكون 
مسبوق العدم يجب وجوده بغيره ' و يمكن له فى حدّ نفسه لميكن هذا 


.١‏ 8: + ثانياً. ؟. شن + و يمكن. 
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التعلق. 
فقد بان أن هذا التعلّقَ هو بسبب الوجه الآخر. 

أقول: 

تأ ثبت أن" «الواجب بالغير» أعج من «المسبوق بالعدم» و قد لحقهما «التعلّقٌ بالغير»؛ 
فنقول: هذا اللاحقٌ للواجب بالغير أُوَلِاٌ و بالذات و للمسبوق بالعدم يعدّه و بسببه؛ و ذلك 
لأنّ كل معنيّين أحدهما أعمٌ من الآخر و حُمل عليهما معني ثالتٌ؛ فذلك المعني لايلحق 
الأخصّ إِلَّا و قد لحق الأعدّ؛ و يمكن أن يلحقّ الأعمّ من غير أن يلحقّ الأخصّ؛ و لما 
لم تكن هذه القضيّةٌ كلَيّةٌ؛ لأنّ الإمكانَ و الوجود مثلاً لاحقٌّ للحيوان و الناطقٍ من غير 
تقدّم الأعمّ في ذلك خصّص الحكمّ بصورة النزاع؛ فقال: هيهنا إِنّما يلحق التعلّقُ بالغير 
للمسبوق بالعدم بواسطة كونه واجباً بالغير؛ لأنا لو فرضنا أن المسبوقٌ بالعدم ليس بواجب 
بالغير في حدّ نفسه, بل بالذات مع كونه مسبوقاً بالعدم لم يكن له التعلّقُ بالغير؛ فعُلم أَنّ هذا 
التعلَىّ بسبب كونه واجباً يالغير وهو الإمكانٌ؛ فثبت أنّ علّةَ الحاجة الإمكان. 


قال: 
ولأنّ هذه الصفة دائمة الحمل على المعلولات ليس فى حال الحدوث 
فقط. فهذا التعلّو كائن دائماً؛ و كذلك لو كان لكونه د العدم؛ فليس 
هذا الوجو د إِنْما يتعلّق حال ما يكون بعد العدم فقط ' حتّى يستغنىّ بعد 
ذلك عن ذات الفاعل. ْ 
أقول: 
أراد أن يبيّنَ أن المعلولٌ حال بقائه محتاجٌ أيضاً. 
واتقروذى أنه لعا قنك أل التعلق بالغير لكوته متكا و بهذا النحق خاسل لهداتماء 
فيلزم أن يكونّ المتعلّقُ بالغير أيضاً كذلك. فيكون حال البقاء أيضاً محتاجاً إلى الغير؛ 
فبطل ما ظنّه الجمهورٌ. 


4.١‏ فقط. 
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ثم قال: إِنّ علَّةَ التعلّق لوو كان كونّ المفعول مسبوقاً بالعدم -علئ ما ظنّوه لكان التعلّقٌ 
حاصلاً أيضاً حالة البقاء؛ لأنّ هذه الصفة حاصلةٌ للمسبوقٍ بالعدم حالةً الحدوث و البقاء؛ 
إذ يصدق عليه حالة البقاء أنه مسبوقٌ بالعدم؛ فيكون أيضاً متعلّقاً حالة البقاء. 
المسئلة الثانية > 
<فى أنَ كل حادث مسبوق بزمان و مادة > 


[في أَنّكلٌ حادث فهو مسبوق بموجود غيرٌ قارٌ الذات] 
العادت بعدها لميكن له قبل لميكن فيه ليس كقبليّة الواحد التي هي على 
الاثتّين التى قد يكون بها ما هو قبل و ما هو بعدٌمعاً فى حصول الوجود. بل 
قبليتته قبل لاتثبت مع البعد؛ و مثل هذا فيه ' أيضاً تجدّهٌ بعديّةِ بعد قبليّة 
باطلة؛ و ليست تلك القبليّهٌ هي نفسٌُ العدم؛ فقد يكون العدمٌ بعد؛ و لاذات 
الفاعل؛ فقديكون قبل و مع و بعد؛ فهى شىء أخر لايزال فيه تجددُ و 
تصرّمٌ على الاتّصال؛ و قد علمت أنّ مثلّ هذا الاتّصال الذي يوازي 
الحركات في المقادير لنيتألّفْ من غير منقسمات. 

أقول: 

هذه مقدمة المطلوتي. 

و تقريدها أن الحادت إذا وُجد بعد ما لم يكن. يكون له قبل لميكن موجوداً فيه و 
لايكون قبليمُه ذلك القبل كقبليّةٍ الواحد على الاثنين و أمثالها التي جاز أن يكونّ مع تلك 
القبليّة ما هو قبل و ما هو بعدٌ معاً. بل يكون قبليمُه لايئبت القبل بها مع البعد و القبل الذي 
لايئبت مع البعد لابدٌ له من بعدٍ و تجدّد بعديّة بعد قبليّةِ باطلة؛ و تلك القبليّة: 


.١‏ [: فقيه. 
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[1.] إِمَا أن يكونّ نفس العدم 

[.]أو نفس الفاعل 

]أو تفن الحادت 

[5.]أو شيئاً آخر. 

و الأوّل: باطلٌ؛ لأنّ العدم قد يكون بعداً دون القبليّة؛ و لقائلٍ أن يقولٌ: لِمّ لايجوز أن 
يكونّ نفس العدم السابق؟! 

و الثاني: باطلٌ؛ لأنّ الفاعل قد يكون قبلاً و بعداً؛ 

وكذا الثالث؛ لأَنَ الحادث إِنّما يكون بعد تلك القبليّة, بل شى آخر لايزال فيه تجدّةٌ و 
انقطاعٌ على الاتصال: أن تلك اقبلية لايمكن حدوثها من حيث هي قبليةو إلا لكان لها 
قبل و تلزم القبليةُ على تقدير عديها؛ فتكون متحقّقةٌ إلى الأزل؛ و لايزال فبها تجدّدٌ و 
تصرّمٌ؛ فإنّ قبلاً قد يكون أبعد و قبلاً قد يكون أقرب؛ و الأبعد يكون سابقاً على الأقرب 
وإلا لما كان أبعد؛ فيكون قبليّةٌ الأبعد قبل قبليّة الأقرب؛ وأيضاً لو كانت القبِليّهُ 
قار الأجزاء لكان الأزل مع ما لايزال؛ و ذلك مخالٌ. 

فعُلم أن القبليّة شيع يزال فيه تجدّدٌ و تصرّمٌ على الاقصال. كالحركة. 

وهذه الفقدعة ماكيا اعدو هى ععدة هذه المدعلدوف فتحقَّقٌ اتَصالٍ أي امتدادٍ غير 
الذات مطابقٌ للحركات حاصلٌ للقبليّات و البعديّات الغير المتناهية مع بداية؛ و قد علم 
في النمط الأُوّل أنّ مثلّ هذا الانّصالَ المطابق للحركات لايتألف عن غير المنقسمات وإِلا 
لم تركب الجسم من أجزاء انتج ئ. 


قال: 


[إلئ ماهيّة الزمان] 
و لأنّ التجدّه لايمكن إلا مع تغيّرٍ حال؛ و تغيّدُ الحال لايمكن إِلّا لذي قوّةٍ 
تغر حاليء أعني الموضوع؛ فهذا الاتّصالٌ إذن متعأق بحركةٍ و متحرّلد؛ 
أعني بتغيّرٍ و متغيّرٍ لاسيّما ما يمكن فيه أن يتّصلٌ و لاينقطع و هي الوضعيّة 
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الدوريّة؛ و هذا الاتتصال يحتمل التقديرٌ؛ فإنٌ قبلاً قديكون أبعد و قبلاً 
قد يكون أقرب؛ فهو كمٌ مقدّرٌ للتغيّر؛ و هذا هو الزمان و هوكمَّيةُ الحركة لا 
من جهةٍ المسافة, بل من جهة التقدّم و التأَخْرٍ اللّذين لايجتمعان. 


0 
.ها 


نبت وجو اتتصال حامل للقبليات المتجاددة ؛ و التجدّدٌ لايمكن إلامع تغيّرٍ حالء 
لامتناع التجدّدٍ بدون تغير؛ و تغيّدُ الحالٍ لايمكن إِلَّا لشيءٍ ء ينصح له التغيرٌ وهو 
الموضوئً؛ لأنّ التغيّر عرضٌ؛ الايد له ين موضوع' فهذا الاتصال إذن متعلّقُ الوجود بتغيّر 
و متغيّرٍ لكنّ التغيّر هو الحركة؛ فهو متعلّقٌ بحركةٍ و مت متحردك؛ امو اي 
تكونّ منقطعة, لما نا [من] أن" /684/ هذا الاتصال غيرٌ منقطم؛ ة فهي الوضعيّة 
الحركاتٍ المستقيمة متناهيةٌ لكون المسافاتٍ كذلك كما مرّ؛ و هذا الاتّصالٌ 00 
التقديه؛ فإنّ قبلاً يكون أبعد من قبل و ما هو كذلك فهو كمٌ؛ و ليون كنا فتنضلاً لما نينا امن ] 
أن غير مركبٍ من أشياء غير منقسم و هو متعلّق الوجود بالتغيّر؛ فيكون مقداراً للتغيّرٍ و 
مقدارٌ التغيّر هو الزمان؛ فلم أنّ كل حادثٍ مسبوقٌ بزمان. 
ثم ذكر تعريفّه؛ فقال: «هو كمَيّةُ الحركة لا من جهةٍ المسافة, بل من جهة التقدّم و 
التأَخْر اللَدّين لايجتمعان.» 
تحقيقه أن للحركة امتدادين: 
أحدهما: بحسب المسافة؛ لأنْها منطبقةٌ على المسافة و يزيد بزيادة المسافة و ينقص 
بنقصانها؛ 
و الثاني: بحسب تقدّم أجزا ءِ الحركة و تأخَرِ ها؛ أي تراخي الأجزاءِ بعضها عن بعض؛ و 
هذا الامتدادٌ قد لايختلف بزيادة المسافة و نقصانها؛ امات هو هذا. 


قال: 
إشارءٌ 
[إلئ أنّكل حادث مسبوق بموضوع أو مادة] 
كل حادث فد كان قزل وجوده سمخ الرجويدا كا إمكان وجوده حاصلاً؛ 
و ليس هوقدرةٌالقادر عليه و إلا لكان إذا قيل في المحال: (إِنّه غيرُ مقدور 
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عليه؛ لأنّه غيرُ ممكن فى نفسه» فقد قيل: «إنه غيدمقدور عليه؛ لأنه 
غيرُمقدور عليه» أو ' «إنّه غيرٌ ممكن فى نفسه؛ لأنه غير ممكن فى 


تقسه.» 

فبيّنٌ إذن أن هذا الامكانَ غيرُ كون القادر عليه قادراً عليه؛ و ليس شيئأ 
معقولاً بنفسه يكون وجوه لا في موضوع, بل هو إضافى. ة فيفتقر إلى 
موضوع. 


فالحادث ' تتقدّمه قوَّهُوجودٍ و موضوع. 

يريد بيانَ أن كل حادث مسبوقٌ بماذة. 

و تقريره: أنّ كلّ حادث قبلَ وجوده ممكرٌالوجود و إلا لكان إِمَا واجباً أو ممتنعاً؛ و 
كلاهما باطل؛ ؛إذ يمتنع حدوثٌ تُ الواجبٍ و الممتنع؛ و إذا كان ممكناً كان ن إمكانٌ وجوده 

ماق فكل حادت إمكان وتهووة حاصلٌ قبل وجودة وهو لسن قدرة القادرعلية؛ أي 

00 تاه ثيرٍ الفاعل فيه؛ لأنّ السبب في.كونٍ المحالٍ غير مقدورٍ عليه كوثه 
عيزمدكن فى النسه فلو كان الامكان عين قدرء القاور لكان عدمه عين عديها رايلم 
كون الشيء نيبا لنقسنة؛ ؛ فكان قولّنا في المحال «غير مقدور عليه؛ أنه غير ممكن في 
نفسه»؛ و الأولى أن يُقالُ في موضع قوله «غير مقدور عليه» «لكون القادر غير قادر» 
ليستقيمٌ الكلام؛ فلعلّه تساهل؛ وهذاالامكان ليس شيئاً معقولاً بنفسه؛ إذ هو إضافيٌ؛ نه 
نسبة بين الماهيّة والوجود؛ و الأمورٌ الإضافيّةُ أعراضٌ؛ و العرضٌ لابدّ [له] من موضوع. 

فإذن الحادثٌ يتقدّمه إمكانُ الوجودٍ و موضوعٌ ذلك الإمكان؛ و ذلك الموضوعٌ مادّةٌ 
الممكن إن كان جوهراً و موضوعّه إن كان عرضاً. 

و فيه بحثٌ؛ لأنّ الامكانّ اعتباريٌ؛ لأنّه لو كان حقيقيّاً وهو حاصل قبل وجود 
الحادث: 

].١[‏ فإن كان قائماً بالحادث لزم قيامٌ الموجودٍ بالمعدوم؛ 

[؟.] وإن كان قائما بغيره يلزم قيامٌ صفةٍ الشيء بغيره؛ و هو محالٌ سواءٌ كان الغيد مادّةٌ 


١.طمدو.‏ ؟. ذش والحادث. 
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الحادث أو غيرّها. 

وأجاب بعضٌ الشارحين بأنّ معنى إمكانٍ الشيء هو كون ذلك الشيءٍ في موضوعه 
بالقوّة وهو صفة للموضوع من حيث هو فيه. 

و فسادٌه واضمٌ؛ لأنّ كونّ الشيء في موضوعه بالقوّة صفةٌ له لالموضوعه. 

وأيضاً: هذا الدليلٌ منقوضٌ بحدوثُ النفس؛ فإنّها عندهم حادثةً و ليس لها مادّةٌ و لا 
موضوع. 

فإن قلتَ: مادّثها مادَّةٌ بدنها و هي قديمة. 

قلثُ: إمكانٌ المجرّد بمادّةٍ بدنه أفحش! 


قال: 
[فى الحدوث الذاتيّ للممكنات] 
الشي؛ يكون ' بعد الشيء من وجوه كثيرة مثل: البعديةٍ الزمانية و 
انعفد ّْ 

و إنما نحتاج الآن من الجملة إلئ ما يكون باستحقاق الوجود و إن 
لميمتنع أن يكونا ' فى الزمان معاً. 

و ذلك 31 كا نوعو هداعى ونعود "كرو وهر الأش لسن عقت فم 
استحقّ هذا الوجوة إِلاو الآخر محصّل' له الوجودٌو واصل” إليه 
الحصول؛ و أمًا الآخرفليس يتوسّط هذا بينه وبين ذلك الآخر فى الوجود. 
بل يصل إليه الوجو دلا عنه؛ و ليس يصل إلئ ذلك إلا ما زاد ” على الآخر. 

و هذا مثل ما تقول: «حرّكتُ يدَيّ؛ فتحرّك المفتاح» أو «ثم تحرّك 
المفتاح» و لاتقول: «تحدك المفتاح؛ فتح كت يديٌ» أو «ثم تسح كت 


.١‏ كل قد يكون. ". ذه يكون. ”"'. كل وجود. 
؛. 8: حصل. ه. 8: وصل. 7 3 الا مارًاً. 
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يدَّ»؛ و إن كانا معاً فى الزمان. 
فهذه يعديّةٌ بالذات ١.‏ 
أقول: 

أراد أن يبيّنَ الحدوث الذاتئّ و الحدوثٌ هو كونُ تحقّتي الشيءٍ متأخّرأ عن 
لا تحقّقه ما إضافئٌ -و هو الذي مضئ من تحقتي شي و أقلّ متا مضئ من تحقّتي آخر -و 
تا مطلقٌ لازمائي ‏ و هو الذي يكون التحمّق مسبوقاً باللاتحقق ق بالذات -. 

فأراد في هذا الفصل أن يبيّنَ أنّ تحقّقَ الممكنات متأَخَّرٌ عن لا تحققّها بالذات؛ فقدّم 
لذلك بيانَ معني التأخَّرٍ الذاتئ. 

و تقريثه: 1 في النمط الثاني أقسامٌ التقدّم و التأخَّر؛ وعُلم تَمَةَ أَنَ التأَخْرَ الذاتئّ 
ذا ركون الوق والتديد الززر عله لالد [ذا عا ديجي #الميتارل عن وود الع د 
فلايستحقٌّ المعلولٌ وجوةه إِلَا والعلّةٌ حصل لها الوجودٌ؛ و وصل إليه الحصولٌ من علتها 
إن كان لفاعله؛ و أمّا العلّهٌ فليس يتوسّط المعلولٌ بينها و بين علّتِها في الوجود. بل يصل 
إلى العلَةٍ الوجودُ لا عن المعلول و ليس يصل إلى المعلول من تلك العلّة إلا ما زاد على 
العلَةِ ومتّل بحركةٍ اليد و حركة المفتاح؛ و هو ظاهٌ. 


قال: 
ثم أنت تعلم أنّ حال الشىء الذي يكون للشىء باعتبارٍ ذاته متخلّياً عن 
غيره قبل حاله عن غيره قبليّةٌ بالذات؛ وكل فوخو عن غيره يستحق 
العدم لو انفرد أو لايكون له وجوه لو انفرد, بل إِنّما يكون له الوجودٌ عن 
فإذن لايكون له وجوه قبل أن يكونّ له وجودٌ و هو الحدوتٌ الذاتئ. 
أقول: 
إذا عرفت معني التأخَرٍ فنقول: كلّ حال يكون للشيء باعتيار ذاتِه عند تجرّده عن 


.١‏ شد فهذه تقدّم في الذات. 
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غيره و يكون قبل حال يكون له من غيره قبليّةَ بالذات؛ /688/لأنّ ما يكون باعتبارٍ الذات 
يكون متوقّفاً على الذات فقط؛ و ما يكون باعتبار الغير يتوقّف على الذات و على الغير؛ 
فيكون هذا متأَخَّراً عن الذات بمرتبتّينء لكونه متأخَراً عن المجموع المتأخَّرِ عن الذات 
دون الأول فإنه متأّمُ عن الذات بمرتبة؛ فيكون إمّا مع المجموع أو قبله ضرورةٌ؛ وعلى 
التقديرين يتقدّم على الثاني. 

وهيهنا بحثٌ؛ لأنّ هذا التَأَخَّرَ إنْما يكون بالذات ان لو كان الثاني معلولاً للأوّل, كما 
ذكر في هذا الفصل؛ و ليس كذلك. 

و قال بعضٌ الشارحين في بيانٍ هذا التأَخْرٍ: «إنّ ارتفاعٌ حال الشيء بحسب ذاتِه 
يستلزم ارتفاع ذاته؛ و ذلك يقتضي ارتفاعٌ الحالٍ الذي بالغير؛ و أمّا ارتفاعٌ الحالٍ الذي 
بالغير لايقتضي ارتفاعٌ الحالٍ بحسب الذات.» 

و فيه نظ؛ إذ ما لزم من هذا إلا كونٌ ارتفاع الحالٍ الذي بحسب الذات مستلزماً 
لارتفاع الحال الذي بالغير؛ و ذلك لايوجب التقدّم؛ لأنّ ارتفاعٌ المعلولٍ يستلزم ارتفاعَ 
العلّةِ مع تأخَّرِ المعلول عن العلّةِ. 

قوله: «و كل موجودٍ عن غيره» - إلى الآخر - يعني كلّ ممكن موجودٍ عن غيره لو 
فرض مجرّداً عن ذلك الغير فإمًا أن يستحقٌّ اللاوجود أو لايكون له وججودٌ؛ و إن 
لم يستحقٌّ اللاوجوة؛ لأنّ ما يكون لايكون عند عدم الغير؛ فاللاوجود هو المحالٌ الذي 
يكون له باعتبارٍ تجرّده عن علَّةِ الوجود؛ فيكون سابقاً على الوجود؛ فإذن وجودٌه مسبوقٌ 
بلاوجوده بالذات وهو الحدوث الذاتئ. 

و فيه نظرٌ؛ إذ لاوجوده عند عدم علَّةٍ الوجود لايلزم أن يكونّ لذاته بل إِنّما يكون 
لعدم العلّه لأنَ عدم العلّة علّةٌ العدم عندهم؛ و لإن سلّمنا ذلك لكنًا بينًا قيل أن ذلك 


لايوجب التَأَخرَ يالذات. 
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<المسئلة الثالثة > 


قال: 


[في أن المعلول لايتخلّف عن علته التامة] 
وجوةٌ المعلولٍ متعلق بالعلّة من حيث هي على الحال التي بها تكون عله عله 
من طبيعة أو إرادةٍ أو غير ذلك من أمور تحتاج إلى أأن ون من خارج و 
لها مَدخْل في تت تتميم كون العلَّة علّةٌ بالفعل مثل: : الآلة حاجةٌ النجّار إلى 
القدوم أو المادّة حاجةٌ النجّار إلى الخشب أو المعاون حاجة النشّار إلى 
نشار آخر أو الوقت حاجة الآدميّ إلى الصيف أو" الداعى حاجة الآكل إلى 
586 أو زوال المانع ' حاجة الغشال إلى زوال الدّجَن. 
أقرل: 

يريد أن نب علئ أنّ المعلول لايتخّلف عن علَّتِه التامّة. 

و تقريئه: أن المعلول إِنّما يوجّد من العلَةِ إذا كانت العلّةٌ على الحال التي تكون بها علَة 
2 - أي موجدةً بالفعل ‏ و هي الحالٌ التي تصير معها العلّهُ علّةَ تامّةٌ؛ و تلك الخال 

تنقسم إلئ ما لايخرج عن ذات العلّة و إلئ ما يخرج عنها. 

و الأوّل إمّا «الطبيعة» إن لم يكن التأثيئ بالاختيار أو «الارادة» إن كان كذلك. 

و الثاني سبعة أقسام؛ لأنّ ما تتم به علَيّةُ العلّةِ إمَا وجوديٌ أو عدميٌ؛ و الوجوديّ إِمّا 
شريكٌ لها في التأثير أو لا؛ و الْأَوّلُ «المعاون» كالنشّار؛ و الثاني إِمَا أن يكونَ واسطةً بينها و 
بين المعلول لوصول أثره إليه أو لا؛ و الأول «الآلة» كالقدوم للنجّارِ؛ و الثاني إِمَا محل 
لفعلها أو لا؛ و الأوّل «المادّة» كالخشب للسرير أو «المو ضوع» كالثو ب للصبّاغ؛ و الثاني 
إِمَا ظرفٌ أو لا؛ و الأوّل إِمَا ظرفٌ المكان أو الزمان كاليمين و الصيف للآدمي؛ و الثاني إِمّا 
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أن يكونَ ممكنّ الأثر في الجملة بدونه أو لا؛ و الأُوّل كالداعية مثل الجوع للآكل؛ و الثاني 
كفعل الفاعل من الحركات و السكنات و غير هما؛ و أمَا العدمىّ فهو زوال المانع كزوالٍ 
الجن للغسال. 

«الادمىّ» متخذ من «الأدم»؛ و «الأدم» جمع «أديم» كدأفق» و«أفيق». 


قال: 

وعدم المعلول متعلّقٌ بعدم كون العلّة على الحالة التى هى بها عله 

بالفعل. ' كانت ' ذاتها موجودة لا علئ تلك الحالةٍ أو لوتكن مو وا 

أصلاً؛ فإذا لمويكن شىءٌ يعوّق " من خارج و كان الفاعل بذاته موجوداً 

ولكته لبس لنتاقه هله توت وجوه النعار ل علق وجوه اللعالة الفذكورة. 

فإذا وجدث كانث طبيعة أو إرادةٌ جازمة أو غيرٌ ذلك وجب وجوه المعلول؛ 

و إن لمتوجد وجب عدمُّه؛ و أيّهما فُرض أبدأ كان ما بإزائه أبدا أو وقتاً ما 

كان وقتاً مّا. 
أقول: 

كما أن وجود المعلول يتعلّق بوجود العلّة من حيث هي على الحالة التي تكون بها 

علّة؛ فكذا يتعلّق عدمُه بعدمها علئ تلك الحالة؛ و كون عدمها علئ تلك الحالة إمّا بأن 
تكون ذاتّها موجودةً لا علئ تلك الحالة أو لم يكن موجوداً أصلاً؛ و إذا عُلمِ متعلّقُ وجود 
المعلول و متعلّقُ عديه فإذا كان الفاعل موجوداً و لا مانع فإن كان الفاعلٌ علَّة تام يجب 
وجودٌ المعلول. لكونه حينئذٍ موجداً بالفعل؛ وإن لميكن تامَّةً تحتاج إلى الحالات 
المذكورة أو بعضها؛ فوجودٌ المعلولٍ متوقّفٌ علئ وجود تلك الحالة؛ فإذا وجدتُ وجب 
وجودٌ المعلول؛ لأنّ الفاعلَ حينئذٍ يصير موجداً بالفعل؛ فلو تخلّف المعلولٌ عنه لّما كان 
الفاعل موجداً بالفعل؛ و إن لم يوجد وجب عدمّه؛ لأنه توقف على شيءِ لم يوجد؛ و يلزم 
ذلك أن يكونَ وجودٌ المعلول و عدمُه تابعاً لوجود العلّةِ وعديها في التأبيد و التوقيت. 


.١‏ ظ: + سواء. ؟. ىل ط: كان. ؟. فى بعض نسح الاشارات: معوّق. 
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قال: 
وإذاجا زأن يكونَ شيء متساوية ' الحال في كل شيء و له معلول لم يبعد 
أن يجب عنه سرمداً. فإن لويسهٌ هذا مفعولاً سيب اد لميتقدّمه عدم 
فلا مضائقة ' بعد ظهو ر المعنى. 

أقرل: 

لما ثبت أن المعلول يجب وجوده مع وجود علَته التامّة؛ فلو جاز وجود شيءِ 
دائم الوجود متساوية الحال في كلّ شيءٍ لاتتجدّد له حال ولاتزول عنه حال من التأثيرٍ و 
الفعلٍ و غير ذلك؛ و يكون له معلولٌ؛ لم يبعد أن يجب عنه المعلول دائماً؛ فإن لم يُسمٌ هذا 
المعلولٌ مفعولاً لأجل أَنْه لم يسبقه عدءٌ؛ /869/فلا مضائقة بعد ظهورٍ المعنى؛ إذ لا مشاحة 
في العبارات. 

و إِنّما قال: «لم يبعد» و لميقل: «وجب» مع أنه واجبٌ؛ لأنّ غرضّه هيهنا إزالة استبعاد 
الجمهور وجودّ معلول قديم؛ و لمّا لم يثبث في ما مرّ وجودٌ علَّةِ بهذه المئابة فلذلك قال: 
«لو جاز». ا 

و يطلق: 

1 «السرمدٌ» في اصطلاجهم على نسبة الثابت إلى الثابت؛ 

[1.] و«الدهخ» علئ نسبة المتغيّر إلى الثابت؛ 

[5] و«الزمان» علئ نسبة المتغيّر إلى المتغيّر. 


[في تفسير معنى الإبداع] 
الإبداعٌ هو أن يكون من الشيء وجودُ لغيره متعلّقٌ به فقط دون متوسّطٍ 


من مادة أو آله أو زمان؛ وما يتقدمه عد م زماناً " لم يستغن عن متوسشط؛ وو 


.١‏ 1: متشايه. 1. 2 + في الأسماء: . 5: زمانيّ. 
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الابداع أعلئ رتبةٌ ١‏ من التكوين و الإحداث. 

أقول: 

إيجادٌ الشيء إِمّا بدونٍ متوسّطٍ أن لايتوقف المعلولٌ علئ غير الموجد أو يكون 
بمتوسّط من مادَّةٍ أو مُدَةَِ أو آل 

و الأوّل هو «الإبداع»؛ و الثاني إمّا «التكوين» و هو إيجادٌ شيءٍ مسبوقي بمادَّةٍ أو 
«الاحداث» و هو إيجاد شيءٍ مسبوقي بِمُدٌة؛ 

وما يتقدّمه عدم زماناً ما لم يستغنٍ عن متوسّطء لما مرّ [من] «أنّ كلّ حادثٍ مسبوقٌ 
بمادة و مُذَة». 

وما يكون مسبوقاً بشيءٍ آخر لايجب أن يكونَ مسبوقاً بمُدَّةٍ عندهم كالفلك؛ 
فالإحداثٌ أخصٌ من التكوين و الإبداعٌ أعلئ رتبةً من التكوين و الإحداث؛ لأنّ إيجاد 
الشىء ابتدائاً من العدم أقوئ من تغيير مادَّةٍ موجودةٍ إلى صورةٍ ضرورة؛ و لأنْه أقرب إلى 
العلّد الأو لئ؛ إذ التكوينُ و اللاحداث بعد إبداع المادّة و الزمان؛ إذ المادّةُ لايمكن أن 
تحصلّ بالتكوين و الزمان لايمكن أن [يحصل] بالإحداث؛ لامتناع كونهما مسبوقين 


بماد دَةِ أخرئ و زمانٍ آخر. 


قال: 
تنبيهٌ و إشارة 
[إلى أنّ الممكن لا ترجيح لأحد طرفيه على الآخر إلا بسبب] 

كل شيء لميكن ثم كان : و في في العقل الأول أن ترججح أحدٍ طرقى إمكانه 
صار أولئ بشيءٍ و بسبب؛ و إن كان قد يمكن في ' العقل أن يذهل عن هذا 
البيّنِ و يفزع إلى ضروب من البيان. 

و هذا الترجّحُ و التخصّصٌ "عن ذلك الشىء إمّا أن يقعَ و قدوجب عن 
السبب أو بعد لويجب, بل هو في حدٌّ الإمكان عنه؛ إذ لاوجة للامتناع عنه. 


.١‏ كل عر نبة. ؟. ثل: - في. '. ا: الترجيح و التخصيص. 
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فيعود الحال في طلبٍ سبب الترجّح ' جَذَّعاً و لايقف. فالحق أنّه يجب عنه. 

أقول: ْ 

به علئ [أنّ] أحد طرفى الممكن لا يترجّح على الآخر بلا مرجّح. 

و تقريزه: أن كلّ طرف فلابدٌ له من سبب؛ و ذلك بديهويٌ؛ لأنْه مركورٌ في فطرةٍ كل أحارٍ 
ٍِ حتّى الأطفال و إن أمكن أن يذهل غن هذا البيّنِ و يتمسّسك بضروب من البيان. 

و هذا جوابُ سوال و هوأ ن يُقَالَ: لو كان بديهيّاً لما تمسستكوا بضروب من البيان! 

ثم صدورٌ ذلك الطرفي مع ذلك الترجّح عن المرجّح إِمَا أن يكونّ واجباً أو ممكناً إذ لا 
وجة لأن يكونّ ممتنعاً مع فرضٍ وقوعه. لا جائز أن يبقي مع المرجّح بحيث يُمكن أن 
وح و كان : لايوجة؛ وإلّا فلابدٌ له من سببٍ آخر مرجّح؛ فإن وجب به فإن كان 
للأوَّلِ مَدخلٌ في ذلك الإيجاب فالمرجّحُ سج وما نيا وإن لميكن لايكون 
مرجّحاً؛ وكلاهما خلفٌ؛ وإن لم يجب به. بل يبقى ممكناً عاد الكلامٌ جَذَّعاً أي جديداً ‏ 
إلى غير النهاية. | 

و الشارحون خبطوا في تقرير هذا الموضع. 

و أسهل من هذا أنه لو بقي مكنا فلابدٌ له من سبب آخر مريجُح؛ فيلزم أن لايكونّ ما 
فرضناه أَوَّلاً مرجّحاً أو لايكونٌ جزءاً من المرجّح. 

و زعم قومٌ من المتكلّمين أنّ الفاعلَ المختار إِنْما يصدر الفعلٌ عنه علئ سبيل الصحّة 
لا على طريقٍ الوجوب. 

وجازاً ن يُقال على الشيخ: لِمَ لايجوز أن يصيرٌ ذلك الطرفٌ مع المرجّح أولى و إن 
لم يجب؛ و حينئذٍ لانسلّم احتياجّه إلئ سببٍ آخر؟! 

و صم أن يُجاب بأنّه متى صار أولئ من المرجّح التامّ صار واجباً؛ لأنّه قدمرٌ امتناعٌ 
ترجّح المساوي؛ فترجّحٌ المرجّح أولى. 

إعلم أنّ هذا الفصلّ مستدرلكٌ؛ إذ قد مرّ في النمط السابق امتناعٌ الترجّح بلا م رجح و في 
الفصل السابق وجوبٌ المعلول عند وجود العلّة. اللّهمً! إلا أن ثقال: انه اراد ختنهنا بال أن 


.١‏ 1 الترجيح. 
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الترجّحَ عند وجود المرجّح واجبٌ؛ و ظاهد لفظِه دالٌ على هذا حيث قال: «و هذا الترجَحُ 
والتخصخص». 


قال: 


[فى أنّ الواحد الحقيقي لايصدر عنه إل الواحد بالعدد] 
مفهوةاو ان عله قا بيت يج عتها ءال مقوع وآ عله ابره بمب 
عنها ب»؛ و إذا كان الواحدٌ يجب عنه شيئان فمن حيثيتّين مختلفتّى 
المفهوم مختلفتّى الحقيقة؛ فإمًا أن يكونا من مقرّماته أو من لوازيه أو 
بالتفريق؛ ' فإن فُرضتا" من لوازيه" عاد الطلبٌ جَدعاً؛ فتنتهي ' إلى 
حيثيئين من مقرمات العلّة مختافتّين إمَا للماهيّة و إمًا لأنّه موجودٌ و إمَا 
بالتفريق. 
فكلّ ها يلزءغنهاتتان معا لين أحَدهما توشل الآخ هو تقب 
الحقيقة. 
أقول: 
أراد بيانَ أن الواحدٌ من حيث هو واحدٌ لايصدر عنه إِلّا شي واحدٌ بالعدد_سواء كان 
مع المصدرٍ شيءٌ آخر أو لا_إلَا أن يكونّ بعضّها بتوسّطٍ بعض؛ و الْمَاكان] زعمه”كون هذا 
الحكم واضحاً وسّم الفصل ب«التنبيه». 
و تقريرُه أن يُقالَ: إنّ مفهومَ كونٍ الشيء بحيث يجب عنه «(» غيرُ مفهوم كونه بحيث 
يجب عنه «ب»؛ أي كونه علَّةٌ لأحدهما مغائد لكونه علّةَ للآخر؛ لإمكانٍ تصوّر أحدهما 
مع الذهول عن الآخر؛ فلو كان الواحدٌ علّةَ ل«ا» و «ب» كان لذلك الواحدٍ حيثيتان 


ع 


ختلفتان بالمفهوم و الحقيقة؛ و يلزم كوه مركباً؛ دن الحيثيتين إمّا أن تكونا من مقوّماته 


.١‏ :أو بالتفريق. ؟. 2 فرضنا. *. د فإن فرضتا من لوازمه. 
اط + هى: 6. ذ ازعمه. 
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أو من لوازيه أو تكونَّ إحديهما مقومةٌ دون الأخرئ؛ و هو معنى قوله «بالتفريق». 

فإن كان الأوّل و الثالث لزم التركب. 

و إن كان الثانى فكذلك؛ لأنْهما لو كانتا من لوازيه كان ذلك الواحدٌ علَّةٌ لهما و يعود 
الكلامٌ في أمر الحيثيكين داخلتان أو خارجتان أو إحد يهما داخلة؛ و يلزم إمّا التسلسلٌ أو 
الأنتهاءٌ إلى كون /698/ الحيثيتّين مقوّمئّين أو إحد يهماء إمّا لماهيّة ذلك الواحدٍ أو لكونه 
موجوداً أو تكون إحديهما مقوّمةً للماهيّة والأخرئ لكونه موجوداً؛ فكلٌ ما يلزء اثنان 
معاً بأن لايكونّ إحدُهما بتوسّطٍ الآخر فهو منقسمٌ الحقيقة؛ فيلزم أن يكونّ الواحدٌ غير 
واحدٍ؛ و هذا خلفٌ. 

و إِنْما قال: «و إمّا لأنه موجودٌ»؛ لأنّ مصدرٌ الكثيرٍ قد يتكثّر إِمَا بحسب الماهيّة 
كالجسم أو بحسب الوجود إن كان بسيطاً كالعقل. 

نما قال: «لييس احذهها بتوسّط الآخر»؛ إذ جاز صدورٌ الأشياء عن الواحدٍ بعضها 
بتوسّط البعض.. 

فإن قلتَ: حينئظٍ يلزم أن يكونّ الواحدٌ علَّةَ الواحد بلا وسطٍ و للباقي بوسط؛ فكوه 
علّةٌ له بلا وسطٍ غير كونه علَّةَ للباقي بوسط؛ فهما إِمّا داخلان أو خارجان أو أحدُهما 
داخلٌ إلى آخره بعين ما ذكرتم و يلزم كونٌ الواحدٍ مركباً. 

قلتُ: لانسلم أَنْهِ علّةٌ للباقي. بل هو عله علَةِ. 

إن قلت: كوه علّةَ للأوّلِ غير كونه علة علَةٍ للباقي؛ و يعود الكلامٌ. 

قلتُ: لانسلّم, بل هو عينه و بل يكفى في هذا الدليل أن يُقالَ: لو كانت للعلّة حيثيتان 
لماكانث واحدةٌ و التقديه بخلافه. 

فان قلتّ: المفروض أنّها وحدها موُثِّرةٌ لا أنها مجدّدة؛ لأنّ المدّعئئ أنّ الواحد من 
حيث هو واحدٌ -سواء كان معه شيءٌ أو لا لايكون علَّةٌ لكثير. 

قلتُ: حينئذٍ لاتكون وحدها مؤْثَّرة؛ إذ للحيثية مَدخلٌ في التأثير. 

هذا تقريرٌ هذا الدليل. 

و فيه نظرٌ؛ لأنّ كونّه علّةَ لايخلو من أن تكونّ صفةٌ حقيقيّة أو لا. 


[1.] فإن كانث و هي صادرةٌ عن العلّة؛ فوجب صدورٌ الاثنين عن كل علَّةِ؛ فقد انتقض 
الدليل. 

3 و إن لم تكن َ حقيقيّة فلانسآم أَنّها علئ تقدير خروجها محتاجة إلى العلّة حتّئ 
تكونّ العلّةٌ علد لها؛ فبطل الدليل. 

و أيضاً: لو صحّ هذا الدليل لما أمكن أن يصدرٌ عن الواحد شىء؛ إذ لو صدر فكوئه 


مصدراً له يغايرهما؛ فإمًا أن يكونّ داخلاً أو خارجاً إلى آخره. 


<المسئله الرابعة > 


<فى مذاهب الناس فى واج بالوجود «< 


قال: 
أوهام و تنبيهاتٌ 
[فى وجوب أعيان الموجودات و إمكانهاء و قدمها و حدوثها] 
قال 17 «إنْ هذا الشىء المحسوس موجود لذاته واجبٌ لنفسه»؛ لكتّك 
إذا تكرت ما قيل لك فى شرط واجبالوجود لمتجد هذا المحسوس 
واجباً و كلت قوله ساو بولا حك الأقلين ا فإن الهو اقنى عسظيره 
الامكان أفول مّا. ١‏ 
وقال آخرون:«بل هذا الموجوهٌ المحسوسٌ معلول.» 
ثم افترقوا: 
[1.] قمنهم مَن زعم أنّ أصلّه و طينتّه غيدُ معلولّين؛ لكن صنيعته 
معلولة؛ فهؤلاء ' قد جعلوا في الوجود واجبّين؛ وأنت خبيٌ باستحالة ذلك. 
[1.] و منهم مَن جعل وجوبٌ الوجود لضدين أو لعدّةٍ أشياء و جعل 
غير ذلك من ذلك؛ و هؤلاء في حكم الذين من قبلهم. 
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أقول: 

اختلف الناش في الواجب: 

[1.] فمنهم من قال: إِنّ هذا العالّم المحسوس من الأفلاكِ و الكواكب بأشكالها و 
هيئاتها والعناصر بكلَّيّاتها -واجبٌ لذاته؛ والممكنَ الحادثٌ هو الحركاتٌ و التركيباتٌ و 
ما يتبعها. 

و ذلك باطلء لما مرّ [من] أنّ شرطً الواجب أن لايكونّ منقسماً لا بحسب المعني و لا 
بحسب النوع و لا بحسب الكمَيّةِ؛ فإنّ ماهو موصوفٌ بشيءٍ من تلك ممكن و إليه وقعت 
الاشارةٌ بقوله تعالى حكاية عن إبراهيم عليه السلام حين حكم بامتناع ربوبيّةِ الكواكب 
لأفولها؛ فإنّ السقوطٌ عن مرتبةٍ الواجب إلى حيّرٍ الإمكانٍ أفول مَا. 

[؟.] و قال الباقون: «العالَمُ معلولٌ». ثمّ افترق هؤلاء: 

-فمنهم مَن زعم أن مادّته وطينئّه واجبة؛ 

-و منهم مَن أباه؛ 

والقائلون بأنها واجبة: 

].١[‏ فمنهم مَن ذهب إلى أَنّها أجسامٌ صِغْارٌ متّفقةٌ بالنوع كذيمقراطيس و أصحايه؛ 

[:] و منهم مَن زعم أنّها أجساءٌ مختلفةٌ بالنوع كأصحاب الخليط؛ 

[] و منهم جماعة زعم بعضهم أَنْه الترابُ؛ و بعضّهم أَنْه الماء؛ و بعضهم أنه الهواء؛ و 
بعضهم أَنْه النارٌ؛ و بعضّهم أنه البخارٌ؛ و اتّفق هؤلاء علئ أنّ هذه المحسوساتٍ حصلت من 
تلك المادّةٍ و أثبتوا عليه مغائرةً لها؛ فهؤلاء جعلوا في الوجود واجبّين. 

و من أبئ كونّ الطبيعةٍ واجبةٌ: 

[1.] فمنهم مَن جعل وجوب الوجود لضدٌ ين خيّر وشرير؛ فقال المجوسٌ: «إِنّهما يزدان 
وأهرمن» و قالت الثنويّة: «النورٌ و الظلمة»؛ 

[9.] و منهم من جعل وجوب الوجود لعدّة أشياءٍ هم الحر نانيُون؛ لأنهم قالوا: إن البارئ 
خمسة: الاله و النفس .و الهيولئ والزهان و الفضاء. 

والشيحُ رد علئ جميعهم بتذكّر البرهانٍ علئ أنّ واج بّالوجود واحدٌ. 


النمط الخامس فى الصنع والإبداع / "1541١‏ 


و الشارحون جعلوا القائلٌ الأوَلَ من المشركين و صرّحوا بأَنّه قال: «إنَّ كل واحدٍ من 
هذه المحسوساتٍ واجبٌ» و لفظٌ الشيخ إنّما يدل علئ خلاف ذلك؛ لأنّه قال: «إنّ هذا 
الشيءَ المحسوسّ» و ذكر المشركين بعد ذلك؛ وأيضاً خبطوا في تفصيل قولٍ المشركين. 


قال: 
ومنهم مَن وافق على أن واج بّالوجود واحد ثم افترقوا: 
فقال فريق منهم: «إِنّه لميزل و لا وجود لشىء منه' ثم ابتداً وأراد 
وجودٌ شىء عنه؛ و لولا هذا لكان أحوال متجدّدة من أصناففٍ شتّئ فى 
الماضى لانهاية لها موجودة بالفعل؛ لأرّكلٌ واحدٍ منها وجد؛ فالكلٌ وجد؛ 
فيكون لمالا نهاية له من أُمورٍ متعاقبة كي منحصرة في الوجود. 
قالوا: و ذلك محال؛ و إن لمتكن كليةٌ خاضرة لأجزائها معاً؛ فانها فى 
جك الك ١‏ 
وكيف يمكن أن تكونّ حال من هذه الأحوال توصف بأنّها لاتكون إلا 
بعد ما لا نهاية له؛ فتكون موقوفة علئ مالا نهاية له. فينقطع إليها ما لا 
نهاية له. ثم كل وقتٍ يتجدّد يزداد عددٌ تلك الأحوال؛ و كيف يزداد عدها 
ما لانهاية له؟! /ل708/ 
أقول: 
القائلون بكون الواجب واحداً افترقوا فرقتّين: 
الأول القاتلوق يحدوف العالم عونا زناتتا وق اللتكلموق و كع مين ماين 
المليين؛ 
و الثانية: القائلون بِأَنّ بعضّ ماعدا الواجب حادثٌ زماناً و بعضّه حادثٌ ذاتاً؛ وهم 
جمهورٌ الحكماء؛ 
و قالت الفرقةٌ الأولئ: واج بّالوجود لم يكن في الأزلٍ فاعلاً للعالم ثم ابتدأ و أوجد 


.١‏ ط: عنه. ". خث:- عدد. 
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العالّمَ بإرادته؛ و احتجّوا علئ ذلك بأنّه لو لم يكن كذلك لزم القولٌ بحوادث متعاقبة من 
أصنافٍ مختلفةٍ من الحركات و ما يتبعها غير متناهية, كما ذهب إليه الحكماء؛ و هو محال 
لأمور: 

فالأوّل: لزم أن تكونّ أمورٌ غيرٌ متناهية موجودةً بالفعل؛ لأنّ كل واحدٍ منها وجد 
بالفعل في الماضي؛ فالكلٌ وجد فيه؛ لأنَّ كلَّ جملةٍ وجد كلّ واحدٍ منها في زمان فإنّها 
تكون موجودةً في ذلك الزمان؛ فيكون لِما لا نهاية له من أمور متعاقبة جملة منحصرة 
الأفراد في الوجود و الانحصارٌ في عددٍ يناقض عدد الباقي. 

فإن قلت: إِنّما ذلك محال ان لو كاننث أَجِراءٌ تلك الجملةٍ موجودةٌ معاً. 

قلتُ: هي في حكم ذلك؛ لأنّ الماضي من الزمان قد جمع الكل. 

الثاني: يلزم امتناعٌ وجودٍ كلّ حادثٍ من تلك الحوادث المتعاقبة, لكونه 
متوقفٌ الوجود على انقضاء ما لا نهاية له من الحوادث السابقة و انقضاءٌ ما لا نهاية له 
محالٌ؛ فالموقوفٌ عليه أيضاً كذلك. 

الثالث: كل وقتٍ متجدّدٍ يزداد عدد ما لايتناهي وما لايتناهي يمتنع أن يزيد أو 


ومام 


ينشص. 


قال: 
و من هؤلاء مَن قال: إِنّ العالّمَ وجد حين كان أصلح لوجوده؛ 
ومنهم مَن قال: لايمكن وجوه إِلَّا حين وجد؛ 
و منهم مَن قال: لايتعلّق وجوده بحين و شيء ' أخر, بل بالفاعل؛ و 
لايُسأل عن لم 
فهؤلاء هؤلاء. 
أقول: 
اختلف المتكلّمون في اختصاص حدوثٌُ العام بوقتٍ معيّنٍ دون ساير الأوقات: 


١‏ 12 بشى ء. 
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و الأوّلون: 

].١1[‏ منهم مَن قال: «إنّه كان ذلك الوقثٌُ أصلح لوجوده؛ فتخصّص به)»؛ و هو مذهبٌ 
قدماءٍ المعتزلة و قوم من متابعيهم؛ 

[1.] و منهم مَن قال: «إِنْه ما كان قبل ذلك الوقتِ ممكنّالوجود و صار فى ذلك الوقتِ 
ممكناً» وهو قول أبى القاسم البلخى المعروف ب«الكعبئّ» و مَن تبعه؛ 

والفرقة الثانية قالوا: «إِنْه ليس لأمر من الوقتٍ و غيره؛ بل للفاعل المختار» لاعتقادهم 
أنّ فعلٌ الواجب غيرٌ معلل تمسّكاً بقوله تعالئ: «لايُسْئَلُ عَمَا يَفَْل وَ هُمْ مُسْألُون» '. قالوا: 
المختاز جاز ان يرجع اعد مقدوزية من غير مخصصي: و تمثلوا في ذلك بتطسان يخضره 
الماءٌ في إنائّين متساويّين بالنسية إليه من - جميع الوجوه؛ فاختيادٌ أحدهما ضرورة؛ و 
بالهاربُ إذا وصل إلئ طريقّين متساويّين؛ و هم الأشعريّ وأصحابّه وأكثر المتأخّرين 

قوله: «فهؤلاء هؤلاء» أي الذين ذهبوا إلئ أن الواجب واحدٌ و أن العالّم حادثٌ فهم 
هؤلاء. 


قال: 

و بإزاء هؤلاء قوم من القائلين بوحدانيّة الأوّلٍ يقولون: إن واج بّالوجود 
بذاته واج بّالوجود فى جميع صفاته و أحواله الأواليّة له؛ و إنْه تمي 
فى العدم الصريح حال أولئ به فيها أن لايوجد شيئاً أو بالأشياء أن لاتوجد 
عنه أصلاً؛ و حال بخلافها. 

و لأف أذ تسنح إرادة متجدّدة إلا لداع و لاأن تسنح جزاقاً؛ وكذلك 
لايجوز أن تسنح طبيعةٌ أو غيٌ ذلك بلا تجدَدٍ حال؛ وكيف تسنح إرادة 
لحالٍ تجددث و حال ما لميتجدد كحال ما يمهّد له التجدد فيتجدد؛ و إذا 


انور لاا 11 ا 
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لميكن تجدّهكانت حال ما لميتجدّد له شي حالاً واحدةٌ مستمرّة علئ نهج 
وأحد. 

أقول: 

لمّا فرغ عن بيانٍ مذاهب المتكلّمين شرع في بيانٍ مذاهب الحكماء الذين وافقوا 
المتكلمين في وحدانيّة الواجب و خالفوهم فى حدوث العالم. 

و تقريده أن يُقالٌ: تجدّدٌ أمر قبل حدوث العالّم محال؛ و كا كذلك كان حدوثٌُ 
العالّم مُحالاً. ْ 

اغا المتعروه كلاه النجدة اتام نجوه الراتمب أومو جو القال و« لاسميل لراش 
منهما؛ و ذلك لأنّ الواجبٌ واجبٌ من جميع صفاته و أحواله الَوّلية: أي التي لايتوققف 
تحقّقُها علئ شيءٍ غير ذاته, ككونه تعالئ قادراً و فاعلاً و عالمأ وإِلّا احتاج الواجبٌ في 
كماله إلئ غيره؛ فيكون ناقصاً بذاته. 

واحترز بها عن الأحوال الثانيةء أي المتوقّفة, ككونه تعالئ قبلاً و بعداً و أوّلاً و آخراً؛ 
فإنّ أمثالَ ذلك ليسث واجبةً له؛ و إذا كانت الصفاتٌ الحقيقيّةُ و الأحوالٌ الأُوَلِيةٌ واجبة له 
يمتنع التغيّدُ في شيءٍ منها؛ و التجدّدٌ بحسب الأحوالٍ الثانية لايمكن قبل حدوث العالم؛ 
لذن عااقان دوف امك يكون عنها سسا والندا مركا للاتكون فيد يال تكود 
الأولئ بالواجب أن 5 فيها شيئاً و حالٌ بخلافهاء أي تكون أولئ بالواجب أن لا يوجد 
فيها شيئاً أو تكون الأولئ بالأشياء في تلك الحال أن لاتوجد عن الواجب أصلاً بأن كانت 
ممتنعةً أو ما كانت تلك الحالُ أصلح لوجودها و حالٌ بخلافهاء أي تصير ممكنة أو كانث 
اصلح كما ذهب إليه المتكلمون؛ 

و كذلك لايجوز أن تسنحّ إرادةٌ متجدّدةٌ كما زعم بعض المعتزلة؛ لأنّها إِمّا أن تكون 
لداع من استحقات أ و اختصاص أو لا لداع و هو الجزافٌ وهو لايليق بالحكيم القادر؛ 

و كذلك لايجوز أن تسنع طبيعة ولعلّ هذا اشارةٌ إلى مذهب مَن زعم -[من] 
الاشاعرة أن إرادّه تعالئ قد يم لكنّها تتعلّق بالإيجادٍ في ما لايزال؛ لأنّ طبعها اقتضئ 
ذلك؛ و لاتتغيّر طبيعتّه, كما زعم أكثدُ الأشاعرة أَنْها تتعلّق من غير أن يقتضى طبعها. 
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و لايُسأل عن لِدْ؛ لأنّ جميعَ ذلك مسبوقٌ يتجدّدٍ حال؛ و ذلك محال قبل حدوثِ 
العالم؛ لأنّ الكلامَ في حال ما يتجدّد كالكلام في الأمر المتجدّد الذى كلامُنا فيه؛ لأنْه أيضاً 
يحتاج إلئ تجدَّدٍ آخر و تسلسل إمّا دفعةً و هو محال /708/أو على التسابق؛ و يلزم 
حوادث لا إلئ أُوّل و يبطل قولهم؛ فثبت أنّ تجدّداً قبل حدوث العام محال. 

وأمّا الكبرئ: فظاهرة؛ لأنه متئ لم يتجدّد أمدُ لكانث حال ما لم يتجدّد فيه شيءٌ حالاً 
اعد ستيه علي لوي وا عر كلو جاو كيه شي + يلزم الترجّحٌ بلا مرجّحٍ و هو محال. 

«الجزاف» معدّبٌ معناه أخدٌ مقدار من غيرٍ تقد ير ؛ و قد يُطلق عرفاً على الفعلٍ الذي 
تتعلّق الإرادةٌ به للشعور به فقط من غير اختصاص؛ و هو باعتبارٍ الاختصاص. كما أن 
«العبث» باعتبار الغاية. / 


قال: 
را ء ' جعلت التجدّد لأمر تيسّر أو لأمرٍ زال مثلاً كحُسنٍ من الفعل وقتاً ما 
تير أو معيّن أو غير ذلك ممّا عَدَ؛ أو كبح كأن يكون له لوكان و قدزال أو 
عاد ئق أو غير ذلك كان فزال. 
أقول: 
هذا جوابُ سؤال. 
وهوأن يُقالَ:لِمَ لايجوزأن يكونٌ التجدّدٌ بزوالٍ أ مر لاا لحصول أَمرٍ؛ والعدمئٌ لايحتاج 
إلئ شيءٍ حتّئ يلزمَ ما ذكرتم من التسلسل؟ 
فأجاب بِأنّ التجدّدٌ سواء كان بعدميّ أو وجوديّ فإنّه يحتاج إلئ أمرٍ آخرء لما مرّ 
في هذا النمط [من] أن عدم المعلول متعلّقٌ بعدم العلة. 
نم تعردض بمذاهبهم في ذلك؛ فقال: سواء جعلت التُجدد لأمر تيسّر كما يصير الفعل 
حَسَناً في وقت ما أو وقتٍ معيّن كما ذهب بعضهم أو يصير ممكناً كما ظنّ قومٌ أو لأمرٍ زال 
كما يكون الفعلٌ قبيحاً م وك ذلك أو تكون الأزليّهٌ مانعة كما ذهب [إليه] بعضهم أو كان 


ابه ونوا 
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ممتنعاً ثم زال امتناعٌه كما زعم آخرون. 
و لقائل أن يقول: لِمَ لايجوز أن تتعلّق إرادثه القديمةٌ بإيجاد العالم عند انتهاء زمانٍ 
مقدّر فى علم اللّه تعالن؟ 


قال: 
قالوا: فإن كان الداعئٌ إلى تعطيل واج بٍالوجود عن إفاضة الخير و الجود 
هوكونٌ المعلول مسبوق العدم لامحالةٌ؛ فهذا الداعئٌ ضعيفٌ قد انكشف 
لذوي ' الانصاف ضعقه. ١‏ 

علئ أنه قائم في كل حال [و] ليس في حال أولئ بإيجاب السبقٍ منه' 
في حال؛ و أمّا كونٌ المعلول ممكنّالوجود في نفسه واجبّالوجود بغيرٍه 
فليس يناقض كوئّه دائمالوجود بغيره كما نبهّتٌ عليه. 
أقول: 
أراد بيانَ ضعفيٍ حُجج المتكلّمين علئ حدوث العالم. 
منها: ما قالوا [من] أنّ حاجة الأثر إلى المؤثّر هي الحدوث؛ لأنّ القديمَ لايكون أثراً 
لشيء؛ فأ الشيء لابدٌ وأن يكونّ حادثاً و العالَمُ أثرٌ الباقي؛ قيكون حادثاً؛ 
فقال: إنّ الداعي لهم إلى القولٍ بالحدوثٍ مع استعماله علئ التزام أمر شنيع وهو تعطيل 
الواجبء لابد في ما ليل عن إفاضة الخير و الجود إن كان هو وجو ب كون الفعل مسبوقاً 
بالعدم؛ فهذا الداعىٌ تسف: لكنه قتعي سافن ها مدآ 0 : علَّةَ الحاجة هى الامكانٌ له 
الحدوث. ١ ١ ١‏ 
وأيضأً سبق العدم حاصل في كل حال؛ فإنّ العالَم لو وجد قبل أن وجد بسنة أو أَلفٍ 
سنةٍ أو أقلٌ أو أكثر لم يصر بذلك غير مسبوق العدم؛ فاختصاصّه بوقتٍ دون وقتٍ ترجيمٌ 
بلا مرجّحء لما بن من عدم التجدّدٍ في العدم الصريح؛ و ما قالوا [من] «أنّ أثرَ الشيء 

لايكون قديماً» قد علمتَ فساده في أوّلٍ النمط. 


١.لش‏ لذي. ؟. خش _ منه. 
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قال: 
وأمًا «كونٌ غيرٍ المتناهي كلا موجوداً لكون ' كل واحدٍ وقتاً ما موجودا» 
قهوائر كه يطلا 
فييس إذا صحٌ علئ كل واحدٍ حكمٌ صحٌ علئ كل محصّلٍ و إلا لكان 
يصحٌ أن يقال: الكل من غيرالمتناهي يمكن أن يدخل فى الوجود؛ لأنّ كل 
واحدٍ يمكن أن يدخل ة فى الوجود؛ ' فيُحمل الإمكان على الكل كما يُحمل " 
على كل واحد. 
أقول: 

هذا جوابٌ عن الوجه الأوّلٍ الذي تمسّك به المتكلمون. 

و هو أنه لو كان العالمُ قديماً لكانث أمورٌ غير متناهيةٍ موجو دةٌ جملة لكونٍ كل واحدٍ 
منها موجوداً؛ فقال: كون أمور غير متناهيةٍ موجودةً جملة منحصرةً لكونٍ كل واحدٍ 
موجوداً وقتاً ما أَمدٌ وهميٌ؛ إذ لايجب أن يصمّ حكمٌ كلّ واحدٍ على الكل جملةً وإلالصمّ 
أن يُقالَ: «الكلّ من غيرالمتناهي يمكن أن يدخلّ في الوجود؛ لأنّ كلَّ واحدٍ مسمكنٌ أن 
يدخل في الوجود» وهم يصرّحون بامتناعه؛ فإِنّهم يقولون: مقدوراتٌ اللَّهِ تعالى 
غيدُ متناهية و لايمكن أن دغل كلهااقى الو جوذ حيث لابق الاشقدوة بيخرهيه إن 
الوجود؛ وأمّاكونٌ الماضي جامعاً؛ فلاايصير غيرالمتناهي و إِنّما يصير كون الجامع زماناً له 
أول. 


قال: 
قالوا: و لميزل غيرٌالمتناهي من الأحوال التي يذكرونها معدوماً إلا شيئاً 
بعد شيء؛ و غيرُ المتناهي المعدوم قد يكون فيه أكثر و أقل؛ و لايثلم ذلك 
كونها غير متناهية فى العدم. 


.١‏ ذن ككون. ؟. هد -لأنّ كلّ واحدٍ يمكن أن يدخل في الوجود. 
”. له: ‏ يحمل. 
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أقول: 

هذا جوابٌ عن الوجه الثالث. 

وهو أن يزدادَ تلك الأمورٌ و غيالمتناهى لايقبل الزيادةً و النقصان؛ 

فقال: لانسلم أن الأمورٍ الغيرالمتناهية التى ليس في الوجود منها إلا واحدّ بعد واحدٍ 
لايقبل الزيادة و النقصان؛ إذ غير المتناهي المعندوم قت يكن :فيه أكتن و أهلو و ايض ذلك 
[في ]كونه غير متناو؛ فإنٌ الأعدادَ التي لانهاية لها من الواحد أكثر من 
لها من الائنين و هى أكثر من الثلائة و علئ هذا؛ و كذا معلوماتٌ اللّه تعالئ زائدةٌ عسلئ 


مقدوراته مع كونهما غير متنأهيين عندهم. 


قال: 


وأمّا توقفٌ الواحدٍ منها على أن يوجد قبلّه ما لا نهاية له أو احتياج شيء 
منها إلئ أن ينقطع إليه ما' لا نهاية له؛ فهو قول كاذبٌ؛ فإنّ معنى قولنا 
«توقّف كذا" على كذا» هو أن الشيئّين وصفا معاً بالعدم؛ /714/ و الثانى 
لميكن يصع وجوده إلا بعد وجود المعدوم الأوّل؛ وكذلك الاحتياج. ْ 

ثم لويكن البثّة و لا في وقتٍ من الأوقات يصمح أن يُقال: إن الأخير" 
كان متوقفاً على وجود مالا نهاية له أو محتاجاً إلى أن يقطع إليه مالانهاية 
له بل أيّ وقتٍ فرضت وجدت بينه و بين كون الكثير اشياء مطاية فني 
جميع الأوقات هذه صفتّه لاسيّما و الجميع عندكم وكل واعتةءو اعفان 
عنيثم بهذا التوّف أن هذا لميوجد إلا بعد وجود أشياء كلّ واحدٍ منها في 
وقتٍ آخر لايمكن أن يحصى عددها؛ و ذلك محال قهذا هو نفسُ المتنازع 
فيه أنّه ممكنٌ أو غيرُممكن؛ فكيف يكون مقدّمة في إبطالٍ نفسه؟! أ بأن 


يغيّر لفظها تغيّراً لايتغيّر به المعنى؟! 


.١‏ ذد ممّا. ".شه كذا توقف. *. 15: الآخر. 


الأعداد التي لا نهاية 


أقول: 

هذا جوابٌ الوجه الثاني. 

وهو أَنّه لوكانثٌ تلك الأمورٌ غير متناهية لتوقّف كلّ واحدٍ منها على انقضاء ما لانهاية 
له أو يحتاج إلى أن ينقطعَ إليه ما لا نهاية له. 

فقال: هذا قولٌ كاذبٌ؛ لأنّ معنى قولنا «توقف الحادث اليوميّ على انقضاءٍ ما لا نهاية 
له أو احتاج إلى انقطاعه إليه» أَنّه قدكان في ما مضئ وقتٌ لم يوجد هذا الحادثُ فيه و لا 
شي من الحوادث وكان وجودٌ هذا الحادثٍ غير صحيح إلا بعد انقضاءٍ ما لا نهاية له لكن 
لابو دوقت من الأوقات يسدق فيد هذا النعتئ؛ لأن أى وفك فرص يكون ينه وبين 
هذا الحادث أشياءٌ متناهية؛ ؛ ففي جميع الأوقات هذا حكقه لأسيما اد حكمّ الجميع و 
حكم كل واحدٍ عندكم واحدٌ؛ فلايصدق في شيء من الأوقات أَنّه موقوفٌ على انقضاء ما 
لا نهااية له؛ و إن عنيئم ب«التوقّف» أمراً غير ما ذكرنا[ه] من تفسير التوقف وهوأنٌ هذا 
لم يجد إلا بعد وجود اضيا غير متناهية كل وأحدٍ منها فى وقتٍ آخر؛ و ذلك محال؛ فهذا 
عينٌ النزاع هيهنا؛ فكيف يجعل مقدّمة في إبطالٍ نفيه؟! 

قوله: «أ بأن» أي أ بأن يغيّر لفظها تغيّراً لايتغيّر به المعنى يصير مقدّمة؟! 


قال: 

قالوا: فيجب من اعتبار ما نبّهنا عليه أن يكون الصانع الواجبٌ الوجوه غيرَ 
مختلفٍ النسب إلى الأوقات و الأشياء الكائنة عنه كوناً أَوَلياً؛ و ما يلزم 
ذلك الاعتبار' لزوماً ذاتياً إلا ما يلزم من اختلافاتٍ يلزم عنها '؛ فيتبعها 
التغيّر. 

فهذه هى المذاهبٌ و إليك الاختيارٌ بعقلك دون هواك بعد أن يجعل 
واج بالوجود واهذا. 

لمّا فرغ عن الحجج و الأجوبة ذكر ما هو حاصلٌ مذهب الحكماء. 


١.ش4_الاعتبار.‏ ". فى يعض نسخ الاشارات: عندها. 
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وهو أنه لزم من اعتبارٍ ما ذكر [من] أن الواجبّ واجبٌ في جميع صفاته وأحواله 
الأَوّليّة أن يكونّ الواجبٌُ غير مختلف النسب إلى الأوقات و إلئ ما يفيض عنه فيضا 
بلاوسطٍ كالعقل الأُوّل و إلئ ما يلزم الاعتبار المذكور لزوماً ذاتياً سواء كان بوسطٍ أو لا 
كالعقولٍ و النفوس و الأفلاكِ و ما يلزمها؛ يعني ما بقتضي يكون بالنسية إلئ جسميع 
الأوقات واحداً غير مختلفيٍ و إلا لما كان واجباً من جميع جهاته إلا ما يلزم من 
اختلافاتٍ يلزم من الأوقات و الأشياء اللازمة و هي الحركات اللازمة و الأوضاع الكائنة 
للأجرام الفلكيّة و الاتصالات الكوكبيّة؛ فيتبعه التغيّر؛ يعنى الحوادث اليوميّة. 

فقال: «فهذه هى المذاهب و إليك الاختيائٌ» يعنى لما عرفت المذاهب فعليك أن تعتيز 
بعقلك دون هواك أ تختارٌ ما يشهد به عقلّك بعد أن تجعلَ واج بالوجود واحداً؛ لأنّ 
ذلك ممّا لايُرخّص التساهل فيه دون القِدّم و الحدوث؛ فإنّ ذلك سهلٌ بالقياس إلى التزاع 
في وحدة الواجب؛ و اللّه أعلم. 


النّمَط السادس 
فى الغايات و مباديها و في التر تيب 


غاية الشىء هى ما لأَجُلِه وجودٌ الشىء؛ 

ومبداً الشىء ما منه الشىءٌ الذي سواء كان علَّةَ فاعليّة أو قابليّه؛ 

و أراةاه د الترسيب» الوجواة النازل من المبدا الأول إلى المرية الأشيرة: 
وفيه مسائل. 


<المسئلة الأولئ < 
<فى أن كل فاعل بالقصد و الارادة هو مستكمل بفعله > 


وهذه جازأن تكونّ تكلمة لما تقدّم فى قِدَّم العالم؛ لأنّه استدلٌ علئ قِدَم العالم بكونه 
فالى معساوى النسبة إلى الاشياء قات َإنّما عم ذلك ان لو لم يكن فاعلاً بالقصدٍ و 
الإرادة؛ فأراد نفي ذلك ليتمّ الاستد لال؛ وهي أيضاً مقدّمة لما يأتي؛ لأنّه يريد أن يبيّنَ أن 
اللّدَ تعالئ لايفعل بالقصد و الإرادة و أن حركاتٍ الأفلاك شوقيّةٌ شهيّةٌ بالعقول؛ و ذلك إِنّما 
يتم ان لو لم يكن للعناية بالسافلات؛ لأنّ العالي لايكون مستكملاً بالسافل. 
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قال: 
[فى تعريف معنى الغنىّ] 
أتعرفماالغني؟ 00 ْ 
الغنيٌ التام هو الذي يكون غير متعأّق بة بشيء خارج عنه في أُمورٍ ثلاث 
].١[‏ في ذا ؛ 


[؟.] و فى هيئاتٍ متمكنة من ذَاتِه؛ 
د في هيئة كماليّة إضافيّة لذاته. 
فمّن احتاج إلى شيءٍ آخر خارج عنه حتّئ يتم له ذاته أو حال متمكنة 
من ذاته مثل شكلٍ أو حُسنٍ أو غيرٍ ذلك. أو حال لها إضافةٌ ما كغلم أو 
عالميّةِ أوقدرةٍ أو قادريّة؛ فهو فقيرٌ محتاجٌ إلى كسب. 
أقول: 

صفاتٌ الشيء السك من ذار ايح اودارا جاقيه السك امن تابي 
أن تعرض لها نسبة إلئ غيره أو لا؛ فهذه ثلاثةٌ أصناف: 

الأوّل: المتمكّنة التى ليس من شأنِها أن تعرض لها نسبةٌ /718/كالشكل و اللون و 
اسن ْ 

الثاني: المتمكّنةٌ التي من شأنها ذلك كالعلم والقدرة و العالميّةِ و القادريّةِ؛ فإنْها صفاتٌ 
متمكّنةٌ من شأنها عروضٌ الإضافة إلى المقدور و المعلوم. 

الثالث: الاضافيّاتٌ كالمبدئيّة و الأوّليّة والمعيّة. 

و إذا عُرف ذلك فالمعنى التامّ هو الذي لايتعلّق بغيره في ثلائة أشياءٍ في ذاته و في 
الصنف الأُوّل و الثاني؛ ؛ لأنْه لو تعلق في شيءٍ من هذه الثلاثة بغيره فهو فقيرٌ محتاجج في 
استكماله إلئ كسب؛ و أمًا التعلّقُ في الصنف الثالث فلايوجب الفقر؛ لآنها بذواتها 
متعلقة يله الوجرد لير 

و لقائلٍ أن يقول: فحينئزٍ احتاج في كمالاته و إن كانث إضافيّةٌ كالمبدئيّة و الأُوّليّة ‏ 
إلى الغير؛ و كوُها متعلّقة الوجود بالغير لايصلح عذراًء بل هو عينٌ الاعترافي بالفقر؛ و يلزم 
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أن لايكون المعنى التامٌ فى الوجود؛ و لا خلاصٌ عن هذا إلا بالاعترافيٍ بأنّ الإضافيّات 
اعتباريّاتٌ لكنّ هذا مخالفٌ لمذهب الفلاسفة و الشيخ. 


قال: 
كدضية 
[في أن تعليل أفعال اللّه بالحّسن يقتضي إسنادً النقصٍ إليه] 
إعلم أن الشيء ه الذي إِنّما يحسن به أن يكون عنه شيءٌ آخر و يكون ذلك 
اولق و الى من أن لايكون؛ فإنّه إذا لميكن عنه ذلك لويكن ما هو أولئ و 
أحسن به مطلقاً؛ وأيضاً لميكن ما هو الأولئ و الأحسنٌ به مضافاً؛ فهو 
تسارت كهال قا رن فيه إل كن 
الشى: الذي يحسن به أن يصدرّ عنه شيء آخر و يكون الصدورٌ أولئ وأليق به من أن 
لاسدرو نان مدر كان ما هو انعسي يداف تقد مامد أو كاوها هو اولر و اسن بد 
من أن لايكون أيضاً حاصلاً؛ و هما معنيان له أحدُهما مطلقٌ و الآخر كمال إضافيٌ؛ و إن 
لم يصدز لم يكن ما هو أحسن به حاصلاً و لاما هو أحسن و أولئ به من شيءٍ آخر؛ و ذلك 
الشى قد يستفيدهما بفعله و فعله غيده. 
فإذن هو في ذاته مسلوبٌ كمال يفتقر فيه إلئ غيره؛ و بهذا تبه علئ أله لاييجوز أن 
يُقال: : «أن نَّ الله نعالئ خلق الخلق؛ لأنَّ إيصال النفع إلى الغير ‏ حَسَنٌ في نفسِه وفعلّه أولئ من 
تركه», كما قال قوم من المتكلّمِين؛ لأنّ هذا يوجب إسناد النقصانٍ أليه تعالئ. 
وافية تكله لأن دوز قىء أخر عند ضنفة إضافية از تومت الاضافات عل القير: 
كنات لأنكنا أن يكو ذلك العية فعله 


قال: 
كتبنة 


6و 


[فى نفى الغاية عن فعل العلل العالية] 


.١‏ لذ أليق وأولئ. 
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فما أقبح ما يُقال: من أن الأمورٌ العالية تحاول أن تفعل شيئاً لما ' تحتها؛ لأَنّ 
ذلك أحسن بها؛ و لتكونّ فعّالة للجميل؛ فإنّ ذلك من المحاسن و الأمور 
اللاتقة بالأشياء الشريفة؛ و أنّ الأول الحقّ يفعل شيئاً لأجل شيء؛ و أن 
أقول: 
هذا الفصلٌ كالنتيجةٍ للفصل السابق؛ و فيه نفئُ الغاية عن فعل العلل العالية بالنسبة إلى 
السافلات و عن فعل الواجب مطلقاً؛ لأَنها يوجب افتقارّه في كماله إلى الغير, كما مرءٌ في 
الفصل السابق. 0 1 


و قد عرفت ما فيه مع انه خطا 


: 


قال: 
[في معنى الملك الحقيقيّ] 
أتعرف ما المَلِكُ الحقٌ؟ ْ ْ 
المَلِكُ الحقّ هو الغنئٌ الحقٌّ مطلقاً؛ و لايستغني عنه شيءٌ في شيء؛ و 
له ذاتٌ كل شي ء! آرت كاء شيءٍ ' منه أو مما منه ذاته؛ فكلا شوو غرد فهو 
له ' مملوك؛ و ليس له إلى شيء فقر. 
أقول: 
أراد تعريفٌ المَلِك الحقيقئ و اعتبر فيه ثلاثة أشياء: 
أحدها: كونه غنيّاً مطلقاً؛ و هو سلبيٌ؛ 
الثاني: افتقارٌ كلَّ شيءٍ في ذاتِه و صفاته إليه؛ و هو إضافرءة؛ 
الثالت: كونٌ ذاتٍ كل شىءٍ ملكا له؛ لأنّ ذات كلّ شىءٍ حصل منه أو مما حصل منه؛ و 
هو أيضاً إضافيٌ. / / 


١.ك‏ 5 مما. ؟. 4: _كل شىء. ؟. شد له. 
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قال: 


[فى تعريف الجود] 
أتعرف.ما الجود؟ ١‏ 
7 هو إفادةٌ ما ينبغي لا لعوض. 
مَن يْهَبُ الشيء' لِمَن لاينبغي له ليس بجواد. 
6 ن يهب ليستعيض معامل فليس " بجواد. 
وليس الفوظة كلدعينا نبل و ع حكن العنادى الترعبى التخاضن 
عن ' المذمّة, و التوّصل إلى أن يكونّ على الأحسن أو علئ ما ينبغي. فمّن 
عاد لهرت آر ليحي أو لبس دما ينعا فهو ميد عجر .. 
فالجوادٌ الحقٌ هو الذي تفيض منه الفوائدٌ لا لشوق منه و طلب قصد 
لشيء يعود إليه. ْ ْ 
واعلم أن الذي يفعل شيئاً لو لميفعله قَبّحَ به أو لميحسن منه فهو بما 
يفيده من فعله متخلصٌ. 
قول: 
أراد تعريفٌ الجود و اعتبر فيه ثلاثة أشياء: 
].١[‏ معني الافادة؛ 
[1.] وكون ما يفيد مطلق ما للمستفيد؛ 
[؟:؟ وأن لايكون لعوض. 
وباقى الكلام بيان العوض. 
قوله: «متخلّص» أي متخلّص عن المذمّة. 
و الأولئ أن يُقالَ في تعريف الجود: «هو إفادةٌ ما ينبغي بالقصدٍ لا لعوض»؛ لأنْه إذا 


عي 


حمس 


.١‏ ا فقت الشكينة: ؟. طزو لعل. ”. لذن و ليس. 


عع من 
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قط انها وظهر تحته كنرٌ يستفيد به الغيد يصدق «أنّه إفادةٌ ما ينبغى لا لعوض» و 
لايقال: «إن ذلك جودٌ» و «الحائط أو سقوطه جواد»؛ و كذا إذا أفاد النارٌ تسخُن العضو 
المحتاج إليه وكذا فى غيرٍ ذلك. 


قال: 
إشارةٌ 
[إلئ أنّ المَلِك الحقّ لا غرض له في أقعاله مطلقاً] 
و العالي لايكون طالباً أمراً لأجل السافل حتّئ يكونّ ذلك جارياً منه 
مَجرى الغرض؛ فإِنْ ما هو غرض لقد يتميّز عند الاختيار من نقيضه و يكون 
عند المختار أنّه أولئ و أوجب حنّى أَنّه لو صمح أن يقال فيه: «إِنّه أولى في 
نفسِه و أحسن» ثم لميكن عند الفاعل أن طلبّه و إرادتّه أولئ به وأحسن 
لميكن غرضاً. 
فإذن الجوادٌ و المَلِكُ /728/ الحو لا غرض له؛ و العالى لا غرض له 
في السافل. ١‏ 
أقول: 
القائلون بأنّ الله تعالئ إنما يفعل لغرض ذهيوا إلئ أنه نّما يفعل لغرض يعود إلئ غيره لا 
إليه تعالى؛ فلا يلزم كونه مستكملاً. 
فردٌ الشيحٌ عليهم بِأنّ مَن يفعل لغرض -سواء كانت الفائدةٌ عائدةٌ إليه أو إلى غيره - 
فلابدٌ وأن يكونّ ذلك الفعلٌ متميّزاً عن نقيضه عند الاختيار و يكون عند المختار أولئ و 
أحسن؛ لأنّ الفعلٌ الحَسَنَ في نفسه إن لم يكن أحسن بالفاعل لم يمكن أن يكونّ غرضاً له 
و إذاكان أولئ وأحسن به يكون مستكملاً به. كما مد؛ و حينئذٍ لايكون للّهِ تعالن غرضٌ و 
لا للعلل العالية بالنسبة إلى السافلات. 
وقدعرفت أنّ إيصالٌ النفع و ما يجري ذلك القَجرى إضافيءٌ؛ و ذلك لايوجب 
الاستكمال؛ و لان سَلّم امتناعٌه في الواجب لكن كيف يتم ذلك في العلل؟! 
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وَإِنّما قال: لاغرضن لداقن الصافل و از له الفرفق بالنسيه إلا ما هبو أعان ينقة 
كالنفوس الفلكيّة المستفيدةٍ للكمال ممّا فوقها؛ و الغرض هو غايةٌ فعل المختار؛ فهو 
أخصٌ من الغاية؛ لأنها يكون لفعل المختار و لغيره. 


قال: 
تنبية 
[في أن البارئ و العقول الكاملة لايباشر التحريك في الإبداع] 

كل دائم حركة بإرادة فهو متوقع أحد الأغراض المذكورة الراجعة إليه 

حب كونه متفضّلاً أو مستحقّاً للمدح؛ فما جلّ عن ذلك ففعله أجل من 

الحركة و الإرادة. 
أقول: 

معنأه «أنّ كل متحرّك ذىإرادةٍ فهو مستكمل» و ينعكس بعكس النقيض إلى 937 ما 

لايحتاج إلى الاستكمال فليس بمتحرّكِ ذىإرادة» و المقصود أنّ اللّه تعالئ لمّا ثبت أنه 
غنم مطلقٌ يلزم أن لايباشر في فعلِه التحريك وإِلَا لكان مستكملاً بخلاف النفوس 
المحرّكة للأفلاك بالارادة؛ فإنّها مستكملة بحركاتها. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في أنه لا مَدخل لحُسنٍ الفعل في أن يختارّه الفاعل] 
إعلة أن ما يقال من أن فعلّ الخير واجِتٌ حُْسَرُ فى نفسه شى + لا مَدَخْلَ له 
في أن يختاره الغنئ إلا أن يكونّ الإتيانُ بذلك الحَسَنٍ ينرّهه و يميجده و 
يزكٌيه؛ و يكون تركه ينقص منه و يثلمه؛ وكلّ هذا ضدٌ الغنى. 
أقول: 


هذا سوالٌ مع جوابه. 
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و تقريد السؤال أن يُقالَ: سلّمنا أَنّ الفاعل لو فعل لغرض يعود إليه أو إلئ غيره فهو 
مستكملٌ لكن لِمَ لايجوز أن يفعلٌ؛ لأنّ الفعلّ في نفسه واجبٌُ حَسَنٌ؛ و ذلك عسينٌ 
الكمال؟! 

فنبّه علئ فساده بما مد؛ وهوأنٌ حُسِنّ الفعلٍ و وجوبّه في نفسه شيء هُ لا مَدخلٌ له في 
أن يختارّه الغنييٌ, بل المقتضي للاختيار هو كوثه ممّا ينرّهه عن المَذمّةِ أو يمجدّه و يصيره 
مستحقّ للمدح؛ وكلّ ذلك ضدٌّ للغنيّ المطلق. 

وقدعرف أن صدورٌ الفعل إضافئٌ لايوجب الاستكمال؛ و إِنْما كرّر الشيخ في هذه 
الفصولٍ مع ذكر الفعل الحَسّن و الواجب ذكر التنرِّ و التمجدٍ و استحقات التناءِ و الحمدٍ و 
التخلص عن المذمّه؛ لأنّ القائلين بالحُسن و القبح و الوجوب العمليّة عرفا الحَسّن بِأنّه 
كل فعل يقتضي استحقاق مدح أو لا استحقاق ذم؛ فإن اقتضئ مع ذلك تركّه استحقاق الذم 
فهو واجبٌ ولا فلا؛ و القبيح بن كل فعلٍ يقتضي استحقاق الذم. 


قال: 


طون 


إشار 
[إلئ كيفيّة صدور الموجودات الكائنة الفاسدة عن البارئٌ] 
لاتجد إن طلبتَ مخلصاً إلا أن تقول نّ تمقّلّ النظام الكلّيّ في العلم 
السابق مع وقته الواجب اللائق ق يفيض منه ذلك النظامٌ علئ ترتيبه في 
تفاصيله معقولاً فيضائه؛ و هذا ' هو العناية. 
وهذه جملةٌ ستّهدى سبيل تفاصيلها. 
أقول: 
لما بيّن أن الواجبّ لا يجوز أن يفعلٌ لغرض و بيّن في النمط السابق أنه لايجوز أن يفعلٌ 
بقصدٍ و إرادة و لا بحسب طبيعةٍ و لا على الجزافي؛ فأراد أن يبيّنَ أنّ النظاءً المشاهَدَ في 
الموجودات الكائنة الفاسدة كيف صدر عنه؟ 
فقال: إِنَّ عنايته بالمخلوقات و هي تمثّلُ النظام الكلّيٌ. أي تمثّل نظام جميع 


.١‏ وفى بعض نسم الاشارات: ذلى. 
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الموضوداتةهن الازل إلى الايد في علم البارئ السابق علئ هذه الموجودات مع الأوقات 
المترئّبة الغير المتناهية التي يليق أن يقعَ كلّ موجود منها في واحدٍ من تلك الأوقات - 
اقتضئ إفاضة ذلك النظام علئ ذلك الترتيب و التفصيل؛ و الذاثُ المفيضة في جميع 
الأحوال يعقل ذلك الفيضانَّ منها. 

و هذه جملة وعد بيانَ تفصيلها في ما بعد. 

و «العناية» بهذا التفسيرٍ و هي المُسمَاةٌ عند أهل اللغة؛ لأنها تقد ير الموجوداثٌ على 
الوجدٍ الذي يكون كما يقدّرُ المهندش صورة البناء مع ترتيب أجزائه في الوجودٍ و الوضع 
قبل وجوده ثمّ يوجده علئ ذلك الصورة و الترتيبٍ لكنّ هذا العلمَ فعليٌ. أي يكون 
المعلومٌ تابعاً له؛ و عند أهل اللغة انفعالٌء أي يكون تابعاً للمعلوم. 

و الحاصلٌ من هذه الفصول أنّ اللّهَ تعائئ لايفعل بالقصدٍ و الإرادةٍ؛ لأنّ هذا ييوجب 
الاستكمال, بل فعلّه إِنّما يكون بالعناية؛ إذ لايلزم منها الاستكمالٌ؛ لأنّ ذائه تعالئى تقتضى 
العلمَ بالنظام الكلّىّ و إفاضة ذلك النظام؛ ولا خفاء [في ]أن هذه الفصولٌ بعد تسليبها 5 
الخطابئات. 


<المسئلة الثانية > 
<فى إثبات العقول و أثبتها فى هذا النمط بأربعة طرق؛ > 
<و هذا الفصل مع أربعة فصول بعده يشتمل على الطريق الأوّل > 


قال: 


[فى أن محرّك السماء قرَةٌ نفسانيّةٌ غيدٌ عقليّة] 
قد تبيّن لك أنّ الحركات السماويّة قد تتعلّق بإرادةٍ مَا' كلَّيّةِ و بإرادة 


جزئيّة؛ و تعلم أن مبدأ الإرادة الكلَّيّة المطلقة الأولئ يجب أن يكونٌ ذاتاً 


.١‏ عط -ما. 
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عقليّةَ مفارقة؛ فإن كانث مستكملةً الجوهر بفضيلتها /728/ لم يصحبها فقرٌ. 
فكانث إرادته ممّا يشبه العناية المذكورة. 

راك تمل ا الحراه لكان لبو نكا تجاه و ركيم على نذا او 
على اتصال, بل اما أن كون محضل الطبيعة أو ستعدومهاءى الأمسور 
الدائمة لايجوز أن يقال: «لميزل شيء لها مفقودأ مه حصل»؛ و لايجوز 
أيضاً أن يُقال: «لميزل حاصلاً و هو مطلوبٌ». بل كلّ كمالاتها حاضرةٌ 
وق للست حدكة وال أظنَيَةٌ ولا تخيّليّة '؛ و ليسث نسب أمثال ما ذكرناه 
إلى الأجسام السماويّة نسب نفوسنا إلى أجساينا في أن يحصل منها 
حيوان واهة كنا لبد هاندا لأر قلق" الد الحد مدا مرحيظة ببلاته من ديف 
تتميمه ' لتطلبٍ مبادئ الكمال منه؛ و لولا هذا لكانا جوهرّين متبائتّين؛ و 
أمَا نفسٌ السماء فهى إِمَا صاحبٌ إرادة جزئيّة*أو صاحبٌ إراد: كليّة 
تتعلّق ” بها لينالَ ضرباً من الاستكمال إن كان؛ و فيه سد 


ع 


راد أن يبيّنَ في هذا الفصل أنّ محردك السماء قوَّةٌ نفسانيّةٌ ليست بعقل. 


م 


من 


واتقريثه: أنه قد تبيّن ة ا ل 
جرئيّة؛ و أنت تعلم أن : المبداً الأوّل للإراد الكلّيّة المطلقة أي الإرادة التى لا تعلّقَ لها 
بأمرٍ جزئي التق تنبعث الاراداثُ الجزئيّةٌ عن القُوى الجسمانية بسببها - يجب أن تكونّ 
ذاتاً عاقلةً مفارقةٌ؛ لأنّ الأجسامَ و قواها لاتدرك الكلَّيّاتٍ؛ و تلك الذات ا إِمّا أن تكون 
كاملة الجوهر بحصول كمالاتها بالفعل أو لا؛ و الأوّل هو العقلُ و الثاني النفسٌ؛ فإن كان 
عقلاً فلايجوز أن يكونّ محرّكٌ السماء هي؛ لثلاثة أوجد: 

فالأدل: العقل التوطة ل عسي فده قلا ركون هله لصوو الآراةه كنا مع يل 
تكون إراد نّه إرادةٌ شبيهة بالعناية المذكورةِ؛ و قدمرٌ في آخر النمط القالث أن المحرّكَ 


.١‏ كل -ولا. ؟". 1: تخليّة. '. لذن النفس. 
4. فى بعض نسخ الاشارات: نتمّه. ه.ث: الارادة الجزئية. 
ا متعلّق. 
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السماوىئًّ يطلب بإزادته ما هو أحسن و أولئ به. 

الثاني: المرادٌ الكلّئٌ ليس مما يتجدّد و يتصرّم على انقطاعٍ كالحركة المستقيمة و لا 
على اتّصال وكالشركة الدور هيل يكو شتيكا واخدا انا مو سوه التانيفة أى مشدومها 
دائماً؛ و العقلّ جوهب كامل متشابةٌ الأحوال؛ فلايجوز أن يُقالَ: «لم يكن له شىءٌ فى الأزل 
ثم حصل» و إلا أما كان متشابة الأحوال أو «كان حاصلاً له دقوي مول طالك له 
لح اب دل تكون كمال دساضرة حقيقة بسك حرئية متفة ء و لاظئتة و 
ل تشعاية؛ لأنّ الظنّ و التخيّل إنْما يكون بسبب الغواشي الجسمانيّة و هو بريء عنها؛ و 
المحرّكُ السماويٌ بخلاف ذلك؛ فإنّه مريدٌ لأمور جزئيّةٍ حجدّد و تتصدم على الاتصال. 

لثالث: الجوهر العقليٌ لايكون مرتبطأً بجسم. كتفوسناء فائها مرقبطة باجنسايتا هد 
حيث هي ناقصةٌ تطلب مبادئ الكمالٍ منها -أعني الأمورٌ الكلَّيّةَ و بذلك اختصّت بها و 
ضارتك انساناً واحد افو لو لهذا الارصباط لكانا ستو هدي معباتتين. 

فعُلم أن العقلّ ليس محر كأ للسماء؛ إذ هو ليس صاحب إراداتٍ جزئيّةٍ بسبب حركاتٍ 
جزئيّةٍ منطبعةٍ في جسيها علئ ما ذهب إليه المشّاؤون أو صاحب إرادةٍ كلَيّةِ مفارقةٍ 
د ملسم لان معرب اسن الخ كمال يوا يناه جرم السماءٍ من الجوهر العقلئ: 
كما تنالٌ نفوسنا بواسطة أبداننا من العقل الفعّال. ْ 1 

قوله: «إن كان» أي إن كان نفس السماءِ صاحبّ إرادة كليّة. 

و إِنْما لم يقطع الشيخٌ؛ لأنه متردّدٌ في ذلك و ميله إلئ أنّ النفس جسمانيّةٌ مدركة 
للجزئياتٍ و الارادة الكلّيّة التى تتعلّق بها الحركاثٌ السماويّةٌ تحيلها إلى العقل؛ و بنى 
مباحتٌ الفصول الآتية علئ 200 06 

والنذاهو أنه يجي أن يكوة ضاحت الإرادالكلنة والعرع شيا وعدا تن 
يحصلّ الارتباط و تتجّ الحركةٌ المتّصلةُ. 


قال: 
2 
إشارة و تنبيه 


[فى غاية الحركة السماوية] 
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اله سمس ميرت ١‏ 


و لايمكن أن يُقال: إن تحريكها للسماء لداع شهوانيّ أو غضبي. لتقت 
أن يكونَ أشيه بحركاتنا عن عقلنا العمليٌ؛ و لابدَ و أن يكونَ لمعشوت و 
مختار ما لينال ذاته أو حاله أو لينال ما يشبههما. 

أ قول: 

أراد أن يشير إلئ غاية الحركة السماويّة و هي التشبّهُ بالمبادئ العالية التي هي العقولٌ 
المجرّدةٌ؛ و أن ينبّهَ علئ وجود تلك المبادئ. 

و تقريرة أنه قد مر أن التحريكَ الإراديّ يكون صادرا إمَا عن تصوّرٍ حسَيّ أو تصوّرٍ 

و الصادرٌ عن التصوّرٍ الحسّيّ يكون الداع إليه إِمَا جذبَ ملائم أو دفع مسنافر؛ 
فالتحريك الصادرٌ عن التصوّرٍ الحسّيّ إمَا لداع شهوي أو غضبيّ .كما في الحيوانات. 

وأمّا الصادرٌ عن التصوّر العقليٌ فهو كما تصدرض نين الا سان حي تل الندة 
الذي يطلب الكمالّ والخيرٌ. 

و كفيك السفاء لوز او كو لداع شهويّ أو غضبي؛ لأنهما يختصّان بالذي 
ينفعل و يتغيّر من حالةٍ ملائمةٍ إلئ حالةٍ غير ملائمة ثمّ يرجع إلى الحالة الملائمة؛ فيلتدٌ أو 
يتعصّب؛ و لأنّ الحركة الشهويّة و الغضبيّة تنتهي عند الوصول إلى المطلوب. 

فإذن هذا التحر ياك أشبه بحركاتها الصادرة عن العقل العمل و كل تحر يلك إراديّ فهو 
مطلوبٌ مختارٌ وكلّ مطلوب مختار محبوبٌ؛ و دوا م الحركة لفرط الطلب و فرط الطلب 
لفرطٍ المحبّة و المحبّةٌ المفرطةٌ هي العشق. 

فإذن تحريكُ السماء لمعشوقٍ و مختارٍ إِمَا لتنالّ ذاتّه أو ل738/حالاً من أحواله أو شيئاً 
يشبه ذاته أو يشبه حالّه؛ لأنّه إن كان لنيل ذاتِه أو حاله فذلك و إلا لوجب أن يكون لشيءٍ 
يشبه ذائّه أو حاله وإِلَا فلا تدخلّ للمعشوت فى الغرض من الحركة؛ و حينئذٍ لاتكون 
الحركة لأجله؛ هذا خلفٌ. 1 


قال: 
ولوكان للأوّل لوقف إذا نال ' أو طلب المحال؛ ؛ وكذلك لوكان لطلب نيل 
الشبه من حيث يستقرٌ؛ فهو لنيل شبه ' لايستقرٌ؛ فلاينال بكماله إلا على 
تعاقب يشبّه المنقطع بالدائم؛ و ذلك إذاكان المتبدل بالعدد يستبقي نوعٌه 
بالتعاقب. 
أقول: 
لو كان التحريكُ لنيل الذاتٍ أو لنيل حالة؛ فلايخلو: 
[3.] ما أن يحصلّ ذلك وقتاً مّا 
.]أو لايحصل أبداً. 
[1.] فإن حصل وقتاً ما لزم أن يقفّ؛ و ذلك محال لما مر في النمط السابق [من] أن 
حركة الفلك يمتنع أن يقف. 
[؟] و إن لميحصل أبداً؛ فالمحك طالبٌ للمحال؛ لأنّ حصولّ المعدوم حالة العدم 


يخال. 

فبقي أنّ التحريك إِنّما هو لنيل شبه؛ و حينئذٍ لايخلو من أن يكون: 

].١[‏ لنيلٍ شبهِ مستقيٌ 

[]أو لنيل شبه غير مستقرٌ؛ 

و الأوّل باطلٌ و إلا لزم أحدٌ الأمرّين الممتنقين؛ أعني الوقوفٌ عند النيل أو طلبَ 
المحال. 


فبقي أن يكونّ لنيلٍ شبهِ غير مستقرٌ؛ فيجب أن لاينالٌ الشبة بكماله لما مرّ بل إِنّما يناله 
على تعاقب يشبّه اا 0 ال ل لوت ره 


قال: 
0 ال 1110 5 ف إهوء 2 
و يكون كل عدد يُفرض ' لما هو بالقوّة يكون له خروجٌ بالفعل لامحالة و 


.١‏ فى بعض نسخ الاشارات: نيل. ؟. لذ: تيت. 
". لخن يفتر ض. 
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لنوعه أو لصنفه حفظ بالتعاقب؛ فيكون المتشوّقٌ متشييّهاً ما بالأمورٍ التي 
بالفعل من حيث برائتها عن القرّةِ راشحاً عنه الخيدُ الفائضٌ من حيث [هو] 
يشبّه بالعالى لا من حيث هو إفاضةٌ على السافل؛ و مبداً ذلك فى أحوال 
الوضع التى هي هيئاتٌ فيّاضةٌ و إِنّما يجري ما بالقرّة فيها متجرى الفعل 
با يدكن من التماقب: 
أقول: 
إذا ثبت أَنّ التحريكَ لنيلٌ شَبَهِ غير مستقرَ دائم النوع؛ فكلّ عددٍ يُفرض منه ممّا يكون 
بالقوّة يكون له خروحٌ إلى الفعل ضرورةً و يكون لنوعه أو لصنفه حفظ بسبب التعاقب؛ و 
إذا كان كذلك فيكون ما إليه التشوّىٌ تشبّهاً ما بالأمور التى يالفعل إلى السعشوق و هو 
الفقل :ذلك التعثه من وحعوين: 
أحدهما: البرائةٌ عن القوةٌ كبرائة العقول عنها؛ 
الثاني: ترشّحٌ الخير منه على السافلاتٍ من حيث إنّه يشبه بالعقل؛ لأنّ الخيرَ يفيض 
عن العقل على النفوس الفلكيّة لامن حيث إنّ مطلويّه إفاضةٌ الخير على السافلات. لما مرّ 
[من ] أنّ العالي لايفعل لأجل السافل. 
قوله: «راشحاً عنه الخير الفائض» أي حالّ كونه راشحاً عنه الخد الفائضٌ من المعقول؛ 
و فيه استعارةٌ لطيفة؛ لأنّ الخير ل يفيض عن المحرّك بالذات, بل يفيض عن العقل عليه و 
يرشح عنه علئ ما تحته. 
قوله: «و مبدأً ذلك» أي مبدأ البرائة عن القوّةٍ و الإفاضة على السافلات هو في أحوالٍ 
وضع السماء التي تلك الأحوالٌ هيئاثٌ فيّاضةٌ للخيرٍ على السافلات بأن تخرجَ الأوضاع 
بحركة السماءٍ من القوّة إلى الفعل شيئاً بعد شيءٍ على سبيل التعاقب؛ فيحصل الشبة 
بمجموع الأمرّين. ١‏ 
ف انما يجري ما بالقوّة في السماء من الأوضاع متجرى الفعل بما ينك ومن التعاكت: 
ولذلك يحصل التشبية؛ و هذه مبنيّةٌ علئ «أنّ الله تعالئن لايفعل بالقصد و الارادة؛ و أن 
السماء يتحرّك بالقصدٍ و الإرادة؛ و العالي لايفعل لأجل السافل»؛ قد عُرف ما فيها. 
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و بقى هيهنا سؤالان وهو أن يقال 

[1]لِمَ لايجوز أن يكونٌ المتشبُّ به في الجميع واحداً وهو اللَّهُ تعالئ. كما قال 
أرسطو؟) 

[1.] أو يكون تشيّهُ كل فلكٍ بفلكٍ آخر فوقه لا إلئ عقل؟! 

وهات عنه الشيح ة في الفصل الآتي. 


قال: 
[في كثرة العقول المفارقة] 
لو كان المتشبه به واحداً لكان التشبة في جميع [الأجرام] السماوية 
وااحدا وهو محدلقة: و لوكان لواحدٍ منها تشبّهٌ بالآخر لتشابه' فى 
المنهاج و ليس كذلك إلا فى القليل. 
قد وقع في بعض أقوالٍ أرسطو أن المتشبّه به فى الجميع واحدٌ؛ و ذكر في مواضع أآخر 
أنه كثيرةٌ؛ و زعم قومٌ أن المتشبّه به لكل فلك فلك يحيط به؛ فنبه فنبّه الشيخٌ في هذا الفصل 
ا اوبكر رع ا رار عدا في الفصل الأ ني. 
0-0 د 
أو نقول: قد عُلم أَنّ محرّكَ السماء بالإرادة يحركها لغرض التشيّه بالعالى؛ فاختلافٌ 
تحريكها جهةً و سرعةٌ و بطؤأ نما يكون لاختلافيٍ الأغراض التشبيهيّة؛ و يلزم من ذلك 
الماع واد وين ادهو ولعي اماي لي ل 
الول | لبن إمان امنا ل ل عن أخرعدطر: في ليه دار أن كوج البسا 


١ 
واحدا.‎ 


.| ولو كان لواحد منها بالآخر مشابهة لتشابهت [و فى بعض نسخ الاشارات: لشابهه‎ ١ 
.11-١١ راجع: شرحى الإشارات. ج ". صص‎ 3 
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فإن قلتٌ: لِمَ لايجوز أن يكون المتشبّهُ به واحداً و إِنْما يختلف التحريكُ به لاختلافٍ 
الموادٌ؟! فلاتقبل مادّةٌ كل فلك إِلَّا الحركة إلى جهة معيّنةٍ و على كيفيّة معيّنة. 

قلتٌ: لو كان كذلك لما أمكنه الحركةٌ إلئ خلافٍ تلك الجهة و الكيفي؛ فلاتكون حركتّه 
إراديّة. 

وأيضاً: لايجوز أن يكونّ المتشبّه به لكل فلكِ فلكاً يحيط به وإلا يلزم تشابة 
الحركاتٍ في الجهةٍ و الكيفيّة؛ و ليس كذلك إلا في القليل يعني في الممتّلات /738/ دون 
عتما القدر, 

و بقي هيهنا ثلانةٌ أسئلة: 

فالأوّل: لِمَ لايجوز أن يكونّ المتشبّهُ به في الجميع واحداً و اختلافٌ الحزكات إنّما 
يكون للعناية؟ 

وأجاب عنه في الفصل الآتي. 

الثاني: لِمّ لايجوز أن يكونّ المتشبّه به واحداً و إِنّما اختلفت الحركاتٌ؛ لأنّ التشبّة 
بإفاضة الخير إِنْما يحصل ذلك؟ 

الثالث: لِمَ لايجوز أن يكونّ المتشبّه به واحداً و إِنّما له جهاتٌ و اعتباراتٌ يكون 
اختلافٌ الحركات لأجلها؟ 

وما تعردض الشيخ لهما. 


قال: 
وهم و اتننبيه 
[فىإبطال مذهب القائلين] 
أن اختلاف الحركات لأجل نفع السافل] 
ذهب قومٌ إلى أنّ المتشبّه به واحدٌ فقط؛ و أنّ الحركات كان يجوز فيها أن 
تكونّ متشابهة؛ ولكنّها' لتاكان سواءٌ لها أن تتحرّك إلى أيّ جهة اتفقث؛ 


لشالكن 
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فينال الغرض بالحركة. ثمكان يمكن لها أن تطلبّ الحركة علئ هيئة تَفَاعةٍ 

لما تحته؛ و إن لمتكن الحركة فى أصلهاء لذلك جمعث بين الحركة لما 

استدعى منها الحركة من الغرض و بين جعلها علئ هيئة تَقَاعة. 
أقول: 

ذهب قومٌ إلى أنّ المتشبّه به في الجميع واحدٌ و كان من الجائز أن تكونَ حركاتٌ 

متشابهةٌ في الجهةٍ و السرعة و البطئ؛ إذ كان غرضٌ التشبّه حاصلاً بذلك لكتها إنما 
اختلفث لأجل نفع السافلات؛ و إن لم يكن غرضها من الحركة ذلك؛ فاختارث ذلك جمعاً 
بين غرض نفسها و فائدة السافلات, كما أن رجلا خيرأ لو توجخه سمت موضع إلقضاء 
حاجته و أعرض له طريقان يوصلائه إلى المطلوب على السواء لكنّ أحدّهما يختصّ 
بإيصال نفع إلئ مستحتي مستحقٌ؛ فوجب من حكم خيريّته أن يسلكّه و إن لم يكن سلوكّه لأجلٍ 
نفع الغيرء بل لأجل ذاتِه؛ هذا هو تقريرٌ الوهم. 


قال: 
و نحن نقول: لوجاز أن يتوخّى بهيئة الحركة نفع السافل لجار ' أن يتوخّى 
بالحركة ذلك أيضاً. 
وكان لقائلٍ أن يقول: لَمَا كان لها أن تتحرّكَ و أن تسكن سواءٌ لديها 
الأمران مثل جهتّى الحركتّين. ثم كان أن تتحرّكَ أنفع للسافل اختارته, بل 
إذاكان الأصل و لاتعمل لأجلٍ السافل, بل ' إنّما تطلب شيئاً عالياً؛ 
فيتبعه نفعٌ؛ فيجب أن تكون هيئةٌ الحركة كذلك. 
أقول: 
أجاب الشيخٌ عن السؤالٍ بوجهين: 
أحدهما: أنه لوجاز' أن يُطلب بهيئةٍ الحركة نفعٌ السافلٍ يجوز أن يُطلب بأصل الحركة 
نفع السافل؛ لأنه حينئذٍ يجوز فتحٌ باب نفع السافل؛ فيّقال: أمكن له أن يتحرّكَ و يسكنّ 


.١‏ ل جاز. "كه ديل: ”7 شل جوز. 
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لكن اختار الحركة لأجل العناية بالسافل؛ و هذا خلافٌ مذهبكم. 

الثاني: أنّ الدليلَ الدالٌ علئ أنّ العالي لا يفعل شيئاً لأجل السافل لايفرّق بين أصل 
الحركة و بين هيئتها؛ فوجب أن لايختار هيئة الحركة لأجل السافل, كما لايختار أصلٌ 
الحركة لأجل السافل. 

ويرد على الجواب الأُوّل أَنْهِ قد عُلمِ أن الحركة علئ أيّ وجه اتّفقت يحصل بها التشبّه 
واهو الزراتة: و إتا اخقلفك عل عيئة حتكة ارنادةافائد:: وليين الكو مع اللسركة 
متساويّين في ذلك حمّى يُقالَ؛ «إنّها اختارت الحركة لأجل النفع؛ إذ لاتحصل من السكونٍ 
البرائ»؛ و جاز تسويةٌ السكون و الحركة في التشبّهِ بأن يُقالَ: «السكون أيضاً تشبّهُ 
بالأمور العالية من حيث الثبات؛ إذ الأمور العالية لا تغيّرَ فيها؛ فيحصل التشبّهُ بالسكون 
كما يحصل بالحركة؛ فيكون اختيارٌ الحركةٍ لنفع السافلات.» 

و يرد على الجواب الثاني ما ذكرناله] فى الفصل المتقدّم و هو أن يُقالَ: سلّمنا أنها 
لايفعل هيئةً الجركة لنفع السافلات لكن لِمّ لايجوز أن يفعلّ لأ التشبّه بالافاضة إِنّما 
يحصل بذلك؟! 


قال: 
و إذا كان كذلك وقع الاختلافٌ هيهنا بسيب متقدّم علئ ما يتبع الاختلاف 
من النفع. ْ 
فإذن المتشبّهُبها أمورٌ مختلفةٌ بالعدد و إن جاز أن يكونّ المتشيّهُ به 
الأول واحداً؛ و لأجله تشابهت الحركاتُ في انيادور :ة. 
أقول: 
إذا ثبت أنّ اختلافٌ حركاتٍ السماء ليس لنفع السافلات و إِنْما يلزم ذلك بالعرض يلزم 
أن يكونَ سببٌ الاختلاف ما يتقدّم على النفع. 
فإذن المتشبّهُ بها أمورٌ مختلفةً و إن جاز أن يكون المتشبّهبه الأَوَّلُ واحداً و هو الله 
تعالئء كما وجد من كلام أرسطو؛ لأنّ المتشبّةُ به القريبٌ لما كان محتاجاً في وجوده و 


كماله إلى اللّه تعالئ جاز أن يكونٌّ اللَّهُ تعالئ متشبّهاً به بوجد؛ فجاز أن تكونّ الحركة 
المستديرةٌ المشتركة بين الكل للتشبيه به ومابه تختلف الحركاتٌ المتشبَّهُ به القريب. 

قال الإمام: «الحركةٌ الدوريّةُ واجبةً للأفلاك سواء كان تشبّةٌ هناك أو لا؛ لامتناع 
السكون و الحركة المستقيمة عليها.» ' 

و جوابه: أنّ المراد أَنّ جاز أن يكونّ نفس الحركة المشتركة بين الكل التي هي توصّف 
للاستدارةٍ للتشبّه بالأُوّلِ و ما يمتاز كل حركةٍ عن أخرئ للتشبّه بالعقول. 

قوله: «مختلفة بالعدد» يُشعر بكون العقول متحدّة بالنوع. 


قال: 
زيادة تبصرةٍ 
[في أن قصور قوى البشر عن تصوّر ماهيّات ما هو أقرب] 
[يقتضى قصورها عن تصوّر ماهيّات ما هو أبعد] 
الآن ليس لك أن تكلّفَ نفسك إصابةً كُنه هذا التشبيه' بعد أن تعرقّه 
بالجملة. 
فإنّ قُوى البشر و هم فى عالّم الغربة قاصرةٌ عن اكتناه ما دون هذا؛ 
فكيف هذا؟! 00 
و جوٌرٌ أنّه إذا كان المحرَّكُ يريد تشبهاً ' ينال منه على التجدّد أمراً أن 
يعرض منه فى بدنه أنفعال يليق بذلك التشيّه من طلب الدوام. كما تعرض 
في بدك من انفعالات تتبع انفعال نفسك؟! 
وأنت إذا طلبت الحقّ بالمجاهدة فيه فربّما لاح لك سر واضحٌ خفىٌ؛ 
فاجتهذ. 
أقول: 
إذا عُلم أنَّ كل فلك يتشبّه بالعالي في البرائة عن القوّةٍ و إفاضةٍ الخير لا على أ 


١ بي‎ 


وجه 


.١‏ راجع: شرحى الإشارات. ج 3 ص 6 3 3 2 التشبّه. 
“.يقن تشبيهاً. 
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اتّفقق» بل علئ وجه مخصوص -كما مرّ في التنبيه السابق _فهذا القدرٌ يكفينا؛ و ليس لنا 
أن نكلّفٌ أنفسّنا بإصابة كُنِهِ ذلك الوجه المخصوص؛ فإنّ القُوى البشر:ّ 500 
في الشواغل البدنيّة عاجزةٌ عن إحاطة ما دون هذا في الخفاءٍ مثلاً كماهيّاتٍ كثير من 
كمالاتٍ النفس الحيوانيّة؛ فكيف هذا و جوّز' أنّ محّك الفلك إذا أراد تشتّهاً بالعالي ينال 
من التشبيه على التجدّد أمراً يعرض منه في بدنه انفعالٌ يليق بذلك التشبّه من طلب الدوام 
كما يعرض في أبداننا بواسطة انفعالاتٍ نفوسنا؛ فإنّ الواحدّ منّا إذا أراد التشبّه بأستاذه في 
يعض كمالايهالعلمية أو بشيخه في بعض كمالاته العملتة يعرض في بدنه انغعالٌ تاب 
لانفعال نفسه حتَّئ تتكلّفٌ استدامة العلم أو العمل الذي به التشيّه. 

وأنت إناطيية امسق بالجبهد في التأعل والأرتياضي بالذكزيفركما لاج كل سو هبد 

تجرّدٌ النفسٍ الفلكيّة؛ واضح بعد ما اطَلعتَ علئ أحوالٍ نفسك؛ خفىّ قبل أن تعتيرٌ أحوال 

نفس ؟ الفلك؛ فاجتهد. 


قال: 
واعلم أنه كيف يمكن ذلك؛ و أنّها تكون هيئة تشبه الخيالاتٍ لا عقليّة 
صرفة و إن كانث خيالاثٌ عن عقليّة صرفة بحسب استعداد تلك القرّة' 
الجسمانيّة؛ وأنت عند تلويح المعقولات فى نفسك تصيب محاكاةً لها من 
خيالك يعسي انضعة الالقورر رقنا نأك إلى توركاك من رداناك: 
ثم إن اشتهيتَ ضرباً آخر من البيان مناسباً لماكنّا فيه فاسمع. 
أقول: 
أراد أن ينبّة علئ كيفيّة ذلك الانفعالٍ التابع لانفعالٍ النفس؛ فقال: إِنّ ذلك الانفعال 
يكون هيئةًٌ تشبه الخيالات الحيوانيّة لا عقليّة صرفة؛ و إن كانت تلك الخيالاثٌ حاصلة 
عن العقليّات الصرفة بحسب استعداد النفس الجسماتيّة التي للفلكِ؛ يعني إذا أرادت 
النفش الفلكيّةٌ التشيّة بالعالي تعرض لجسم الفلك هيئةٌ تشبه الخيالات يحسب استعداد 


١ض‏ هذا و جو نبا ؟. كثم: الغلك. 58 8: القوى. 


لس ا ااه 
57 ويه الجسمائئة التى « هي الخيالٌ: اموي و 
ا ضما وسور 


قال: 
كقبية 
[في إثبات العقول] 
كُقد تكون علئ أعمالٍ متناهية مثل تحريك القوّة التي في المدرَة و 
قد تكون على أعمال غير متناهية مثل تحريك القوّة التى للسماء. 
4 ا تُسبّى الأولئ «متناهية» و الأخرئ و ا و إن كانا 


قديقالان لغير هذين ' المعنيين. 


ثْ 
جا 
لاد 


هذا هو الطريق الثاني في إثباتٍ العقول و إليه أشار بقوله: «ثمّ إن اشتهيت ضرباً آخر 
من البيار: ن مناسباً لما كنا فيه فاسمغ 3 

و تقريره: أَنّ النهاية و اللانهاية عرض ذاتييٌ للكمٌ بالذات متّصلاً كان أو منفصلاً ؛ 
فيُقال: «امتداد متنأو» و«امتداد غيرمتنأهو» و «عدد د متناو» و«عدد د غيرُ متناو»؛ وأا بالقوة 
فإنُما تلحقها النهايةٌ و اللانهايةٌ بحسب أفعالها؛ فإنّ القرّة: 

].١[‏ إن كانث تقوي علئ أفعالٍ متناهية العدّة -كضربات متناهيةٍ أو تحريكاتٍ متناهيةٍ 
- أو [متناهية ] المُدّة -كما تقوي على الفعل في مُدَّةٍ متناهية ‏ يُقال لها «قوّةٌ متناهية», 
كالقوّة التى في المدّرّة؛ فإنّها لاتقوي إِلّا علئ تحريكات متناهية في أزمنةٍ متناهية؛ 

[5:] و إن كانت القوّةٌ تقوي علئ أفعال غير متناهية _إمّا في العدّة أو المّدّة أو فيهما ‏ 
قال لها «قوَةٌ غير متناهية». متل تحريلك القّةٍ التي للسماء؛ فإنها تقوي علئ تحريكاتٍ 


امو ديه 
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غير متناهية في أزمنة غير متناهية. 
فعُلم أنه قد يُطلق المتناهيّ و غيرالمتناهي على القوّة بالمعنتين؛ و إن كانا قد يُقالان 
علئ غيرهما وهو «الكمّ بالذات» و«الكمٌ بالعرض». 


قال: 
إشارةٌ 
[إلئ أن بين كل حركتين مختلفتين سكوناً] . 
الحركاث التي تفعل حدوداً و نقَطاً هي التي يقع بها الوصول و البلوغ عن 
محرّك موصل يكون فى آنٍ الوصول موصلا بالفعل؛ فإنّ الايصالَ ليس 
مثل المفارقة و الحركةٍ و غير ذلك ممّا لايقع في آن. 
ثم إنْه يزول عنه كونه موصلاً في جميع زمان مفارقة المتحرّك للحدو 
يكون صيرورتّه غيرّموصل دفعة و إن بقى زماناً لاككون الشىء مفارقاً و 
متحدكاً. ْ ْ ْ 
أقول: 
يريد أن يشير إل أنّ بين كل حركتّين مختلفتين سكوناً ليبيّنَ أن الحركة التي يكون 
الزمانٌ مقدارّها هي الوضعيّة الدوريّة. 
و اختلف القدماءٌ في ثبوتٍ هذا الكون: 
[5]فقال يه ارسطو و اضحاتة: 
[5]وتقاء افلاطن.و اضبيائة: 
واحتجّ الشيخٌ علئ ثبوته بأنّ كلّ حركةٍ تنتهي إلئ حدّ أو نقطةٍ يكون وصول المتحرّك 
إلئ ذلك الحدٍّ أو تلك النقطة بمحرّكِ موصل يُسمّئ باعتبارٍ كونه مٌزيلاً للمتحرّك عن حدّ 
مقرّباً له إلئ حيٍّ آخر «ميلاً»؛ و يكون ذلك المحرّكٌ في آنٍ الوصول موصلاً بالفعل؛ لأنّ 
الإيصالٌ بالفعل ليس زمانيّاً مثل المفارقةٍ و الحركة, بل هو آنييٌ؛ إذ هو حاصلٌ في آنٍ 
الوصول, لوجوب وجود العلَةٍ و تأثيرها بالفعل في أن حصول المعلول؛ و لايكون قبل 
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ذلك الآنِ حاصلاً و إلا لماكان الوصولٌ بالفعل أيضاً حاصلاً قبل ذلك الآن؛ هذا خلفٌ. 

و إذاكان الإإيصالُ يالفعل انيّأْكان كوثه موصلاً بالفعل أيضاً آنيّاً؛ و أمًا أَنَ الوصول انيٌ؛ 
فلآنه انطباقُ طرف المتحرّك علئ طرفي المسافة؛ و الطرفان غير منقسمَين؛ فيكون 

فثبت: 

.]أن كونّ المتحرّك موصلاً بالفعل في آنِ الوصول؛ 

[3.)و يزول عندكره بوساا في دع زمار مفارقةٍ المتحرّك للحد؛ 

[.] و يكون صيرورته غيرّموصلٍ ان و إن بقي زمانٌ إلاككون الشيءٍ مفارقاً و 

متحرٌ كأ؛ فإنّهما /748/ لايقعان إلا في زمان؛ و ذلك لأنّ عدم كونه موصلاً لو وقع في زمانٍ 

فإلى إلى تماء حصولل هذا لدم إنبقي كوه موصلا ل يحصل شية من العدم في ذلك الرما 
و إن لميبق فقد حصل عدم كونه موصلاً قبل قيام عدم كونه موصلاً؛ وكلاهما خلفٌ. 

بهذا عُلم أنّ وجوة الأشياء و عدمها آنيٌ؛ و الشيء إنّما يكون زمانيّاً باعتبار أجزائه 
المتعاقبة؛ فإنّ تحقّقّها يستدعي زمانا لا باعتبار وجوده و عديه؛ فائّهما انيّان. 

النقطةٌ أخصٌ من الحدٌ؛ إذ كل نقطةٍ حدٌّ من غير عكس؛ فإنّ الحركة في الكمّ و الكيف 
أيضاً تنتهي إلئ حدّ و لايصدق عليه أَنّه نقطة. 


قال: 
و الآن الذى يصير فيه غيرّموصل دفعةٌ غيدُ الآن الذي صار فيه موصِلاً 
دفعةٌ؛ و بينهما زمانٌكان فيه موصلاً و هو زمانٌ السكون لامحالة؛ فكل 
حركة في مسافة تنتهي إلى حدّ' تنتهى إلئ سكون فيه '؛ فستكون غسير 
الحركة التى بها يستحفظ الزمان المتّصل؛ فالحركة الوضعيّة هي التي بها 
يستحفظ الزمان المتّصل؛ "و هي الدوريّة. 

أقولخ 

ثبت أن كونّه موصلاً بالفعل يقع في آنِ وكونّه غيرموصل بالفعل أيضاً , يقع في أنٍ و 


.١‏ كل +ما. ؟. شن فيه. *. ذ: _المتصل. 
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الآئين لابدٌ وأن يكونَ زمانٌ, لامتناع تتالي الآنات؛ و يكون في ذلك الزمانٍ موصِلاً؛ إذ 
كونه غير موصل حصل في آنٍ هو نهايةٌ ذلك الزمانٍ و في ذلك الزمانٍ يكون الجسمٌ ساكناً؛ 
لأآنه لوكان متحب كا فإمًا أن يتحركَ إلئ ذلك الحدّ أو عنه؛ وكلاهما باطل. 

ما الأوّل: فلأنْه يوجب عدم كونه موصِلاً بالفعل؛ 

وأمًا الثاني: فلأَنَه يقتتضي زوالٌ كونه موصلاً قبل زوالٍ كونه موصلاً. 

هذا هو تقريذ هذه الحجة. 

و فيها نظرٌ؛ لأنها بعينها قائمة في الحدود المفروضة في المسافات المتّصلة في 
الحركات المستقيمة و الدوريّة؛ و يلزم كونٌ السكنات متخلّلة بين كل حركةٍ كانث؛ و ذلك 
ممّا لم يذهب إليه أحدٌ؛ إذ الخلافٌ في تخلّلِها بين الحركات البطيئة. اللَّهم! إلا أن يلتزم [ب] 
تتالي الآنات؛ و حينئذٍ تبطل هذه الحجّةٌ ولزم الجزءٌ؛ بل الطريٌ في إثباتٍ هذا المطلوب 
أن يُقالَ: الميل الموصِل إلئ ذلك الحدٍّ لابدٌ وأن يكونّ موجوداً في آنِ الوصول, لوجوب 
وجود العلّة عند وجودٍ المعلول؛ و لا خفاءَ [في] أن رجوع الجسم عن ذلك الحدٍّ بميلٍ 
آخر غير الميلٍ الموصل؛ إذ الميل إلى حدٍّ غيدٌ الميل عنه؛ فحدوثٌ ذلك الميل إِمّا أن أو 
زمانيٌ: 

].١[‏ فإن كان آنياً لايجوز أن يكونّ ذلك الآنُ هو الآ الذي فيه الوصولٌ. لامتناع 
اجتماع الميلين المتضادّين في أن واحدء بل يكون عيدو ركتون جيهما رجات فيه 
السكون, كما مه؛ 

[؟.] و إن كان زمانيّاً فالئ أن يحدتٌ ذلك الميل بتمامه لاتكون الحركة عن ذلك الحدٌ 
حاصلة؛ فيلزم السكون. 

فعُلم أن كلّ حركةٍ مستقيمةٍ تنتهي إلى سكون وكلّ حركةٍ يكون كذلك يمتنع أن تكونَ 
حافظة للزمان المتّصل؛ إذ المنقطعٌ لايحفظ به المتصّل؛ فالحركة الحافظةٌ للزمان هي 
الحركة الوضعيّة الدورية. 


قال: 
فائدة 


[فى الفرق بين صيرورة المتحرّك مفارقاً وعدم وصوله] 


إنْما ينب أن يقال: «صار غير موصل»؛ والايحت أن يقال ما يقولون: «صار 
مفارقاً»؛ أن الحركة و المفارقة ‏ التي هي الشركة متسوية إلئ ما يتحدك 
عنه - ليست تقع دفعةٌ؛ و لا فيهما ما هو أَوّل حركة و مفارقة؛ و أن يزول 
كونه موصلاً واقع دفعة. 

أقول: 

المشهور في الحجّة المذكورة عند القدماء أنّ المتحرّكَ إلئ حدّ ما نما يصير واصلاً إليه 
بالفعل في آنِ؛ و إِنّما يصير مفارقاً أو مبائناً له أيضاً في آنْ؛ و لايمكن اتّحادٌ الآنّين و إلا 
لزم كونٌ المتحرّكِ فيه واصلاً مبائناً معاً؛ فهما متغائران؛ و لايمكن تتالي الآنات؛ فبينهما 
زمان فيه السكون. 

و هذا الوجهٌ مع كونه تيا في حدود المسافات المتصّلة؛ ففيه فسادٌ آخر أشار الشيحٌ 
في الشفاء ' و هو أنّ المبائنة أو المفارقة عبارةٌ عن الحركة مقيسة إلى ما يتحرّك عنه 
المبائن أو المفارق؛ و الحركة لاتقع في آنْء بل في زمان: 

].١1[‏ فإن عنوا بِأنٌ المفارقةَ طرفٌ زمان المفارقة؛ فلايمتنع أن يكونّ ذلك الْآن هو بعينه 
أن الوصول؛ لأنّه طرفٌ للحركةٍ عن ذلك الحدٌّ؛ و طرف الحركةٍ جاز أن يكونّ شيئاً ليستْ 
فيه حركة؛ 

[1.] و إن عنوا به انأ يقع فيه أَوّلْ جزءٍ من الحركة؛ فذلك باطلٌ؛ إذ ليس للحركة أوَّل 
جزء؛ لأنّ كل جزءٍ ُرض منها فإنّه منقسمٌ أيضاً إلى أجزاء يتقدّم بعضها علئ بعض. 

قال: «و كذلك إن أورد بدل لفظ المبائنة و المفارقة «لا مماسّة»؛ فإنّه يجوز أن يكونّ 
طرفٌ زمانٍ اللامماسّة مماسّةً»؛ و فيه كلاءٌ؛ لأنّ عدم المماسّةٍ انيئٌّ كما بينَا [من ] أن عدمَ 
كل شيءٍ أنيئٌ»؛ و إذا عرف ذلك فقال الشيح: إِنْما قلنا«صار غيرّموصل» و ما قلنا «صار 
مفارقاً» كما قالوه؛ لأنّ المفارقةَ حركةٌ و الحركة لاتقع في أن و ليس لها أَوّلٌ حتَّئ يقعٌ في 
آنِ بخلاف زوالٍ كونه موصلا؛ فإنّه يقع في أنٍ. 
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قال: 
تَزنيك 
[فى الحركة التى تكون القوّة بالنسبة إليها غيرمتناهية] 
فالحركةٌ التي يجب أن تُطلبٍ حال القرَةٍ عليها من حيث هي غير متناهية 
فى الدورية. 
أقول: 
قد مر في الفصل الأَوّل من الفصول الثلاثة المذكورة أن القوّةٌ التي لا نهاية لها هي التي 
تقوي علئ أفعال غير متناهية في الهدّة أو المُدّة؛ و ظهر في الفصلّين الآخرَين أنّ الحركة 
التي لايمكن أن لاتنتهى هي الدورية. 
فإذن الحركةٌ التي تكون القوٌَ بالنسية اليها غير متناهية هي الحركةٌ الدورية. 


قال: 
إشارةٌ 
[إلى أن القوّة الجسمانيّة لاتقري علئ أفعال غيرمتناهية] 

إعلم أنّه لايجوز أن يكونَّ جسم ذو قرّةٍ غير متناهية يحرّك جسماً غيرّه؛ لأنّه 
لايمكن أن يكون إلا متناهياً. 

فإذا حرّك بقوته جسماً ل758/مّا من مبدأ نفرضه حركات لاتتناهى فى 

القرّة ثم فرضنا أنه يحرّك أصغر من ذلك الجسم بتلك القوَةٍ؛ فيجب أن 

يحرّكّه أكثر من ذلك من المبدأ المفروض؛ فتقع الزيادةٌ التى بالقرّةٍ فى 

الجانب الآخر؛ فيصير الجانتُ الآخر متناهياً أيضاً؛ هذا محال. ْ 


0 مسحي 


قول: 
أراد أن يبيّنَ أَنّ القوّةَ الجسمانيّة لاتقوي علئ أفعال غير متناهية فى العدّة أو المُدّة. 
واعلخ أنّ القوّةٌ الجسمانيّة الغير المتناهية لو حرّك جسماً: فإمًا أن يكون تحريكها له 

ِالقَسْرِ أو بالطبع؛ لأنها إمّا أن لايكون من ذاتٍ ذلك الجسم اووركوة»و القسفاة مهالاة: 
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ما الأوّل: فلِما يشتمل عليه هذا الفصلٌ؛ 

وأمَا الثاني: فلما تشتمل عليه أربعةُ فصول. 

و تقريئ هذا الفصلٍ أن يُقَالَ: لايجو زأن يكونّ ذوقرَّةٍ غيرمتناهية يحرّك جسماً غيره؛ 
لأنّ كل جسبم متناه, لما بِينَا من تناهي الأبعاد؛ فإذا حك جسم جسماً بقوّتِه الغيرالمتناهية 
من مبدءٍ 0 حركات غيرمتناهية في العِدّة أو المُدّة في القوّة؛ فإن غير المتناهي 
لايكون بالفعل. ثم فرضنا أن ذلك الجسم المحرّكَ حوّك جسماً آخر شبيهاً بالجسم الأوَلٍ 
فى اللييةو اس ميد النقدارركلك التو يعيها من ولف الفيداً النتروش قيحب أن 
يحرّكَ الثاني أكبر من الأُوّل؛ لأنّ الممانعة الطبيعيّةَ في الجسم الأأصغر أقلٌ من الممانعة في 
الجسم الأكبر؛ وكلّما قلّت الممانعةٌ عظم التأثي وكثّر الانفعالٌ؛ واكاك وميد الور رك 
واحداً بالفرض وجب أن تقعَ الزيادةٌ التي بالقوّة في الجانب الذي قُرض اللانهايدٌ فيه و 
يلزم انقطاغٌ الناقص من ذلك الجانب؛ و قد فرض أنه غير متناه؛ هذا خلفٌ. 

و لقائلٍ أن يقول: دوراثٌ الشمس في ما لايزال عندكم غير متناهية و كذا دوراثٌ القمر 
مع أن الثانية أكثر من الأوّل؛ فجازت الزيادةٌ على غيرالمتناهي. 

واعترض الإمامٌ بِأَنْه لم لايجوز أن تكونّ الحركاثٌ في العدد متساوية لكنّها تتفاوت 
في السرعةٍ و البطئ بأن تكون حركاتٌ الجسم الأصغر أسرع؛ فلايلزم التناهيٌ من الجانب 
الآخر؟!١‏ 

و جوابه: أن الحركات الغيرّالمتناهية إِنّما تكون في أزمنةٍ غير متناهية؛ و كل زمانٍ 
رض يكون عددٌ الأسرع فيه أكثر من عدد الأبطأ؛ فيرجع الأم إلئ زيادة حركات الأصغر 
علئ حركات الأعظم و يلزم المحالٌ المذكورٌ. 


قال: 
مقدّمة 


[فى امتناع كون القوى الجسمانيّة غير متناهية التحريك بالطبع] 
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إذاكان شيء ما يحرّك جسماً و لا ممانعةً فى ذلك الجسم كان قبول الأكبر 
للتحريك مثلّ قبول ' الأصغر لايكون أحدهما أعصئ و الآخر أطوح, حيث 
لا معاوقة أصلا. 
لمّا فرغ من بِيانٍ امتناع كوب القُوى الجسمانيّة غيرمتناهية التحريك بالقّشر أراد هيهنا 
أن يبيّنَ امتناع كونها غير متناهية التحر يك بالطبع؛ فقدّم لذلك مقدّماتٍ: 
أوليها ما ذكر فى هذا الفصل و هو أنه إذا لم تكن فى الجسم ممانعةً و معاوقةٌ للمحدك 
كان مطاوعةٌ الأكبر لذلك المحرّك و قبولّه لتحريكه مثلّ مطاوعة الأصغر له؛ لأنّ المبداً 
واحدٌ و الأكبر مثل الأصغر فى أن لا ممانعة فيهما؛ و هذا ظاه. 


قال: 
مقدمةٌ أخرئ 
[في أنّ القوّة الجسمانيّة إذا حرّكت جسمها] 
[لاتكون فى جسمها معاوقة لتحريكها] 

القرّةٌ الطبيعيّةٌ لجسم ما إذا حدكث جسمّها و لمتكن في جسيها معاوقة 

أصلاً؛ فلايجوز" أن يعرض يسبب الجسم تفاوثٌ فى القبول, بل عسئ أن 

عرض ذلك بسبب القدة. ا 0 
أقول: 

القَدهٌ المسفافة المسمّاةٌ ب«الطبيعة» إذا حر كت جسمها لاتكون في حيينها معاوقة 

لتحريكها أصلاً و إلا لم تكن الطبيعةٌ طبيعةً لذلك الجسم؛ و حينئذٍ لايعرض بسبب كِبَرٍ 
الجسم و صِغْرِه تفاوثٌ في القبول, لما مرٌ في المقدّمة الأولئ» بل إن عرض تفاوتٌ فهو 
بسبب القوّة بأن يكون قرّةٌ البعض أضعف. 


.١‏ لله للتحريك كقبول. ا لو 
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ققد هه خرن 
[فى أن القرّة الجسمانيّة المتناهية تختلف باختلاف الأجسام] 
القرَّهُّفى الجسم الأكبر إذاكانث متشابهةٌ للقرّةٍ فى الجسم الأصغر حتّئ لو 
فصل من الأكبر مثل الأصغر تشابهت القوّتان بالاطلاق؛ فإنّها فى الجسم 
الأكبر أقوئ و أكثر؛ إذ فيها بالقرّة شبِيدُ تلك وزيادةٌ 0 
أقول: 

هذه مقدّمةٌ ثالئة لما يأتي. 

و هي أنّ القوّة في الجسم الأكبر إذا كانث متشابهة للقوّةٍ في الجسم الأصغر؛ يعني 
يكون نسبةٌ قوَةٍ الجسم الأكبر إلئ قوّةٍ الجسم الأصغر كنسبة مقدار الجسم الأكبر إلى مقدارٍ 
الجسم الأصغر حتَّئ لو فصل من الأكبر مثلّ الأصغر كانت قوَةٌ الجسم المفصولٍ و قوّهٌ 
الجسم الأصغر متساويّين مطلقاً؛ أي في القدرٍ و التأثير؛ [إذ] كانت القرّةٌ في الجسم الأكبر 
أقوئ و أكبر من القوّة التي في الجسم الأصغر و زيادة. 


قال: 
إشارةٌ 

لإلى امتناع كون القُوى الجسمانيّة غير متناهية التحريك 
بالطبع ] 
لايجوز أن تكون في جسم من الأجسام قرّةٌ طبيعيّةٌ تحرّك ذلك الجسم 
حركاتٍ بلا نهاية؛ و ذلك لأَنْ قوّةٌ ذلك الجسم أكثر و أقوئ من قرَةٍ بعضه 
لو انفرد؛ و ليس زيادة جسمه في القدر تؤثّر في منع التحريك حتّئ تكونَ 
نسبةٌ المتحرّكّين و المحبّكين واحدةٌ بل المتحرّكان فى حكم ما 
لايختلفان؛ و المح كان مختلفان. ا004 0 

فإن حرّكا جسمّيهما من مبدءِ مفروض حركات بغيرٍ نهاية عرض ما 
ذكرنا[ه]و إن حرّك الأصغرٌ حركات متناهية كانت الزيادة على حركاته على 
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نسبة متناهية؛ فكان الجميع متناهياً. 


ْ 
ا 


قو 


تبعت المقدّمات فل يجوز أن تكونٌ في جسم من الأجسام قوّةٌ طبيعيّةٌ مح كد له 
بغير تهاية؛ و ذلك 68 قوّةٌ ذلك الجسم أكبر وأقوئ من قوَّةٍ بعضه. لما ثبت في المقدّمة 
الثالئة. 

و قدعُلم من المقدّمة /758/الثانية أنّ زيادة جسم في القدرٍ لايمنع من التحريكِ حتّئ 
يلزمٌ أن يكونَ نسبةٌ المحرٌ كين كنسبة المتحرّكّينء بل يكون المتحرٌ كان متساويّين في 
قبولٍ التحريكِ و يكون محرّكٌ الجسم أقوئ من محرّك بعضه؛ فلو حر كث قوَّةٌ الجسم 
جسمّها من مبدءٍ مفروض بغي رالنهاية فإمًا أن : تحرّكٌَ قوَةُ بعضه جسمّها من ذلك المبدأ بغير 
النهاية أو إلى النهاية؛ فإن حر كنّه بغير النهاية يلزم زيادةٌ حركاتٍ الجسم علئ حركاتٍ 
بعضه و يلزم التناهئ من الطرف الغير المتناهي _كما مرّ و إن حر كنّه حركاتٍ متناهية 
كانث زيادة حركات قوّةٍ الجسم علئ حركات قوّة بعضه علئ نسبة زيادة قوَّةٍ الجسم على 
قوَّةٍ بعضه لكنّ نسبة زيادة القوّة على القوّة نسبة متناهٍ إلئ متناه؛ لأنّ نسبة القوّئّين علئ 
نسبة الجسمّين؛ فيلزم أن يكونّ زيادةٌ الحركات على الحركات علئ نسبةٍ متناهية؛ فيلزم 
أن تكون الزيادة أيضاً متناهيةً و يلزم تناهي الحركتّين. 


قال: 
تذنيبٌ 
[فى أنّ القوّة الأولى] 
[التي يصدر عنها تحريكٌ السماء مفارقة غير عقايّة] 


فالقوّةٌ المحرّكة للسماء غير متناهية و غيد جسمانيّة؛ فهى مفارقة عقليّهُ. 
قد عُلم فى النمط الخامس أنّ حركة السماويّات تجب أن تكونّ غير متناهية, لتكونَ 


مادَّةٌ للزمان؛ ا 

و قد ثبت في الفصول المتقدّمة أن القوّة | لجسمانيّة المحرّكةّ متناهية؛. 

أنتج من الثاني: أن القوّةٌ المحدكة للسماء حركات غير متناهية غير جسمانتة؛ فيازم أن 
تكونٌ قوَةٌ مفارقة عقليّة؛ فقد تحقّق وجوةٌ العقل. 

و لقائلٍ أن يقول: ِمَ لايجوز أن تككونّ نفساً ناطقة؟! 

و الشيخٌ لما ذهب إلئ أنّ نفس السماء جسمانيّة و ليس لها نفسٌ ناطقة -كما ذهب إليه 
المشاؤون - حكم بوجود العقل. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في رفع ما يوهم من التناقض] 
[بين أن الفاعل لحركة الّسماء قوّة نفسائيّة و بين أنها مفارق 
عقليّ] 
و لعلك تقول: قد جعلت' السماء ته تعر عن ملا وو تدكتمين كيل 
منعت أن يكونّ المباشث للتحريك أمراً عقلياً صرفاً. بل هو قر جسمانية 
فجوابك: أن هذا' الذي ثبت هو محرّكٌ 527 
الملاصقّ للتحريك قوَّةٌ جسمانيّة 
لما حكم هيهنا بان محرّكَ السماء مفارىٌ عقليٌ ؛ و قد تبيّن في الفصل العاشر من هذا 
النمطٍ أنّ محرّكَ السماء لايجوز أن يكونّ عقلاًء بل هو نفسٌ جسمائيّة؛ فأفهم ذلك مناقضة؛ 
فنبّه على أنّ ذلك غيدُمتناقض؛ لأنّ العقلّ هو محرّكٌ أُوّلْ و النفس السماويّة الحالة في 
جسم السماء محدّكٌ قريبٌ؛ فهيهنا صرّح الشيخٌ بمذهيه [من] أنّ نفس السماء جسمانيّة 
قال: 
وهم و اتنبية 
[في دفع ما يوهم من أنّ المباشر لتحريك الفلك] 
[لوكانت قرة جسمانيّة كانت متناهية التحريك] 


اشر جعلت. ؟. ل:_هذا. 
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و لعلّك تقول: إن جاز ذلك؛ فيكون متناهى التحريك لا دائم التحريك؛ 
فيكون لغير هذه الحركة. ْ 

فاسمع و اعلم أنّه يجوز أن يكونّ محرّكٌ غيدُ متناهى التحريك يحردك 
شيئاً آخر ثم تصدر عن ذلك الآخر حركاتٌ غيدمتناهية لا علئ أَنّها تصدر 
عنه لو انفرد. بل على أنه لايزال ينفعل عن ' المبداً الأوّل؛ و يفعل. 

واعلم أن قبول الانفعالات الغيرالمتناهية غيرٌ التأثير الغير المتناهى؛ و 
التأثير الغير المتناهي علئ سبيلٍ الوساطة غيدُ تأثيره علئ سبيل المبدئية؛ 
و إنّما يمتنع في الأجسام أحدٌ هذه الثلاثة فقط. ظ 


هذا سؤالٌ توهّم ورودٌه على الفصل السابق مع جوايه. 


و تقريزه أن يُقالَ: القوّةٌ المح كةٌ للسماء الملاصقة لو كانت جسمانيّةٌ لكانث متناهية, 
لما بيّنتم [من ] أنّ القوّة الجسمانيّةَ متناهيةٌ؛ فيكون متناهى التحريك لا دائم التحريك؛ 


فتكون تلك القوّةٌ قوّةٌ لغير هذه الحركة الدائمةٍ ؛ و قد فرضناها كذلك؛ هذا خلفٌ. 


فأجاب بأنّه يجوز أن يكونّ محر عقلئٌ غيرُمتناهي التحريك يحرّك قوَّةٌ حالَةَ في 
الجسم أن تتجدّدَ منه فى تلك القوّة تغيّراتٌ إدراكيّةٌ متّصلةٌ غيدقارّة و تصدر كذلك عن 
تلك القوّةٍ حركاتٌ غير متناهية في ذلك الجسم لا علئ أَنّها تصدر عنها لوانفردث, بل على 


أنها تتفغل داثماً عن ذلك المحكك الفقلية و تفمل يسبب تلك الانفعالات. 


م أكّد هذا الجواب بِأنّ قبولَ الانفعالات الغيرالمتناهية غيرٌ التأثيرٍ الغيرالمتناهى و 
التأثير الغيرالمتناهى علئ سبيل المبدئيّة أى لا بواسطة الانفعالات الغيرالمتناهية؛ و 
الممتنعٌ فى القوى الجسمانيّة هو الثالثُ فقط, لما ذكرناله] [من] أن القوى الجسمانيّة 


متناهيةٌ بخلاف الأُوَّلَِين؛ فإنّهما واقعان فى السماء, لتحب كها دائماً. 


2.5 ++ ذلك. 


النقط السادئن فى الفابات ومباديها وفى الترتيب 7؟ 


قال: 
إشارةٌ 
[إلئ جواز كون القُوى الجسمانيّة قابلةً لانفعالات غير متناهية] 
[و مؤثراً علئ سبيل الوساطة] 


فالمبداً المفارقٌ العقليُ لايزال تفيض منه تحريكاتٌ نفسانيّةٌ للنفس 
السماويّة على هيئاتٍ نفسانيّة شوقيّة تنبعث منها الحركاث السماويّة 
على ' النحو المذكور من الانبعاث؛ و لأنّ تأثيرٌ المفارق متّصل؛ فما يتبع 
ذلك التأثيرٌ متّصل علئ أنّ المحرّك الأَوّلَ هو المفارق؛ لايمكن غيدٌ هذا. 
أقول: 
أراد أن يُشِيرَ إلئ كيفيّة جواز القسمّين الباقيّين و هو كونٌ القوى الجسمانيّة قابلة 
لانفعالاتٍ غير متناهيةٍ وكوثها مؤثّراً علئ سبيل الوساطة؛ فقال: «إنّ العقلّ لايزال تفيض 
عنه تحريكاتٌ نفسانيّةٌ علئ هيئاتٍ نفسانيّةٍ شوقيّةِ» يعني تحصل للنفسٍ السمائيّة من 
العقلٍ مع ثباتٍ حاله تغيّراتٌ خياليّةٌ شو يطل لهج به في استخراج الأو ضاع من ال 
إلى الفعل؛ و إفاضة الخير على السافلات؛ فتنيعث لها بواسطتها إراداتٌ جزئيّةٌ تحرّك 
السماء تحريكاتٍ جزئيّة كما تقدّم من أحوالٍ أنفسنا؛ و لمّا كان تأثيدُ العقل بالمعنى 
المذكور متّصلاً دائماً. /768/لكونه دائمَ الكمال بالفعل؛ فما يتبع هذا التأثيرَ و هو 
الانفعالاثٌ و التحريكاثٌ _أيضاً دائةٌ؛ فعلئ هذا يكون المحرّكٌ الأول للحركاتٍ السماويّة 
هو العقلٌ؛ و النفسٌ الجسمانيّةٌ تكون محركة التحريك القريب؛ و لايمكن غيد هذا اي 
لابمكن تحريكها بالمبدئية. 
وعلئ هذا سقط شك الإمام [من ]أنّ الأمورَ الحادثة في النفس الجسمانية لايجوز أن 
تصدرٌ عن العقل؛ فإنّ الثابتَ لايكون علَّةَ للمتغيّرٍ وإن جاز ذلك فليجز صدور الحركات 
عنه من غير احتياج إلى النفس الفلكيّة. " 


١.لث ‏ على. ". راجع: شرحى الإشارات. ج ؟, صص 159- .,5٠١‏ 
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قال: 
استشهاد 
[فى الردٌ علئ مَن زعم أن المحرّكات السماويّة] 
[هى النفوس المنطبعة فى الأجسام المتحرّكة] 
صاحبٌ المشّائين قد شهد ب: ١‏ 
[1.]أنّ محرّك كل كْرةٍ يحرّك تحريكاً غير متناه؛ 
[7.] و أنه غيدمتناهى القرّة؛ 
أَنّه لايكون تحريكُ غير المتناهي ' بقوَةٍ جسمائئة. 
فغفل عنه كثيدٌ من أصحابه حتّئ ظنّوا أن المحكات بعد الأوّل 
قد تتحرك بالعرض؛ لأنّها في أجسام. 
و العجب! أَنّهم جعلوا لها تصرّرَاتٍ عقليّةٌ و لويحضرهم أنّ التصوّر 
العقليٌّ غيرٌ ممكنٍ لجسم؛ و لا لقوّة جسم. فهو غيرُممكنٍ لما يتحرّك بذاته 
أو يتحرّك بالعرض؛ أي بسبب متحرّك بذاته؛ و أنت إن حقّقتَ لمتستجد أن 
تقول: «إِنّ النفس الناطقة التي لنا متحرّكة بالعرض» إِلَا بالمجاز؛ و ذلك 
لأنّ الحركةً بالعرض هى أن يكونّ الشى؛ صار له وضع و موضع بسبب 
ذا" وافيه قتيوول ذلك سبيس رواله عتااهو افيد الزى هر متظة قن 
أقول: 
قدمرٌ في بيانٍ كثرةٍ العقول أنّ قومأ من المشّائين ظَنّوا «أنّ المتشبّة به في ججميع 
السماواتٍ واحدٌ و أمّا المحرّكاثُ السماويّةُ هي نفوسُها المنطبعةٌ في أجسايها»؛ فلزمهم 
تحرّكّها بالعرض؛ لأَنّ الحالٌ في المتحرّك بالذات متحرّكٌ بالعرض؛ و قالوا: المتحوّكٌ من 
حيث هو متحرّكٌ يحتاج إلئ محرّك و لايتسلسلء بل يجب أن ينتهىّ إلئ حك 
غير متحرّكِ من حيث هو محرٌّكٌ؛ و هو العلّةُ الأولئ أو العقلُ الأُوّلُ. 


فردٌ عليهم الشيخ يكيو : 


 :.١‏ تحريك غير المتناهي. 2 12.5-ما. 
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أحدهما: قول أرسطو؛ فإِنّهم يدّعون متابعة مذهبه؛ و ذلك أَنّه صرّح بأنّ محرّكَ كل كُرَةٍ 
يح كها تحريكاً غيرمتناءٍ و بِأنّ التحريكَ الغير المتناهي لايكون بقوّةٍ جسمانيّة؛ فلزم من 
هذَّين القولّين أن محردكَ كل كرةٍ جوهرٌ مفارقٌ؛ فغفل هؤلاء عن هذا اللازم. 
الثاني: أَنْهُم اعترفوا بأنَّ للنفوس:السماويّة تصوّراتٍ عقليّةَ هي مبادىٌ تصوّراتها 
الجزئيّة و ذهلوا عن أن التصوّر العقليّ لايمكن لجسم أو جسماني. لما مر في النمط 
الثالث؛ وكل م: متحراك دنالدات او جالعرض - فهو جسمٌ أو قوّةٌ جسم؛ فلزمهم أن تكونّ 
للسماويّات إمَا نفوسٌ ناطقةٌ أو عقولٌ؛ و هي لات تتحرّك بالعرض: حتئ تحتاج إلئ محرّكِ و 
تنقهي إلئ محرّك أَوّلِ؛ و ذلك لأنك إذا تأَمَلْتَ لم يجز أن تقولّ: «إِنّ النفس الناطقة التي لنا 
: تراك بالمرض» إلا بطري الجا لاا يكون الشيء وضع و 
أن يُقال: «إنها م- متحدكةٌ بلعم 00 


قال: 
إشارة 
[إلئ أن المعلول الأوّل عقل مجرّد] 

الأرّلَ ليس فيه حيثيّتان لوحدانيّته؛ فيلزم -كما علمت -أن لايكون مبدءاً 
لا لواحد بسيط _اللّهم! إلا بالتوسّط ١؛وكل‏ جسم -كما علمتٌ مركت 
من هيولى و صورة. 1 

فيتّضح لك أن المبدأ الأقرب لوجوده عن اثنين أو عن مبدءٍ فيه حيثيّتان 
ليصحٌ أن يكونَ عنه اثنان معاًء لأتنك علمت أنه ليس و لا وأحدة مسن 
الهيولئ و الصورة علَّة للأخرئ بالإطلاق و لا واسطة بالإطلاق. بل 
تحتاجان إلئ ما هو علَّةٌ لكل واحدة منهما أو لهما معاً؛ و لاتكونان معاً عم 


١.لش‏ بتوسشط. 
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لايتقسم بغير توسٌسط. 
فالمعلول الأوّل عقل غيرُ جسم؛ و أنت فقدصحٌ لك وجودٌُ عدّةٍ عقول 
متبائنة؛ و لا شك أن هذا المبدع الأوّل في سلسلتها أو في حيّزها العقليّ. 
أقول: 

هذا الفصلٌ مع الذي بعده يشتمل علئ بِيانٍ الطريق الثالث لاثباتٍ العقول. 

واتقريةة: أن الوائئت ليس فيه عينيتان اواجداتعة: كنا قد في النمط الرابع؛ فيلزم أن 
لايكون مبدءاً إِلّا لواحدٍ بسيطٍ إِلَّا بالتوسشطء كما غلمتٌ في النمط الخامس؛ وكل تنس 
كما عُلم في النمط الأول خهر كفن الفيولة و الصورة؛ فيتّضح لك أنّ المبداً الأقربّ 
لوجودٍ الجسم يكون مؤلفاً عن : شيئّين شيئّين أو يكون وجوٌ الجسم عن مبدءٍ فيه حيثيّتان ليصمٌ 
أن اتضدة عنه الهيولة والصورة فعاء اذ يجوز أن تدز اد تهماعنه:و تضبدر الأخرى 
عن ذلك الصادرء لما علمتَ في النمط الأوّل [من] أَنّه ليس شيء منهما علَّةَ على الإطلاق 
ولاواسطةً مطلقةٌ للأخرئء بل يحتاجان معاً إلئ علَّةِ توجد كلّ واحدة منهما أو توجدهما 
معأ لكتّهما لاتكونان معأ عن مبدء قريبٍ بسيط: لما عرفت؛ فلايمكن صدورٌ الجسم عن 
الواجب؛ فيكون الصادرٌ الأول موجوداً ليس بجسم و لا هيولى و لا صورة و لا نفس 
يتعلّق بجسم لعدم الجسم. بل هو عقلّ محضٌ؛ و هذا مبنييٌ علئ أَنّ النفس لاتوجد بدون 

جسم قابل لتعلتِها كما هو مذهبٌ أرسطو و الشيخ. 

. وإذا عرفت أن الصاد الأول عق و قد صح في هذا انم وجوة عدة عقول مبائة 
الذوات هى مبادئٌ تحريكات الأفلاك؛ فلا شك [فى ] أن هذا العقل الذي هو السعلرل 
الأَوّلُ إمّا في سلسلة العقول, أى هو أيضاً مك لفلك هو /768/أُوَلُ الأفلاك أو في حيّزها 
العقليّء أي هو مشاركٌ لها في كونها عقلاً إن لم يكن محرٌكاأ 
قال: 


[في معرفة كثرة الأجرام العالية ] 
[و النفوس المحرّكة للأفلاك و العقول] 


[و اختلاف الأجرام العالية] 
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قديمكنك أن تعلم أنّ الأجسام الكريّةَ العالية أفلاكها و كواكبها' كثيرةٌ 
العدد. 
و يلزمك علئ أصولك أن تعلم أنّ لكلّ جسم منها كان: 
[١.فلكاً‏ محيطاً بالأرض موافق المركز أو خارج المركز 
1.]أو فلكاً غير محيط مثل التدويرات 
]أو كوكباً شيئاً هو مبداً حركة مستديرة علئ نفسه لايتميّز الفللكُ فى 
ذلك عن كوكب '. ْ 
أقول: 
به الشيحُ على كثرةٍ العقول. 
و تقريزه: أنّ الأجراءَ العالية تنقسم إلى الكواكب و إلى الأفلاك؛ 
والكواكب تنقسم إلئ سيّاراتٍ و إلى ثوابت؛ 
و السيّاراتٌ سبعةٌ و التوابثُ كثيرةٌ و قد رصد منها ألف و نيّف و عشرون كوكباً؛ 
والطريقٌ إلئ معرفة وجود الكواكب العيان و إلئ معرفة سيرها و ثباتها الدٍصَد. 
وأمّا الأفلاك فكثيرةٌ و الطريق إلئ إثباتها الاستدلالٌ بحركاتٍ الكواكب الموجودة 
بالوَصَّدٍ بعد رعاية الأصول الجكميّة و هي: 
[3.] إسنادٌ كل حركةٍ إلئ جسم يتحرّك بتلك الحركةٍ بالذات و يتحرّك ما يحتوي عليه 
بالعرض؛ 
[1.] ووجوبُ تشابه حركةٍ كل جسم بسيطٍ منهاء أي يسير في أزمنةٍ متساوية من 
محيط نسب متساوية أو تفعل علئ ركاه جزانا متساوية؛ 
[*] وامتناغٌ الَحُوْقٍ و الالتيام علئ أجرايها. 
والجمهوة جغلوا الأفلاك تسعة؛ 
-أعلاها للحركة اليوميّة التي تظهر في جميع الأجرام الفلكيّة؛ 


.١‏ لش فلكها و كوكبها. ؟. 5: الكوا كب. 
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- و ما يليه للحركة التي بها تتحرّك الثوابثٌ وأوجاتٌ الكواكب السبعة و حضيضائها؛ 

و السبعة الباقية السيّارات السبع؛ 

و لمّاكانث حركاثُ السيّاراتِ مختلفة -طولاً و عرضاً. و استقامة و رجعةً, و سرعة و 
بطؤأء و قربا وعدا من الأرض -وكان من أصولهم أن حركة كل جسم بسيطٍ منها يجب أن 
تكونّ متشابهة؛ فلزم من ذلك أن : يكون فلكُ كل كوكب من السيّارة مركباً من أفلاكٍ بعضها 
محيطً بالأرض و بعضها غيدُ محيط؛ و د يتحوّك كل منها حركةً متشابهة؛ و تحصل من 
مجموع الحركات الحركة المختلفة التي كرو للف الكركب. 

و العديكلة انقسية عار مدي 

أحدهما: ما يكون مركرٌه مركرٌ العالّم؛ و سمي «موافق المركز»؛ 

و الثاني: ما يكون مركرُّه خارجاً من مركز العالم؛ و سمي «خارج المركز». 

و 0 ميت «التدويرات»؛ و الكواكب مركوزةٌ فيها و هي مركوزةٌ في ثخنٍ 


فحكم الشيحٌ بأنَّ لكل جسم منها ‏ فلكاً كان أو كوكباً شيئاً هو مبدأ الحركة 
المستديرة لايتميّز الفلك عن الكوكب في ذلك. 


و زعم قومٌ أنَّ كلّ كوكب مع أفلاكه بمنزلةٍ حيوانٍ واحدٍ له نفس واحدةٌ تتعلّق 
بالكوكب أوّلاً؛ أنه كالقلب و أفلاكه بواسطة الكوكب؛ إذ هي كالجوارح. كما يتعلّق نفش 
الحنيوان بقليه أؤلاً وبأعشائه الباقية بعد ذلك دو توضطه ب القوة السمدة كو فتعل: هذا 
المذهب يكون النفوس الفلكيّةٌ تسعاً اثنتان للفلكّين العظيمين و سبع للسيّاراتٍ وأفلاكها. 


قال: 
وأنَّ الكواكبٌ تنتقل حول الأرض بسبب الأفلاك التي هي مركوزة فيها. لا 
00 د ين 


ءا 


.١‏ 28 بان. 
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المضاعفة و أُوجَيْه و حال عطارد و أُوجَيْه؛ و أنّه لوكان هناك انخراقٌ 
يوجبه جريانُ الكواكب أو جريان فلكِ تدويره ' لميعرض ذلك كذلك. 

أقول: 

أراد أن يبيّنَ فساد ما ظنّ قومٌ [من ]أنّ الكواكب تتحرّك في الأفلاكِ تحرّكٌَ الجيتان في 
المِياه؛ فإِنْ بيانَ تكثّر المحركاتٍ المقتضي لتكثّرٍ المتحرّ كات مبنيٌ عليه. 

و ينه بوجهين: 

أحدهما: البرهانٌ المتقدّمٌ على امتناع الخَّرقٍِ و الالتيام على الفلكيّات؛ و إليه أشار 
بقوله: «و أن الكواكبّ تنتقل حولّ الأرض» إلئ قوله «و لا بأن تنخرقّ لها أجرامُ مُ الأفلاك». 

و فيه نظرٌ؛ لأنّ ما تقدّم -بتقدير صحّته ‏ لايدل إلا على امتناع الخرقي و الالتيام علئ 
محدّد الجهات لا علئ كل فلك. 

الثاني: برهانٌ حدسيٌ؛ و هو أَنْهم وجدوا بِالَصَدٍ أن مركرٌ تدوير القمر إذا كان مع 
الشمس كان في الأوج؛ فاستدلوا بذلك على أنّ المركرٌ إذا كان مع الشمس كان الأُوجٌ 
هناك و إذا تحرّك المركرٌ عن ذلك الموضع إلى التوالي تحرّك الأوجُ عن ذلك الموضع إلئ 
خلاف التوالي بحيث يكون الْبُعدٌ بين 7 و الشمسب كالبُعَدٍ بين الشمس والمركز . حتى 
إذا وصل المركرٌ إلى التربيع وصل الأوجُ إلى التربيع الآخر؛ فيكون المركرٌ في مقابلةٍ الأوج 
في الحضيض و إذا وصل إلئ مقابلةٍ الشمسٍ وصل الأوجٌ إليه من الجانب الآخر؛ فيكون 
المركرٌ في الأوج. م إذا وصل المركرٌ إلى التربيع الآخرٍ وصل الأوجٌ إلى التربيع الذي كان 
المركرٌ هناك؛ فيقع المركرٌ في الحضيض. ثمّ يصلان معا إلى الشمس و هكذا دائماً؛ وسمّوا 
البُعدَ الذي بين الأوج والمركز ب«البُعد المضاعف» و «الحركة المضاعفة»؛ لأنه ضِعْف بعد 
المركز عن الشمس؛ فلأجلٍ هذّين الحركتّين أثبتوا له فلكاً خارج المركز يكون التدويرُ 
في تَخَنِه ويكون الخارجٌ المركرٌ في نخن الفلكِ المائل و المائل في ثخن الممثّل؛ و يتحرّك 
الخارج و تحرّك التدوير ل778/إِلى التوالى كل ص أربعة و عشرين درجة لو كسرا؛ و 
يتحرّك المائلٌ و الممثّل و يتحرّك الخارج وأُوجُه إلئ خلاف التوالي كل بوم أحد عشر 


.١‏ فى بعض نسخ الاشارات: التدوير. 
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درجةً وكسراً. فتردٌ هذه الحركةٌ مركرٌ التدوير إلئ خلاف التوالي بهذا القدر؛ و يتحردك 
الشمسش عن موضهها بقدرٍ درجة؛ فيصير البُعدُ بين الأوج و الشمس كالبُعد بينهما و بين 
المركز؛ و تتمٌ الحركتان؛ فلو لم تكن لخارج المركز حركة بالذات إلى التوالي و بالعرض إلى 
خلافه, بل كان التدويد أو القمرُ يقطع الخارج المركرٌ بحركته وحده لم يعرض ذلك. 

و فيه نظر؛ لأنهم إنّما أثبتوا تلك الأفلاك بنا على اع لحرو زه على قير 
جوازه جاز أن يُقالَ: «إنّ التدويرَ أو القمرّ يتحوّك وحده علئ مدارٍ بيضئٌّ الشكل علئ 
وجِدٍ يقع الشمش علئ طرف قطره الأطولٍ دائماً أو يتحوك الخارج المركدُ بمحرٌ كيه و 
يتحرّك التدويرُ أو القمرُ وحده؛ فحينئذ لو بيّن امتناع الخرق بذلك لزم الدورٌ. 

وكذا وجدوابِالوّصَدٍ أن مركرٌ تدوير عطارد يكون مع الأوج في كل دورة مر تين: 

أحدهما: عند كونه في أوائل العقرب في هذا التاريخ؛ 

و الثاني: في أوائل الثور؛ 

إلى أن أوجة العقربيّ يكون أبعد من الأرض من أوجه التوري؛ فاستدلّوا بذلك علئ أنّ 
له فلكاً خارج المركز يكون التدويرٌ في ثخنه سمي ب«الحامل» و يكون الحامل في تخن 
خارج مركز آخر سُمّي ب«المدير» والمديد في ثخن الممثّل؛ و إذا كان مركرٌ التدوير في 
أوجه العقربئّ يكون أُوحٌ الحامل أيضاً هناك؛ فيتحوك الحامل و تحرّك التدوير إلى التوالي 
كلّ يوم بقدر ضِعْفِ سير الشمس و ؛ يتحرك المديه و تحرّك الحامل و أوجه إلئ خلاف 
التوالي كل يوم بقدر سير الشمس؛ وهكذا يوماً بعد يوم؛ فيكون أوجٌ المدير متوسّطأً بين 
أوج الحامل و مركز التدوير دائماً؛ فإذا صار بُعدُ عد المركز عن أوج المدير نصفٌ دورةٍ 
استقبله أوجُ الحامل من الجائب الآخر؛ فيكون المركرٌ هناك أيضاً في الأوج و يكون هناك 
أقرب من الأرض من الأوج العقربئ؛ لأنْه هناك في أوج الحامل فقط و في العقربىّ في 
الأوجّين معاً؛ فحينئذٍ لو لم تكن للحامل حركةٌ بالذات إلى التوالي و بالعرض إلئ خلافه, 
بل كان التدويد أو الكواكب يقطع الحامل بحركة وحده لم يعرض ذلك؛ و الدورٌ المذكورٌ 
لازم هيهنا ايضا. 
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قال: 
و تعلم أَنّها كلّها في سببٍ الحركة الشوقيّة التشبّهية علئ قياس واحد؛ 
زاتفلء أنه ليس يجوز أن تقال ماوكنا يثال: إن السافل مها معشتوقه 
الخاص هو ما فوقه.» 
أقول: 
الذين ذهبوا إلى أنّ النفوسٌ الفلكيّة تسعةٌ قالوا: العقولٌ المعشوقةٌ أيضاً تسعةٌ عاشرها 
العقل المفيضٌ علئ عالّم الكون و الفساد الذي يسمّونه «العقل الفعّال»؛ فذكر الشيحٌ أنّها 
بعددٍ الأفلاك و الكواكب بزيادة واحدٍ و هو العقل الفعّال؛ و ذلك لأنّ اختلافٌ الحركات 
يقتضي اختلافٌ مباديها المعشوقة و هي العقولٌ _كما مرّ و إِنْما يثبت ذلك بعد إبطالٍ 
القول بأنّ الفلكَ السافل إِنّما يتحوك شوقاً إلى الفلك الذي فوقه. 
و القائلون به يجعلون أُوّلَ الأفلاك فلكاً ساكناً معشوقاً غير مشتاقي ينقطع به الاحتياجٌ؛ 
واقال ينه ابو الب كات تقل عق قراطل 
وقد تقدّم إبطالُ هذا المذهب في الفصل الثاني عشر من هذا النمط. 


قال: 
و تعلم أَنّها لوتختلف أوضاعها و حركائها و مواضمٌها بالطبع إلا و ليسثْ 
من طبيعةٍ واحدةٍ بل هي طبائع شتَّئ و إن جمعهاكونها بحسب القياس إلى 
الطبائع العنصريّة طبيعة خامسة. 
فيبقى لك أن تنظرّ هل يجوز أن يكونّ بعضها سبباً قريباً للبعض في 
الوجود أم أسبابها تلك الجواهءٌ المفارقة؟ 
و من هيهنا توقع منّا بيان ذلك. ' 
الأجسامٌ الفلكيّةُ ‏ فلكاً كان أو كوكباً ‏ متخالفةٌ بطبائعهاء لاختلافٍ أوضاعها و 
حركاتها و مواضعها بالطبع, كما تقدّم بيانّه فى النمط الثاني؛ فهى أنواعٌ مختلفةٌ انحصر نوع 


.١‏ في بعض نسخ الاشارات: لى. 
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كل منها في شخص؛ و هذه الأجرامٌ مع اختلافيٍ طبائعها متشاركة في كونها طبيعة مخالفة 
للطبائع العنصريْدِ؛ فهي بالقياس إلى الطبائع العنصريّة خامسة. 

فبقي لك أن تنظر أَنّه هل يجوز أن يكونّ بعضٌ تلك الأجرام سبباً قريباً للبعضٍ الآخرٍ 
أسبابها تلك الجواهد المفارقة؟ 

و بعد هذا يجيء بيان ذلك. 

وإِنّما وسّم هذا الفصلّ ب«التنبيه»؛ لأنّ بيانَ أكثر ما في هذا الفصل قد مر في الفصول 
السابقة. 


قال: 
هداية 
[في امتناع علَيّة الحاوي لمحويّه] 
إذا فرعتا سما بصور عع ندر فاتما نضلى عنه إذاصار شخصّه ذلك 
الشخصٌ المعيّن. فلو كان جسمٌ فلكي عله لجسم فلكيّ يحويه لكان إذا 
اعتبرت حال المعلول مع وجود العلّة وجدتها الامكان؛ وأمًا الوجود و 
الوجوب فبعدَ وجود العلّة و وجوبها؛ ولكنّ وجو المحويٌّ و عدم الخلاً 
في الحاوي هما معاً. 
أقول: 
هذا الفصل مع خمسةٌ فصول بعده يشتمل على الطريق الرابع لإثباتٍ العقول. 
واعلغ أن قد يجيء في ما بعد امتناعٌ صدورٍ جسم عن جسم أو عمّا هو حال في جسم 
على الوجه العامٌ. 
وما ذكره في هذا الفصل وجهٌ خاصٌ بامتناع كونٍ الجسم الحاوي عله لمحويّه؛ و هذا 
الوجة مب مبنيٌ علئ ثلاث مقدّمات: 
55 أن العلّة ما لم تتشخّص امتنع أن يصدرّ عنها المعلول؛ لأنها ما لو تتشخّقص 
لم تؤثّر. 


الثانية: أنّ العلّة لما كانث متقدّمةً بالذات على المعلول كان وجودٌ المعلول و وجوبّه 
متأَخْرين عن وجود العلّةٍِ و وجويه؛ فإن اعتبر المعلول مع وجود العلّة كان حاله حيتئزٍ 
/778/ الإمكان, لعدم الوجوب حينئذٍ. 

الثالثة: أن الشيئين الذي يكو نا وما بحرت الأسكه اوفك اد هنا عن الككن. 
يكون وجوبُهما و إمكاهما معا ولا أمكن انفكاكُهما. 

فإن قلت إن أريد ب«المعيّة» المعيّة بالزمان؛ فلايازم معيّة الوجوب والإمكان؛ فإن 
العلّةَ مع المعلول بالزمان مع أنّ وجوب العلّة سابقٌ علئ وجوب المعلول؛ و إن أريد المعيّة 
ف جميع الوجوه فذلك صحيحٌ لكنّ ما فيه الكلام ليس كذلك؛ فإنّ عدم الخلاً و وجود 
المحويّ ليسا معاً من جميع الوجوه؛ لأنّ عدمَ الخلا واجبٌ لذاته و وجود المحويّ واجبٌ 
بالغير؛ فعدم م الخلا إِمّا مع ذلك الغير أو متقَدمُ مٌ عليه؛ لأنّ الواجبّ لذاته لايتقدّم عليه غيزه؛ 
فيكون عدم الخلاً متقدّماً علئ وجودٍ المحوى. 

قلتُ: عدم الخلاً لو كان مع ذلك الغير؛ فلايستلزم تقدّمه؛ و إِنّما يلزم ان لو كان علَّةٌ؛ لأنّ 
تقدّءَ الغير بالعلّة لا بالزمان. 

ولقائل أن يقول: سلّمنا معيّتهما لكن لانسلّم معيّةَ وجوبهما وإمكانهما؛ ولوكان كذلك 
لزه تهون البنتوة:واغهالويحوه بذاته ركو عدم الحلذ ممكناء :و كلاسا نا طل :د 
هيهنا فائدة. ا 


قال: 
فإذا اعتبرنا تشخّصٌ الحاوي العلّة كان معه للمحويّ إمكانٌ لأنّ تشخّصٌ 
العلّة متقدّمٌ في الوجود و الوجوب على تشخّص المعلول؛ فلايخلو: إِمَا أن 
يكون عدم الخلا واجباً مع وجويه أو غير وأجب مع وجويه. 
[1.] فإن كان واجباً مع وجويه كان الملا المحويٌ ' واجباً مع وجويه؛ و 
قد بان أنّه يكون ممكناً مع وجويه؛ 
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3 و إن كان غيرّواجب فهو ممكنٌ فى نفسه واجبٌ بغيره '؛ فالخلا 
غية ممتتغ 2000 بان أَنّه ممتدمٌ بذاته. 
قيس كنى #اسن النساريات عل لما تعد و للتحوي ية. 

أقول: 

لما عُلِم المقدّماتُ الثلاثُ فلايجوز أن يكونّ الحاويٌ علَّةَ للمحوي؛ إذ لو كان علَّة له 
فكان متقدّماً عليه بالوجودٍ والوجوب و التشخّصء لما بِيّن في المقدّمة الأولئ و يكون 
معه إمكانٌ المحوي. لما مرّ في المقدّمة الثانية؛ و حينئذٍ لايخلو من أن يكونّ عدمٌ الخلا في 
الحاوي واجباً مع وجوب الحاوي أو لا. 

[1.] فإن كان واجباً و وجوبه لاينفكٌ عن وجوب الملأ المحوي؛ فيلزم أن يكون 
وجوبٌ الملا المحويّ مع وجوب الحاوي لكنا بِيّنَا في المقدّمةٍ الثالئة أن وجوب المحوىّ 
تخد لكونه ممكناً مع وجوبه؛ هذا خلفٌ؛ 

ناو ]ان لويكن هد النغلاً واتجبا مع وعريد كان مدكا معد وكل نا كان مكنا ند 
غيره كان ممكناً في نفسه واجباً بغيره؛ فلايكون الخلاً ممتنعاً لذاته؛ هذا. 

فنبت أنّ شيئاً من السماويّاتٍِ ليس بعلّةِ لما تحته و لا لما يكون محويّاً فيه. 

اعترض الإمامٌ' بأنّ عدمٌ الخلأو إن كان مع وجود المحويّ لكن لايلزم من تأخَرٍ 
وجودٍ المحويّ عن وجود الحاوي تخد عدم الخلاً؛ لأنْ تأخَرَه عنه ليس بالزمان حتى 
يلزءَ ذلك. بل بالمعلوليّة؛ و ما مع معلولٍ الشيء لايجب أن يكونّ معلولاً له حتّى يتأَخْرَ 
عنه وجودٌّه ووجويّه. كما أن مامع المتقدّم لايجب أن يكونّ متقدّماً؛ إذ كان التقدّمٌ بالعلّيّة, 
كما يقول الشيخٌ في الفصل الآتي [من] أنّ الحاوي إذا كان مع علة المحويّ ل يجب أن 
يكونّ متقدّماً على المحوى؛ لأنّ سبي العلّةِ ذاتينٌ و هو لايكون إِلَا للعلّة؛ و هذا بالحقيقة 
منعٌ المقردّمة الثالئة. ْ 

وأجاب بعض الشارحين أن معيّة علَةٍ الحاوي و المحوي اتفاقيّة و معيّة عدم الخلا 
مع وجودٍ المحويّ لزوميّةٌ لكن لايلزم من تأخَّرٍ أحدٍ المتلازمين بالمعلوليّة تأخَّدُ الآخر 
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بها كمأ مد. 

و يمكن تقر يد هذه الحجّة بوجه يسقط منع الإمام و هو أن يُقالَ: لو كان الحاوي عله 
للمحويّ كان إمكانُ المحويٌ مع وود الحاوي, كما مرّ؛ فمع وجودٍ الحاوي لايكون 
وجودٌ الملا واجباً؛ فيكون الخلاً ممكناً؛ و حينئزٍ لايحتاج إلى التمسّكِ بالمعيّة حتّىئ يرد 


المنع. 


قال: 

و إِمّا أن يكونَ المحويٌ عله لما هو أشرف و أقوئ و أعظم منه - أعني 

الحاوي ‏ فغيرٌ مذهوب إليه بوهم و لا ممكن. 
أقول: ْ 

قد ثبت ممّا مرٌ أنّ الحاويّ ليس بعلَّةِ للمحويٌ؛ و أمًا المحويئٌ فلايذهب الوهمٌ إلى أَنْه 

علّةٌ للحاوي؛ و ذهابه إلى القسم الْأُوّل؛ و ذلك لأنّ الوهم إِنَما يذهب إلئ ما تتصوّر فيه 
مناسبةٌ أو مشابهةٌ بوجدٍ ما للحقّ لكنّ المناسبة في العكس أقوى؛ لأنّ الحاويَ أشرف من 
المحوي. لكونه أقرب إلى الواجب و أبعد عمّا من شأنه التغيرٌ و الفساد. و أقوئ و أعظم 
منه؛ و مع أنه غيرٌ مذهوب إليه بوهم ليس بممكن أيضأ علئ ما سيأ تي من بيانٍ امتناع كونٍ 


الجسم علَةٌ لجسم آخر. 


ل 
وهم و تنبيه 
[في دفع ما يوهم من لزوم الخلا عند علَّيّة الحاوي] 
و لعلّك تقول: «هَبْ أن علّة الجسم السماويٌ غيرٌ جسم»؛ فلايّد لك أمن أن 
تقول: «إِنّه يلزم من غير الجسم حاو و محوي سواء كان عن واحد أو عن 
اثنين» و لا محالة أنَ إمكان الخلاً مع وجود الخاوى قد يعرض هيهنا كما 
عرض في ما مضئ ذكرّه؛ لأنّك تجعل للحاوي ' وجوداً عن علَّةِ قبل وجود 


.١‏ ذش لك. ؟. لذن الحاوي. 
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المحوئي. 
فاسمغ واعلم: أن الحاويّ إِتماكان وجوده يصحب إمكان المحويٌّ إذا 

كان علّة تسبق المحويّ؛ فيكون للمحويٌ مع وجوده إمكانٌ حتّى ' يتحدّة 

بوجوده السطح. فلايجب معه ما يملؤٌه إن كان معلولاً له78/ بل يجب 

بعده؛ وأمّا إذا لميكن علَّةَ بل كان مع العلّة لموسجب أن يسبق تحدّة" 

سطجه الداخل وجود الملأالذي فيه؛ لأنه ليس هناك سبق ز ماني أصلاً؛ و 

ما الذاتئ فإِنّما يكون للعلّة لا لما ليس بعلّة. بل مع العلّة. بل نقول: إن 

الغارى و النضرت وعامعا عن ات 

أقول: 

هذا سؤالٌ توهم وروده على ما مرّ مع جوايه. 

و تقريئ الوهم أ ن يُقال: سلمنا أن عللٌ الأجسام السماويّة ليس بجسم بالدليلٍ الذي 
ذكرتم لكن يلزم : تعيّنُ ذلك الدليل أن لايكون غير الجسم أيضاً علّةٌ للأجسام السماويّة؛ و 
ذلك ك أنه لو صدر عن غير جسم حاو ومحو_سواء صدر عن واحدٍ أو عن اثنين و أنتم 
تجعلون وجود الحاوي عن علَّتِه قبل وجود المحوي؛ فيلزم أن يكونّ إمكانُ المحويّ مع 
وجود الحاوي لكنّ عدم الخلا و وجود المحويّ معاً في الوجوب و الإمكان؛ فيلزم إمكان 
الخلاً مع وجود الحاوي؛ و يلزم المحال, كما ذكرتم. 

و إِنّما قال: «سواء كان عن واحدٍ أو عن اثنين»؛ لأنّ القائلين باستناد السماويّاتٍ إلى 
مباديها اختلفوا: 

].١[‏ فقال بعضهم: إِنّها برها مستندةٌ إلى الواجب و يترتّب صدورائها عنه بحسب 
ترتّبٍ العقولٍ التي هي شروطٌ تلك الصدورات؛ و الحاوي لكونه صادراً بحسب شرط 


أقدم يكون أقدم؛ 

[1.] و قال بعضهم: إِنْها مستندةٌ إلى العقول المختلفة المراتب؛ فيتقدّم الحاوي على 
المحوئ. 
.١‏ فى بعض نسح الاشارات: حين. ؟. لش: تجدد. 
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فعلى التقديرين تكون الحاوي مقدّماً على المحويّ في الوجود. 

فأجاب عن هذا الوهم بن إمكانَ المحويّ إنما يكون مع الحاوي ان لو كان الحاوي 
علّةَ للمحوي؛ لأنْه حينئذٍ يكون الحاوي متقدّماً عليه مع تحدّد ' السطح الداخل؛ لأنّه 
يتقدّم عليه جينئذٍ بتشخّصه. كما مرْ؛ فيكون إمكان المحويّ مع الحاوي و تحدّد ' سطحه 
الداخل؛ فلايجب مع السطح ما يملأه. لكونٍ المحويٌ معلولاًء بل إِنْما يجب بعده؛ و أمّا إذا 
لم يكن الحاوي علّةٌ للمحوي, بل كان مع العلَةِ لم يجب تحدّدُ " سطجه الداخل قبل وجوب 
اللامحوي؛ إذ ليس لعلَةٍ المحويّ سبق زمانيٌ على المحويّ حتّئ يُقالَ: «إنّ ما معها يجب 
أن يكونّ متقدّماً على المحويّ»؛ و لا سبق ذاتييٌ؛ فإنّه إِنْما يكون للعلَّةِ لا لما يكون مع 
العلَةِ؛ و لا بالطبع؛ لأنّ الحاوي ليس جزءاً و لاشرطأًء بل الحاوي و المحويّ وجبا معأ عن 


- 


قال: 
وهم و تنبيه 
[فيه زيادة توضيح لعدم لزوم الخلا عند علّيّة الحاوي] 

أو لعلّك تزيد فتقول: إذا خرج على الأصول التي تقرّرث أنه قد يوجد عن 
غير جسم حاو و آخر غير جسم يوجد عنه هذا الآخرٌ المحويٌ؛ فيكون 
وجوبٌ الخاوى صع وجوب ال الس الآخر بالذات ولكنّ المحوى 
معلول لغير الجسم الآخر؛ فإنّه إذا اعتبِرتْ له معيّةٌ مع هذا الآخر كان 
ممكناً؛ فيكون فى حال ما يجب الحاوي؛ فالمحوئيٌ ممكن. 

فجوائك: أن هذا هو المطلب الْأُرّل عند التحقيق و جوائه ذلك بعينه؛ 
إن المحوي إِنّما هو ممكنٌ بحسب قياسه إلى الآخر الذي هو علَتُه؛ و ذلك 
القياسٌُ لايُّقرض ' إمكان الخلا بوجه. إِنْما يُمْرِضّه تحدّد”* الحاوي في 


.١‏ ذن تجدد. ". لخن تجدد. ". شن تجد د. 
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باطنه م تحدّة' الحاوي لا سبق له على المحويّ؛ و ليس كل ما هو بعد 
معاً؛ فهو بعدٌ؛ لأنّ القبليّةَ و البعديّة ع ال الم 
فحيث لمتكن علَيّهٌ و لا معلوليّة ' لمتجث قبليّة ولا بعديّة؛ و لايجب أن 
يكون ما مع العلّةِ عله فل يجب أن يكون ما مع القبل بالعليّة قبلا الها 
إلاأن تكون قبليّة القبل بالزمان؛ فإنّه حينئذٍ تلزم قبليّهٌ ما معه '.' 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في دقع ما يوهم من لزوم الخلا المحال] 
[لكون الحاوي و المحويّ ممكتين] 

و لعلّك تقول: إِنّ الحاوي و المحويّ جميعاً بحسب اعتبارٍ نفسَيهما 
غيرُ واجبّى الوجود؛ فخلوٌ مكاتيهما غير واج بالوجود. 

فلكم أ هذّين إذا أخذا معاً ممكنّين لميكن هناك تحددة اشيم وال 
مكان إن لميُملأكان خلاً؛ [و] نما يعرض ما يعرض ” إذاكان محدّداً”" فيلزم 
مع تحديده” أن يكونّ الحدّ محيطاً بملأأو غير محيط به؛ فيكون خلاً 

أقول: 
هذا سوال آخر مع جوابه. 


وتقريثه: أنّ كل واحدٍ من الحاوي والمحويّ ممكنٌ بحسب ذاته؛ فيكون خلوٌ 


.١‏ لقن تجدد. ".شد لمتكن لذلك. 


". : لم يجب قبليّة و لا بعديّة ولمّا لم يجب أن يكون ما مع العلّة علّة لم يجب أن يكون ما مع القبل بالعلّيّة قبلا 
اللهمّ إلا بالزمان. 


غ. هذا هوالوهم المذكور فى الفصل السابق مع زيادة بيان و التنبيه للجواب الذي سبق مزيد إيضاح؛ فهو غنىّ 
عن الشرح؛ فلهذا لم يشرح السمرقنديّ هذه العبارات و اكتفئ بنقله. 

6. ذ: تجدد. .ثم _ما يعرض. لا. ث: مجدّدا. 
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مكائّيهما ممكناً و يلزم إمكانٌ الخلاً. 

فاععان نا اعتبارٌ مكائّيهما لايقتضي إمكانّ الخلاً؛ لأنّ إمكانَ الخلا إِنْما يلزم ان لو 
كان هناك تحدّدٌ' السطح الباطن و تحقّق المكان حتّى أنّ ملأه شيءٌ كان ملأ و إن لم يمله 
كان خلاً؛ و أمّا إذا لم يكن ذلك فهناك لا خلاً و لا ملاً. 

و لقائل أن يقول: سلّمنا أَنْه لايلزم إمكانٌ الخلا الذي بين الأجسام لكن لا خفاءَ [في] 
أنه يلزه إمكا نالخلا الذي موسق أرعا مووز عن انناة دمع اتهاممئكة أيظاً عتذكي كبا د 
فى النمط الأوّل. 


قال: 


فاون 


إشار 
[إلى امتناع علَيّة الحاوى] 
و هذا القول واحدٌ بعينه سواء نُسب التقدّمٌ إلى صورةٍ الجسم الحاوي أو" نفسِه التي 
تكو ن كصورته أو إلى جملته. 
أقول: 

00 البرهانَ المذكورٌ على امتناع كونٍ الحاوي علَةَ للمحويٌ قائمٌ سواء جعلت 
الله صورة الجسم الحاوي أو نفسّه التي تكون كصورته النوعيّة أو مجموعّهما؛ فِإِنّ 
استلزامَ إمكان الخاذً حاصل مع الجميع؛ لأنّ العلّةَ ما لم تنشخّص لاتؤثّر و تحدّد' السطح 
الحاوي مع تشخّصٍ الصورة الجسميّة و النوعيّة؛ فيلزم إمكانٌُ الخلاً. 

وإِنّما لم يتعردض بالهيولئ؛ فإنْها قابلةٌ؛ فلاتكون فاعلة. 


قال: 


بو * .و فل 
لصلى اسنعضيا 


[في امتناع كون الجسم علَةٌ لجسم آخر] 


١.ذ‏ تجدد. ".ذف و. ؟. لذ تجدد. 
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قد استبان أنّه ليست الأجسامٌ السماويّةُ عللاً بعضها لبعض؛ و أنت أيضاً ١‏ 
إذا فكرت مع نفسك علمت أنّ الأجسام إِنْما تفعل ' بصورها؛ فالصورٌ" 
/788/ القائمةٌ بالأجسام و التي هي كماليّةٌ لها إنّمااتصدر عنها أفعانُها 
بتوسّط ما فيه قوامّها؛ ولا توسّط للجسم بين الشيء و بين ما ليس بجسمٍ 
من هيولى أو صورة حتّئ يوجدهما أوَلاً؛ فيوجد بهما الجسم. 
فإذن الصورٌ الجسميّةٌ لاتكون أسباباً لهيولياتٍ الأجسام و لاا لصورهاء 
بل لعلّها تكون مُعِدَةَ لأجسام أخر لصور ما يتجدّد ' عليها أوأعراض. 
أقول: ْ 
نا ثبت امتناعٌ كونٍ الأجسام السماويّة عله -بعضها لبعضٍ أراد أن يبيّنَ أن شيئاً من 
الأجسام -سواء كانت فلكيّة أو عنصريّة ليس بعلَّةِ لجسم. 
ويفسلق أ بضا ماف كروقن يا موزين] ان السو يكم أن يكو هل للطادي» 
و هذا البيان.مبنيٌ علئ مقدّمات: 
فالأوّل: أن الجسم إِنّما يفعل بصورته؛ إذ الهيولئ لكونها قايلةً لاتكون فاعلة, لما ثبت 
عندهم [من] أنّ القابلّ لا يكون فاعلاً. 
الثاني: الصورٌ الجسمانيّة و النوعيّةٌ وغيرٌ الجسمانيّة التي هي صورٌ كماليّة للأجسام -و 
هي النفوس المفارقة إِنّما يصدر عنها أفعالها بتوسّطٍ الجسم الذي تلك الصورةٌ صورةٌ له. 
ما الصورةٌ الجسميّةُ فلآنها إِنْما تفعل بعد تحقّقها و تشخّصها؛ و تشخّصُها إِنْما يكون 
بعد حصولها في موادّها؛ فيكون فعلّها بتوسّطٍ موادّها؛ فيكون بمشاركةٍ من الوضع؛ و لذلك 
فإنٌ النارّ لايْسحَنُ أىّ شيءٍ اتفق, بل ما كان مقارناً لجريها أو مقارباً؛ و الشمسش لايضيء 
إلا ما كان مقابلاً لجريها؛ و هذا تمسّكٌ بالاستقراء؛ فلايفيد اليقين, لجوازٍ أن يفعلٌ د 
الأجسام خاصيّة بدون اعتبارٍ الوضع. 
وأمّا الصورٌ الغيد الجسمانيّةٌ فإنّما صارث مختصّة بجسم بسبب أنّ فعلّها من حيث هي 


2١‏ أيضاً. ؟. لذ تعقل. 7 و السورة 
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النفش إِنّما يكون بذلك الجسم و فيه و إلا لكانث مفارقة الذاتٍ و الفعلٍ جميعاً؛ و حينئذٍ 
لم يكن نفساً لذلك الجسم. 

فظيز أذ القبوج تهنا بس[ بواسيفلة البو اة هفنا ركذ الوطسم 

الثالث: عِلَّهٌ الجسم لابدّ و أن تكون أوَلاً علّةَ لجزئه أي الهيولئ و الصورة ‏ حتّى 
تكونّ علد له؛ و هذا ظاهه. 

الرابع: ليس للجسم توسّطٌ وضع بين الصورة الفاعلة ىو بين'ما ليسن يجسم من الهيولئ 
والصورة؛إذ ليس لهما وضمٌ قبل تحقّقٍ الجسم كما عُلمِ من النمط الأوّل -حتئ يوجدها 
ولا ثم يوجد بهما الجنسم. 

و إذا عُلم هذه المقدّماثٌ عُلم أن الصورٌ الجسميّةَ لاتكون أسباباً للأجسام و لا 
لهيولياتٍ الأجسام و لا لصورهاء بل تأئيدها إنما يكون بأن يجعلّ اللأجسام معِدّةً لقبولٍ 
صورها تتجدّد عليها من واهب الصور كالنار؛ فإنها تجعل جسم الماءٍ المجاور بالتسخين 
معِدّاً لقبول الصور الهوائيّة و الحرارة و اللطافة. 

وهذا اخجٌ الفصول المشتملة علئ إثبات العقول. 


<المسئلة الثالثة > 


<فى ترتيب الوجود > 


قال: 
هدايةٌ و تحصيل 
[فى أنّ المعلول الأوّل واحد من الجواهر المجرّدة] 
زوأتها صادرة عن الواجب بتوسّط ذلك الواحد] 
[وأنّ السماويّات صادرة عن هذه الجواهر] 
فقد بان لك أن جواهر غير جسمانيّة موجودةٌ؛ وأنّه ليس واجبالوجود إلا 
واحداً فقط لايشارك شيئاً آخر في جنس و لا نوع؛ فتكون هذه الكثرةٌ من 
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قد 


الجواهر الغير الجسمانيّة معلولة. 

و قد علمت أيضاً أن الأجسام السماويّة معلولة لعلل غسيرجسمانيّة؛ 
فتكون هى من هذه الكثرة. 

و قدعلمت أن واجبّالوجود لايجوز أن يكون مبدءاً' لاثنين معاً إل 
بتوسّط أحدهما؛ ولا مبدءأً للجسم إِلَا بتوسّط. 

تيجب إذن أن يكوه البعلرل الأول مقه جوهرا مسن هذه السو اهمسر 
العقليّة واحداً؛ وأن يكونّ الجواهٌ العقليّةٌ الأَخَّدُ يتوسّط ذلك الواحد؛ و 
السماويّات بتوسّط العقليّات. 


2 
ثبت بالطرقي الأربعة المذكورة وجودٌ جواهر مجرّدة عقليّةِ. 


واثبت في النمط الرابع أن واج بّالوجود واحدٌ لايشارك شيئاً في جنسٍ و فصل؛ فيلزم 
أن تكونّ تلك الجواهء ممكنةً معلولة لها. 

و قد ثبت -من استنادٍ السماويّاتٍ إلئ جواهر مجرّدة و من امتناع كون الواجب تعالئ 
عله إلا لواحدٍ و امتناع كون ذلك الواحدٍ جسماً أو جسمانياً أو نفساً _ثلاثةٌ أحكام: 

أحدها: أنّ المعلولّ الأوّل واحدٌ من هذه الجواهر المجرّدة. 

الثاني: أنّ سايرَ هذه الجواهر صادرةٌ عن الواجب بتوسّطٍ ذلك الواحدٍ 

الثالث : أنّ السماويّاتٍ صادرةٌ عن هذه الجواهر. 

و لأجل هذه الفوائد وسّم الفصلّ ب«الهداية و التحصيل». 


قال: 


زيادة تحصيل 
[في وجوب استمرار ترتّب العقول عن الواجب] 
[مع ترب صدور السماويّات] 


.١‏ ذر دهدءا. 


و ليس يجوز أن تترثّبَ العقليّاتُ ترتيبها' و يلزم الجسم السماويّ عن 
آخرها؛ لأنّ لكل جسم سماويّ مبدءاً عقلياً؛ إذ ليس الجرمٌ السماويٌ 
بتوسشط م سماوي؛ فيجب أن تكون الأجرام السماوية تبتدى فى 
الوجود مع استمرار باق في الجواهر العقليّة من حيث لزوم وجودها نازلة 
قن أبضاه: الوعود مغ برل النسساريات: 
أقول: 
أراد أن يبيّنَ وجوب استمرارٍ تر تب العقول عن الواجب مع ترتّب صدور السماويّات 
وإن كانت السماوثات فبعدثة بغدها. 
تقريره أن يُقَالَ: لايجوز أن تترتّبَ العقولٌ ترئّبها ثم يصدر الجسم السماويٌ عن 
آخرها؛ لأَنّه لو كان كذلك فإمًا أن صدر عنه جميمٌ السماويّات أو يصدر عنه واحدٌ و من 
ذلك الواحدٍ آخر و علئ هذا إلى الآخر؛ و لا سبيلٌ إلى شيءٍ منهما؛ 
ما الأوّل: فلما بين [من] أن لكل جسم سماويّ مبدءأ عقلياً مغائراً لنيدا الآخن: 
وأا ل798/الثاني: فلما بِيّنا [من ]أن شيئاً بن الأخراءة السماويّة ليسن يمل لآخر: 
فإذن يجب أن تترئّبَ الأجسامُ السماويّهُ في الوجود مع ترئّبٍ العقول في لزوم 
وجوداتها نازلة في ا يصدر عن العقل الأَوّلٍ عقل 
و فلكٌء و عن العقل الثاني عقلٌ و فلكٌء و علئ هذا إلئ أن تتمّ الأجرامٌ السماويّة. 
فإن قلت: لِمَ لايجوز أن تكونّ بين العقل الأُوّل و العقل الذي هو أوَّلُ العقول الموجبة 
للأفلاك عقولٌ كثيرةٌ؟! 
قلت :المدعن أن النسازتات لا يجن ان تصدرٌ عن عقل واحدٍ و لا بعضها عن بعض» 
بل تبتدئ الأجرامٌُ السماويّةُ مع العقول التي هي عللّها نازلةَ إلى الآخر, كما م؛ 
و أمًا أن ابتداءً العقول هي عللٌ السماويّات من العقل الأوّل أو ممّا بعدها ليعسرَ 
للإنسان أن يعلمَ ذلك. 


.١‏ 8 ترائبها. 
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قال: 
زيادة تحصيل 
[في كيفيّة صدور الكثرة عن المبدا الأوّل] 
فمن الضرور: إذن أن يكون جوهرٌ عقليٌّ يلزم عنه جوهرٌ عقليٌّ و جرم 
سماوي. 
و معلوم أن الاثنين إِنْما يلزمان من واحدٍ من حيئثيّتين و لا حسيئيتي 

اختلافٍ هناك إلا ماكان لكل شيءِ منها أنّه بذاته ' إمكان ني الوجود؛ و 
بالأوّل واج بالوجود؛ وأنّه يعقل ذانّه و يعقل الأرّلٌ؛ فيكون بما له من عقله 
الأول الموجبَ لوجوده؛ وبما له من حاله عنده مبدثاً لشيء '؛ و بما له من 
ذاته مبدثاً لشىء آخر؛ ولأنّه معلول؛ فلا مانع من أن يكون هو مقوّماً من 
مفكلفاك و كيف لاو له ماهيّةٌ إمكانيّه و وجودٌ من غيره واجبٌ؟! 

أقول: 

أراد أن يبيّنَ كيفيّة صدور الكثرة عن المبداً الأوّل. 

و تقريزه: أنه قدعُلمٍ من الفصل السابق أنّ ترئّبَ العقولٍ الموجبة للسماويّاتِ مع 
ترنّبٍ السماويّاتِ؛ و حيئئذٍ لايتحقّق ذلك إِلَا يأن يصدرٌ عن جوهر عقليّ جوهرٌ عقلئٌ و 
جَرمٌ سماوي: واقد تبت قى النمط الخامس أن الواحد من جميع الوجوء لايضدوغته إلا 
الواحد؛ فلو صدر عن شيء اثنان فإنما يمكن ذلك ان لو كان له حيثيّتان و لكلّ من العقول 

يئيّاتٌ بعضها بذاته و هو «الإمكان» و بعضّها مويه رخو زرسوت رجو و بعضها 
بالنسبة إلئ ذاتِه و هو «تعقلٌ ذاتِه» و بعضها بالنسبة إلئ موجبه و هو «تععقّلٌ موجبه»؛ 
فيكون كل من العقول باعتبار ما له من الموجب أي وجوب الوجود أو باعتبارٍ ما له 
بالنسبة إلئ موجبه -أي تعقّله له _مبدءاً لشىء و باعتبار ماله من ذاته أي الامكان أو 
تعفّله لذاته - مبداً شيءٍ آخر؛ وناك جزم القنية باعتبار واحدٍ من القسمّينء لعدم 
البرهان علئ ذلك. 


١.ث‏ -كان. ؟. شد بداية. ؟. ل مبدأ الشيء. 
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قوله: «و لأَنّه معلولٌ» جوابٌ سوال وهوأن يُقالَ: للعقول عندكم بسائط؛ فلايجوز أن 
يكونّ لها حيثيّتان بذواتها؛ لأنّهما أو أحدّهما إن كان داخلاً في ماهيّةِ العقل لزم تركّبُ 
العقل؛ و إن كانتا خارجتّين يلزم أن يكونّ العقلّ مصدراً لهما و يلزم إِمَا الركّبُ أو 
التسلسلٌ, كما ذكرتم حيث بِيّنتم أَنّ الواحدّ لايصدر عنه إلا الواحد. 

قاحان يان القله هي المجموعٌ المركّبٌُ من الماهيّة و الوجود؛ إذ الارتدادُ لايصدر إلا 
عن هذا المجموع؛ وكلّ من الحينيّتين عارضةٌ لأحدهما؛ فإنّ الامكانَ عارضٌ للماهيّة و 
الوجوب للوجود؛ و إليه أشار بقوله «ماهيّة إمكانيّة و وجود من غير واجب». 


قال: 
ثم يجب أن يكونّ الأمرُ الصوريٌ منه مبدءاً للكائن الصوريٌ؛ و الأمر 
الأشبه بالمادة مبدءاً للكائن المناسب للمادّة؛ فيكون بما هو عاقل للأوّل 
الذي وجب به مبدءاً لجوهر عقلىّ؛ و بالآخر مبدءاً لجوهر جسمانيٌ. 
يجوز أن يكرن للاخ تنصيل أيقاً إن أمزيق هنا ينصير' سيا 
لصورة و مادة - جسميّتين. 
أقول: 
كل من الحيثيّتين اللَتّين في القسم الأوّل أي وجوب الوجود و تعقّل الموجب - 
مشابهٌ للصورة من حيث إِنّه كمالٌ فائضٌ عليه من مبدئه؛ و كلّ من الحيثيتين لمن في 
القسم الثانى -أي الإمكان و تعقّل ذاتِه أشبه بالمادّة؛ لأنّه حالةٌ ذاته التي هي المادّة؛ 
فالذوك أن يكيم اهو اعد بالضوزة سيدا لكان الأشبه بالصورة وهوالعقل؛ وماهو 
أشيه بالمَادة مبدءا للكائن المتاسب الناذة: وهو القلكة لذن المغلول عه الملة و يناسبها 
لكنّ تعقّلَ الموجب أشبه بالصورة من وجوب الوجوه؛ لأنّهِ حصولٌ صورة من الغير و 
تعقّلَ ذاتِه أشبه بالمادّة من الامكان؛ لأنّه بحصول صورة ذاته التي يشابه المادّة؛ فلذلك 
جعل الشيحٌ تعقّلَ الموجب مبدءاً للعقل دون وجوب الوجود و تعقَّلَ ذاته للفلك دون 
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الامكان؛ و يجوز أن يفصّل الثانى إلئ حيئيّتين تعفّل ذاته و تعقّل إمكانه دون 
الإمكان؛ فيكون باعتبار تعقّل الذات سبباً لهيولى الفلك و باعتبارٍ تعقّل الإمكان سبباً 
لصورته؛ لأنّ تعمّلَ الذات -كما مرّ -أشبه بالمادّة من تعقّل اللإمكان. 


قال: 
وهم و تنبية 
[في دفع ما قيل من أن الحيئيّات الموجودة في العقل] 
[إذاكانت سبباً لوجود العقل و الفلك] 
[يستلزم أن يكون تحت كل عقل عقل و فلك لا إلئ نهاية] 

و ليس إذا قلنا: «إِنّ الاختلاف لايكون إِلّا عن الاختلاف '» يجب أن يصع 
عكسشه حتّئ يكون الاختلاف الذي في ذاتٍ كلٍ عقلٍ يوجب وجود مختلفٍ 
٠‏ ويتسلسل إلى غير النهاية. فإنّك تعلم أَنْ الموجب لاينعكس كلياً. 


ءحْ 
9 


هذا سوال توهم وروده مع جوايه. 

و تقريثه أن يُقَالَ: إذا كانت الحيثيّاتٌ المذكورةٌ ذ سو بكر 
بحسب ذلك العقل» يلزم ترب العقول و الأفلاك إلئ غير النهاية؛ إذ تلك الحيثيّاتٌ حا 
لكل عقل. 

فأجاب بان اذا قلنا: : «إنٌّ كل عقلٍ و فلك يصدران /798/ معاً غن العقل»؛ فذلك ك العقل 
ا ا ا 
0 الموجبة لاتتعكس كلباً 


قال: 


تذكيرٌ 
[في أن المبدّع بالحقيقة هو العقل الأوّل] 


5.١‏ :اختلاف. 


النمط السادس في الغايات و مباديها و في الترتيب / ١1‏ 
فالأوّل يُبِوِعٌ جوهراً عقلياً هو بالحقيقة مبدَعٌ و بتوسّطه ' جوهراً عقلياً و 
جرماً سماوياً ؛ و كذلك عن ذلك الجوهر العقلىٌ حتّى تتم الأجرامٌ السماويّةٌ 
و تنتهي إلى جوهر عقليّ لايلزم عنه جرم سماوي. 
أقول: ْ 
قد عُلِمٍ في النمط الخامس أنّ الإبداع إيجادٌ الشيءٍ بدون توسّطٍ آلقٍ و مادّةٍ و مُدَّةِ؛ و 
كان العقلّ الأول هو الذي أوجبه الواجبٌ من غيرٍ توسّطٍ شيء؛ فكان هو المبدّع؛ و أبدع 
بتوسّطٍ العقل الأُوَّلٍ العقلّ الثاني و الفلكَ الأقصئ؛ لأنّ موجّب الموجبٍ موحِبٌ لكن 
بالتوسّطٍ كإيجاب مماسّةٍ النار للإحراتي الموجب للدخان و بتوسّطٍ العقل الثاني العقل 
الثالتَ و الفلكَ الآخر؛ و علئ هذا إلى أن ينتهيّ إلئ عقل لايلزم منه جرم سماويٌ بالوجهٍ 
الذي مر في الفصل السابق و هو العقلّ الفعَالُ؛ فالعقلُ الأُوَلُ هو المبدّع بالحقيقة؛ لأنّ 
إيجاده ما كان بتوسّطٍ شيءٍ أصلاً. 
وإِنّما وسّم هذا الفصلّ ب«التذكير» أيضاً؛ لأَنّه ذكر فيه مقاصدّ الفصول المتعلقة بترتيب 
العقول و الأفلاك. 


قال: 


ين 


إشار 
[إلئ ترتيب صدور موجودات عالم الكون و الفساد] 

فيجب أن تكونّ هي ولى العالّم العنصريٍّ لازمة عن العقل الأخير؛ و لايمتنع 

أن يكونٌ للأجرام السماويّة ضربٌ من المعاونة فيه؛ و لايكفي ذلك في 
استقرارٍ لزومها ما لمتقترن بها الصورة. 

و أمًا الصورٌ فتفيض أيضاً من ذلك العقلٍ ولكن تختلف في هيولياتها 

بحسب ما يختلف من استحقاقها لها بحسب استعداداتها المختلقة ونا 

مبدأ لاختلافاتها' إلا الأجرام السماويّة بتفصيلٍ ما يلي جهة المركز مما 


.١‏ 4:_جوهراً عقليّاً هو بالحقيقة مبدع و بتوشطه. ؟.ك: لاختلافها. 
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يلى جهة المحيط؛ و بأحوال تدقّ عن ' إدراك الأوهام تفاضيلها؛ و إن 
لنت يجتدلعواء: بذاك تن جنل فو لتنا حدر 
أقول: 

هذه إشارةٌ إلئ ترتيبٍ صدور ما في عالم الكونٍ و الفساد عن مباديها. 

و تقريرُها: أن هيولى العنصريّاتٍ المشتركة بينها تتقدّم بالطبع على الصورٍ الجسميّة و 
الصور الجسميّة على الصور النوعيّة؛ و ذلك ظاهرٌ. 

ولابدٌ للهيولئ من علَّةٍ وهي لايجوزأن يكونَ جسماً من السماويّات. كما مرّ في هذا 
النمط [من] أنّ الجسم لايجوز أن يكونٌ علّهٌ لجسم و لا للهيولئ ولا للصورة ولا نفساً؛ 
لأنها نما تفمل يتوسطٍ الأجساء؛ فبقي أنه العقلٌ الأخيد. 

و لمّا كانت الهيولئ ثابتة الذات قابلة للتغيير بسبب ورود الصور و زوالها؛ و العقل 
الأخير ثابتَ الذاتٍ و التأثير؛ فلابدٌ وأن يكونّ لشيء ثابتٍ الذات قابل للتغيير مَدخلٌ في 
لزوم الهيولئ من العقل؛ و ما يناسب ذلك هو الطبيعة الخامسة لمك عن العا 
السماويّة الموجبة للحركة المستديرةٍ , كما مر في هذا النمط؛ فيكون للأجرام السماويّة 
ضربٌ من المعاونة في لزوم الهيولى المشتركة؛ و قد مر في النمط الأُوّل أَنّ الهيولئ تحتاج 
في بقائها إلى الصور؛ فحينئذٍ لايتمٌ استقرارٌ لزوم الهيولئ إلا باقترانٍ الصور بها؛ و علَةٌ 
الصورًيضاً يكون ذلك العقلّ لكنّ نسبة العقل إلى الهيولى المشتركةٍ بين العناصر واحدةٌ؛ 
فاختلافٌ الصور لابدٌّ له من اختلافٍ حالٍ و ليس ذلك من قِبَلِ الفاعل؛ فيكون من قِبَلِ 
القابلٍ بأن يختلفٌ استحقاقٌ الهيولئ بقبولٍ بعض الصورٍ دون البعضٍ عن العقل؛ و عروضٌ 
هذا الاستحقات يستدعى أيضاً سبباً وهو اختلافٌ استعداداتها, كما إذا سُخَّن الماءٌ جدّاً؛ 
قوري لويد الساية للصور الهوائيّة وهو «الاستعداد»؛ فصار من حقّها أن تفيضّ 
عليها الصورةٌ الهوائيّةُ؛ و هذا هو «الاستحقاق»؛ و اختلافٌ الاستعداد أيضاً مستندٌ إلى 
سبب ولا سبب له إلا الأجرام السماويّة المقتضية لتفصيل كرات العناصر بسبب القرب و 
البُعدٍ عن المركز و المحيط. كما تقل عن قوم من الطبيعيّين و من المتأخّرين الكندي و مَن 


١.ل:‏ على. 
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تابعه «أنّ الجسم الأقرب من الفلك لشدَّةٍَ محاكّةٍ الفلكِ أو استتباعه سخن و لطف جدّأً؛ 
فصار ناراً؛ و الأبعد لسكونه و بُعدِه عن المحاكّة برد وكثف جدّاً؛ فصار أرضاً؛ وما يلى 
النارّ كان حار أقلّ حرارةٌ من النار و ما يلي الأرض كان بارداً أقلّ من الأرض؛ و قله الح 

والبرد يوجب الترطب؛ أن اليبوسة اما من الغرارة أوسن البرؤة :فصان الأول هواءا و 
الثاني ماءاً؛ فتتحقّق العناصر.» 

وهذا سببٌ إجماليٌ؛ وهو يوجب أن يكونّ الجسم أوَّلاً غيرّمتقوّمٍ بشيءٍ من الصور 
الأربع؛ و ذلك غيو جائز عند الفلاسفة؛ فحينئذٍ لابدٌ وأن يكونّ للأجرام السماويّة بأحوال 
أخرئ من الحركات أو الأوضاع أو الخواصٌ تأثيدُ في العناصر حتّئ تتحمّقَ العناصد. 


قال: 
و تجب فيها بحسب اختلافٍ نسبها من السماويّة و من أمور منبعثة من 
السماويّة امتزاجاثٌ مختلفة الاعدادات /604/ لقوى تعدها. / 
و هناك تفيض النفوسٌُ النباتيّةٌ و الحيوانيّةُ و الناطقةٌ من الجوهر 
العقلىّ الذى يلى هذا العالّم. 
وعقة الناطقة يت اترتث١‏ وجو الجوافر التقلتة هن الستعتانحة إلى 
الاستكمال بالآلاتٍ البدنيّة و ما يليها من الإضافات العالية. 
وهذة الخئلة و إن أوردناها علئ سبيل الاقتصاص؛ فإِنّ تأملك ما 
أعطيعّه من الأصول يهديك سبيلَ تحقفها من طريق ' البرهان. 
31 قولة 
أراد أن يشير إلئ أسباب امتزاجاتٍ العناصر التي هي مباديٌ التركيبات؛ فقال: 
الامتزا دك ل 
اححجا :تميق " الننا صو مق السماواثات: 
الثاني: أمورٌ منبعئةٌ من السماويّات. 


.١‏ ل: ترتيب. ؟. ذ: ‏ طريق. "'. : بيسبيب. 
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3 النسبُ فكمحاذاة الشمسٍ لموضم؛ فإنها تقتضيإضائة ذلك الموضع الموجبةٍ 
لسخونته و لطاقته الموجبةٍ لتخلخل الجسم أو صعوده الموجبان لخروج الجسم عن 
موضعه الموجب لامتزاجه بغيره؛ و تلك المحاذاةٌ يختلف تأثياها بحسب المسامتة و 
لقب و البُعَدِ؛ه وكذا عدمٌ المحاذاة يوجب البرودة و الكثافة وهبوط الجسم عن موضعه؛ 
وكذا حال ساير الكواكب وأَجزاءِ الفلك. 

وأمًا الأمودٌ المتبعتة من السماويّات فكالحركات و المح كات المنبعتة من الخركات 
الفلكيّة و الاتصالات الكوكبيّة و الهيئاتٍ الوضعيّة؛ فإنٌّ تلك الحركاتٍ و المحدكات 
يوجب امتزاجاتٍ بين العناصر؛ و الامتزاجات الحاصلة عن هُذّين السبوية بحسب 
اختلافاتها لاختلافٍ عناصرها كتّاً و كيفاً و اختلافٍ تراكيبها شدّةً و ضعفاً تعد موادً 
المركبات إعداداتٍ مختلقة لقبولٍ القُوى التي بعد الامتزاجات و هي أصنافٌ المركبات؛ و 
يجب بحسب اختلافي الموادٌ قُرباً وبُعداً من الاعتدال أن تستعدٌ موضوعاتها لعقولٍ الصورٍ 
المعدنيّة و النفوس النباتيّة و الحيوانيّة و الناطقةٍ من العقل الفعّالء كما مر تقريره في النمط 
الثاني. 1 

و عند النفس الناطقةٍ تقف مراتبٌُ الجواهر العقليّة؛ أي الجواهر المجرّدة عن المادّة؛ 
بوي اي النفس الناطقة إلا أنّ العقولٌ لنّا كانت 
إبداعيّةَ كانث كاملة بريئةً من القوّةٍِ و النقصان؛ و هذا الجوهرٌ لمّا كان موجوداً بوسائط 
كثيرةٍ مشروطأً بحدوث مادَّةٍ كان محتاجاً إلى الاستكمال من إضافاتٍ الجواهر العالية 
العقليّة بالآلاتٍ البدنيّة و بما يليها من الأجسام التى تعدّها ' لقبولٍ تلك الإضافات؛ و اللّه 


أعلم. 


.١‏ شن + من. 


التّمَط السابع 
فى التجريد 


أقول: 

أراد أن يبِيّنَ فى هذا النمط: 

[1.] بقاء النقوس الإتسانته يمد المقارقة مع :نا يقرت فيها من المسقولات؛ 

[1.] وكيفيّة حصولٍ المعقولات للعقول؛ 

[:] و وجوب تعقَّلَ الواجب تعالئ جميع الموجودات الكليّة و الجزئيّة على الوجه 
الأشرفيٍ من وجوه التعقّل؛ 

[4.] و كيفيّة كونٍ علمه سبباً لنظام الكل؛ 

[6.] وكيفيّة وقوع الشرٌ في الكائنات. 

وإِنّما وسّمه ب«التجريد» لتجرّدٍ موضوعاتٍ هذه المسائل. 

و في هذا النمط مسائل: 


١1‏ / بشارات الإشارات ‏ الجزء الثالث في الإلهيّات 


<المسئلة الأولئ > 
<فى ترتيب الوجود و أحوال النفس الناطقة بعد البدن > 


[في مراتب الموجودات من المبدأ الأوّل إلئ هيولى العناصر] 
تمل كيف ابتدأ الوجودٌ من الأشرف فالأشرف حتّى انتهى إلى الهيولى ثم 
عاد من الأخسّ فالأخسّ إلى الأشرف فالأشرف ' حتَّئ بلغ النفسّ الناطقة 
والعقل المستفاد؟! 
أقول: 
يعني لمّا علمتَ مراتبّ الموجودات -كما مرّ في آخر النمط المتقدّم - فتأمّل أن 
الوجودّ كيف ابتداً من الواجب الذي هو أشرفٌ الموجودات ثمٌ العقلّ الْأُوَّلُ إلى العقل الفعّال 
ثم النفوسُ السماويّةُ من نفس الفلك الأعلئ إلئ نفس الفلك الأدنئ حتّى انتهى إلئ هيولى 
العناصر التي هي أخسٌ الموجودات و أدناهاء لكونها قابلةً منفعلةَ دائماً من الصور و 
النفوسء و كونها ناقصةٌ مستكملة بها ئمّ عاد منها متوجّهاً إلى الكمال من الأخسٌّ 
فالأخش إلى الأشرفي فالأشرف؛ فارتقئ بعد الهيولئ إلى الصورة الجسميّة التي هي 
أشرف منها ثمٌّ الصورة النوعيّة بأنواعها التي هي أشرف من الصور الجسميّة ثم المركبات 
من أنواع الأجسام و مزاجاتها و ارتقئ مراتب المزاجات بحسب القّرب من الاعتدال إلى 
التركيب القابلٍ للصور المعدنيّة و النباتيّة و الحيوانيّة و الإنسانيّة؛ و ذلك التركيبٌ أقربُ 
التراكيب من الاعتدال؛ و عنده توجد النفسٌ الناطقةٌ ثم النفش الناطقةٌ في مراتيها الكماليّة 
إلى العقل المستفاد الذي هو أعلئ مراتب النفوس الانسانيّة وبه يقرب من النفوس و 
العقول الفلكيّة. 
فهذا هو الترتيب النازل من الأشرف فالأشرف إلى الأخسٌ ثم الترتيب الصاعد إلى 


 :8 .١‏ فالأشرف. 
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الكمال من الأخسٌ فالأخس إلى الأشرفي فالأشرف. 


قال: 
و لمّا كانت النفسٌ الناطقة التي هي موضوعةٌ مّا للصور المعقولة - 
غيرٌ منطبعةٍ في جسم ' تقوم به بل إنّما هي ذاتُ آلةٍ بالجسم؛ ؛ فاستحالة 
الجسم عن أن يكون أل لها و حافظاً للعلاقة قةَ معها بالموت لايضبٌ جوهرّها. 
بوكر ناقيا بنا اهو ميزاً للوجود' من الجواهر الباقية 

أقول: 

أراد أن /808/ يبيّنَ أنّ النفسٌ الناطقة باقيةٌ بعد تجّدها عن البدن. 

و تقريزه: أنه قد مرٌ في النمط الثالث أنّ علّةَ وجودٍ النفس جوهرٌ عقليٌ و هو بات أبداً؛ و 
ليس البدنُ شرطاً في بقائّها؛ لأنّ النفس الناطقة التي هي محل للصور العقليّةِ ليسث بحالةٍ 
في البدن قائمة به -كما مر في النمط الثالث تن تاج فى استقرارها إليه افتقارَ الحال 
بالمحلٌء بل تعلّقّها بالجسم إِنّما كان ليكونّ آله لها في طلب كمالاتها؛ فتغيَّرُ البدنٍ بالموتٍ 
عن أن يكونّ آلهَ لها و حافظأ للعلاقةٍ معها لايضر جوهرهاء بل يكون جوهرها باقياً بما هو 
قاين الوز اع النافة 

و لقائل أن يقول: قد ذكر في النمط الثالث أن حدوث النفس عدن العقل مسروط 
يحدوث البدن؛ و إذاكان البدنٌ شرطاً لحدوثها فلِمَ لايجوز أن يكونّ أيضاً شرطأً لبقائها؟! 
و حينئذٍ يلزم من فساد البدن فسادُها. 


قال: 


طون 


لبتصر 
[في عدم احتياج النفس الناطقة إلى البدن] 
إذا كانت النفسٌ الناطقةٌ قد استفادث ملكة الاتّصال بالعقل الفعّال 


.١‏ فلن الجسم. ". 35 لاتضد جوهرها بل تكون بأقية بما هو مستفيد الوجود. 
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لمويضرّها فقدان الآلات؛ لأنها تعقل بذاتها لابالتها. 

أقول: 

أراد أن يبيّنَ أنّ النفس الناطقة ليست محتاجةً في وجودها و لا في كمالاتها العقليّة 
إلى البدن. 

وتقريثه: أَنّ النفس الناطقة كانت في ابتداءٍ التعلّتي بالبدن خاليةٌ عن التعقّلات؛ 
فصارتٌ بالاحساسات والأفكار متوجّهةَ إلى العقل الفعّال؛ فحصلث لها النظريّاتٌ شيئاً 
بعد شيءٍ و صارت واصلة إليه و حصلث لها ملكةٌ الاتّصال بالعقل الفعّال؛ و حيتئظٍ 
لتكت عن البدن؛ لأنّ تعقّلها الصورٌ العقليّة بذاتها لا بالآلاتٍ البدنيّة كما عُلم في النمط 
الثالث و إِنْما احتاجث إلى البدن للإحساسات. 

وإذا ثبت أَنّها ليست محتاجةً في التعقّلات إلى البدن لزم أن لاتكونَ محتاجةً في 
الوجود إليه وإلا لكانث محتاجة فى التعقّلات إليه؛ لأنّ التعفّلّ موقوفٌ على الوجود. 

و إِنْما وسّم هذا الفصلّ مع الفصول الثلاثة التي بعده ب«التبصرة»؛ لأنّ التبصرة جعلتٌ 
غيرالبصير بصيراً؛ و لما ذكر في هذه الفصول أحوالَ النفس الإنسانيّة التي هي أقرب إلى 
الإنسان من كل شيءٍ ناسب تسميثُها ب«التبصرة»؛ لأنّ الغافل عنها كمّن لايرئ ما يكون 


بين يدّيه. 


قال: 
و لو عقلث بآلتها لكان لايعرض للآلة كلال البسنّة إلاو يعرض للقوّة 
العاقلة ' كَلال, كما يعرض لامحالة لقوى الحسٌ و الحركة؛ ولكن ليس 
يعرض هذا الكَلال, بل كثيراً ما تكون القُوى الحسّيّةُ و الحركيّةٌ في طريق 
الانحلال؛ و القوّةٌ العقليّهُإِمّا ثابتةٌ و إِمّا فى طريق النموٌ و الازدياد؛ و ليس 
إذاكان يعرض لها مع كلالٍ الآلةِكلال يجب أن لايكون لها فعل بنفسها؛ و 
ذلك لأنك علمت أن" استثناء عين التالي لاينتج. 


.ةلقاعلا_:ك.١‎ 
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وأزيدك بياناً فأقول: إن الشىء قديعرض ' له من غيره ما يشغله عن 
قعل تسد فليس ذلك :دللا عل أتدالا قعل لدافى اتفشهد وأا ذا ود 
قد لايشغله غيره و لايحتاج ' إليه دل" علئ أن له فعلاً بنفسه. 
أقول: 

أراد أن ين بوجه آخ رأنّ النفس الناطقة تدرك بذاتها لا بالتها. 

و تقريئه: أنّ تعقّلَ النفس الناطقةٍ لو كان بالآلاتٍ فكلّما يعرض لتلك الآلاتٍ كَلالٌ 
يعرض لها في تعقّلها كَلال. 

و صدقٌ هذه الشرطيّة واضحٌ؛ فإنّ اختلال الشرط يوجب اختلالَ المشروطه كما أن 
القوّةَ الحسّيّةَ و الحركيّة لمّا كانث فعلّها بالآلات الجسمانيّة؛ فكلّما عرض لآلالتها كَلالُ 
عرض لها أيضاً كَلالٌ؛ لكنّ التالي باطل؛ إذ ليس كلّما يعرض للآلاتِ كَلالُ يعرض للنفس 
في تعقّلِها كَلالُ؛ و هذه سالبةٌ جزئيّةٌ؛ إذ التالي كان موجباً كليّا. 

وبيان هذه الجزئيةِ أنه قد تكلّ الآلاثٌ و لاتكلّ النفش في تعقّلهاء بل يكون تعقّلّها إمَا 
تابتأ علئ حاله أو زائداً علئ ما كان كما في : الانحطاط؛ و هذا الاستئناءٌ أنتج نقيضّ 
المقدّم و هوأ نّ تعقّلها ليس بالاتٍ بدنيّة؛ و |اتكت الكحة. 

قوله: «و ليس إذا كان لها مع كَلالٍ الآلة كَلالُ» جوابٌ سوال مقدّر؛ و هو أن يُقالَ: 
قد يعرض بِكَلالٍ الآلاتٍ البدنيّةِ لها كَلالُ في التعفّلء كما في سنّ الشيخوخةٍ و ضعفي 
القُوى الجسمانيّة؛ فإنٌّ الإنسانَ قد يصير خَرِفاً ضعيفٌ التعفّل. 

فأجاب بأنّ هذا استثناءٌ لعين تالي الشرطيّةِ المذكورة؛ و قد عُلم في المنطق أن استثناء 
عينٍ التالى لاينتج شيئًاً. 1 1 

فإن قلتَ: توجيهٌ ذلك بطريتي المعارضة؛ و حينئذٍ لايصمٌ الجوابٌُ بأَنّه استثناءً عينٍ 
التالي. كما يُقال: لو كان تعقّل النفسٍ بذاتها من غير آلةٍ لما عرض لها كَلالٌ لآلةٍ؛ و التالي 
باطلٌ؛ إذ قد يعرض لها كَلالَ بكَلالِ الآلات. 

قلتُ: لانسلّم أنّ كلالّها في الشيخوخة لكَلالٍِ الآلات, لجوارَ أن يكونّ كَلالُها عن فعل 


.١‏ م -قد يبعرض. ”. : فلا يحتاج. *. 5: فدل. 
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نفسها بسبب استغراقها بتدبيرٍ البدن حينئذٍ لضعف القوى الجسمانيّة و كثرة احتياج البدن 
إلى التدبير, كما يكون في الأمراض الحادّة؛ لأنّ الشيء قد يكون له فعلٌّ بنفسه و يشغله 
عن ذلك مانةٌ؛ فليس ذلك دليلاً علئ أنه لا فعلَ له في نفسه؛ و أمَا إذا وجد الشي في 
صورةٍ لايشغله غيده عن فعلٍ نفسه و لايحتاج فيه /814/ إلى الغير دلّ علئ أن له فعلاً 
بنفسه, كما ذكر في سنّ الانحطاط؛ فتحقّقٌ انتفاء التالي دليلّنا دون دليلكم؛ و إلئ هذا أشار 
الشيخ بقوله: «وأزيدك بيانأ». 

و اعترض الإمامٌ بِأَنْه لِمَ لايجوز أن تكونّ زيادةٌ التعفّل في سنّ الانحطاط لزيادة 
المقدّماتٍ والعلوم؟! و إن كانث قوَّةٌ النفس بحالهاء لجواز أن يكونّ المعتبرٌُ في بقاءِ النفس 
عن كمال تفقلها حداً مطئناً من الضخة البائقة ويكوى: ذلفريافياً إلن أواخر الشيهونده 
[و] الواقع [في] زمانٍ الكهولة يكون واقعاً في ما يزيد علئ ذلك المعتبر؛ و الحاصل في 
آخر الشيخوخة يكون واقعاً في نفس ذلك المعتبر؛ و لذلك يختلٌ التعقّل في آخر 
الشيخوخة دون الكهولة, لزيادة المقدّمات و العلوم, كما مر ' 

و هذا الاعتراضٌ بالحقيقة إِنْما يرد على التالى الذي أورده الإمامٌ نفسّه في بِيانٍ نفي 
التالي؛ فلو يدلّ ذلك بزمانٍ الارتياض سقط كما يُقال تَمَةَ لكنّه قد تكلّ الآلاثٌ و لاتكل 
النفسٌ في تعقّلهاء بل يكون تعقّلّها زائداً على ما كان و علئ ما يكون, كما في زمانٍ 
الارتياض؛ و حينئذٍ لايصمٌ أن يُقالٌ: «إِنّ ذلك لكثرة المقدّمات و العلوم»»؛ لأنّ بعد ذلك 
قد يكون المقدّماتٌ و العلومٌ أكثر مع نقصان التعفّل. 


قال: 
زيادة تبصرة 
[في أن النفس غيرٌ محتاجةٍ في وجودها و تعقّلها إلى البدن] 
امل أيضاًأ.” القوى القائمة بالأبدانٍ يكلّها تكرّرٌ الأفاعيل لاسيّما القويّة و 
خصوصاً إذا أتبعث فعلاً فعلاً على الفورٍ؛ و كان الضعيفٌ في مثل تلك 


.١‏ راجع: شرحى الإشارات. ج ١‏ صص 8ه-65. 
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الحالٍ غيرمشعور به. كالرائحة الضعيفة إِثْر القوّية؛ و أفعال القرّة العاقلة 
قد ركون كثيرا بخلاف مااضف. 
أقول: 

هذه حجةٌ أخرئ علئ أن النفس غيرٌ محتاجةٍ في وجودها و تعقّلها إلى البدن. 

و تقريدها: أنّ القوةٌ الجسمانية تكلّ بتكّر الأأفاعيل, كما أنّ الباصرة إذا توالث عليها 
الإبصارٌ عرض لها كَلالٌ؛ و لذلك خُلقت الأجفانٌ العاليهُ متحرّكة لقلا يتوالي عليها 
الإبصارٌ؛ فلايكلّها و لو توالى عليها السَّهِد ضعّف ضعفاً عظيماً؛ وكذا حال ساير القوى 
الجسمائية؛ و إذا أدركت القُوى الجسمانيةٌ شيئاً قويّاً شد يد التأثير في الحاسّةٍ و ورد عليها 
ضعيفٌ لايدركه, كما أنّ الباصرة إذا أدركت الشمسٌ لم يحش لبعد و الذدة؛ و السامفة إذا 
أدركث صوت الرعد لم يحسش بصوت ضعيفي؛ و كذا الشامّة إذا أحسشث رائحةٌ قويّةٌ 

تحسٌ الضعيفة؛ و كذا سايئُ القوى الجسمانيّة. 

والقوى العاقلة بخلاف ذلك؛ فإنّه كلّما تكرّر عليها التعقّلاثٌ قويث و تقوّى على تعقّلٍ 
الضعيف بعد تعقّلٍ القويّ إلا في بعض الأحوال؛ فإنّها تكلّ أيضاً؛ وذلك حيث يكون تعقّلها 
بمعاونة المفكرة؛ لأنّها قوَةٌ د فلذلك قال الشيح: «و أفعال القرّة العاقلة ليست 
بجسمانيّة» و اعترض الإمامٌ ب«أنّ الخيال يدرك البقّةَ بعد تخيّل الجبل» '. 

والجواب: ليس المرادٌ بقوّةِ المحسوس و ضعفه كِبَرّه و صِفَرّه. بل شدّة تأثيره في 


قال: 
زيادة تبصرةٍ 
[فى أن تعقّل النفس بذاتها لا بالآلات] 
ينكان للم الالة و ل ركو له فعل خاصٌٌ لميكن له فعل في الآلة؛ و لهذا 


.١‏ قال الإمام في شرحى الإشارات. ج ؟, ص 10: «فلانسلّم أنّ القوى الجسمانية المدركة لاتدرك الضعيف 
حال إدراكها القوى؛ فإنّ القوة الخيالية حال ما يتخيل البحر و الجبل و الشمس يتخيل البقة و الذرة.» 
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فإنٌّ القوى الحسّاسة لاتدرك آلاتها بوجه ولاتد رك إدراكاتها بوجه؛ لأتها ' 
لاآلات لها إلئ آلاتها و إدراكاتها؛ ولا فعلّ لها إلا بآلاتها؛ و ليست القوى 
العقليّهُ كذلك؛ فإنّها تعقل كل شيء. 

أقول: 

هذه حجّةٌ أخرئ على المطلوب. 

و تقريدها: أن كلّ ما لم يكن له فعلّ بنفسه. بل بالآلة لم يكن له فعلٌ فى الآلة و لاا في 
عد إذلوكان له قعل فى الكلد أو فى قعل والتقدير أن قعل بالكلة قلابة لمن آله يفغل نها 
فى الكل أ واف فده و يشل لا يكون لفل فى حلاء الكل وال فى ضله الذى يهذءاالكلة؛ 
إلا لوجبث آله أخرئ و تسلسل؛ و لهذا فإنَ القُوى الحسّاسة لما كانث تتدرك بالآلة 
لم تدرك الآلةَ و لا إدراكها بالآلة؛ و القوّة العاقلة مدركة لجميع سبلن انها الاعهاة 
لإدراكاتها؛ فتُجعل هذه المقدّمةٌ صغرى لينتجّ من الثاني أنّ القوّةَ العاقلة ليست مدركة بِآلةٍ 

و فى الكبرئ نظرٌء لجواز أن يدرك المدركٌ بالآلة و يدرك الآلة بذاته لا بآلةٍ 
يدرك بآلٍ أخرئ و يدرك هذه الآلة بالآلٍ الأولئ؛ و حينئدٍ لايتسلسل. 


و ا 
اخر 


قال: 
زيادة تبصرةٍ 
[في عدم افتقار النفس إلى البدن في تعقّلها] 

لو كانت القواة 5 العقليَةٌ منطبعةٌ في جسم من قلب أو دماغ لكانث دائمة 
التعفّل له أو كان لاتتعقّله البتّة؛ لأنّها إِنّما تتعفّل بحصول صورة المتعمّل 
لها؛ فإنٌ استأنفث تعقّلاً بعد ما لويكن؛ فيكون قد حصل لها صورةٌ المتعّل 
بعد ما لميكن لها. 

و لأنّها ماديّةٌ؛ فيلزم أن يكونّ ما يحصل لها من صورة المتعمّل مسن 


١.ث:‏ فانه. 
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مادته ةا فن ماذته أنها. 

والأنٌ حضوكه متجدّة؛ فهو غَية الضورة التى لودل لدافى ماوت المامئه 
بالعدد: فيكون قد حصل في مادَةٍ واحدةٍ مكنوفة ' بأعراض بأعيانها 
متو رتان القى دواد دا واد سيق ينان سناد هذا. 

فإذن هذه الصورةٌ التى بها تصير القرَهٌ المتعقّلدٌ متعقّلة لآلتها تكون 
الصورة التى للشىء الذي فيه القوّة المتعقّلة '؟؛ و القرَهٌ المتعقلّة ' مقارنة 

لها دائماً؛ فامًا أن تكونَ تلك المقارنةٌ توجب التعقّلَ دائماً أو لايحتمل 
التعفّل أصلاً؛ ؛و ليس و لا واحد من الأمرّين بصحيح. 
أقول: 

هذه حجّةٌ أخرئ علي المطلوب. 

ا ا اذ داقو لعاقلة لوكانث حال في جسم من قلس أو دماغ أو غير ذلك /518/ 
لكانث إِمَا أن يعقلّه دائماً أو لايعقله؛ وكلاهما باطل؛ لأنَ القوّةٌ العاقلة تعقل كلَّ عضو في 
وفتٍ دون وقت. 

وأمًا الشرطيةُ: فلأنها لوكانث حال في جسم لما جاز حدوثُ تعقّلها لذلك الجسم و إلا 
لزم حصول صورةٍ مغائرة لصورة ذلك ف الجسم وهو ميال كنا تبيّن؛ و إذا لم يسجز 
حدوثٌُ تعمّلها يلزم إمَا تعثّلّها له دائماً أو لا تعمّلّها دائما لأنّه إن كفئ فى تعقّلِها مقارنة 
صورةٍ ذلك الجسم و المقارنةُ حاصلةٌ دائماً ‏ يلزم تعقّلُها دائماًه و إن لم يكف امتنع دائماً. 
لامتناع حصول صورةٍ أخرئ. 

و انما قلنا: «إنّها لوكانث حالَةٌ في جسم لما جاز حدوثٌ تعقّلها لذلك الجسم» لأنه لو 
حدث والتعقّل إِنْما يكون بحصول صورة المتعقّل فقد حصل لها صورةٌ ذلك الجسم بعد ما 
لم يكن؛ فتكون تلك الصورةٌ حال في ذلك الجسم لكون القوّةٍ العاقلةٍ حال فيه وكون 
الحالّ في الحالّ حالاً و لاتكون تلك الصورةٌ مغائرةٌ لصورة ذلك الجسم لكونها حادنة 
بعد صورة الجسم؛ فيلزم أن تكونّ لمادّةٍ واحدةٍ صورتان معاً؛ و هو باطل كما مر في النمط 
لرايع 


.١‏ 2 مكفوفة. ؟. شك المتعلقة. *. 4 متعلقة. 
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و إِنّما قال: «بأعراض بأعيانها»؛ لأنّ المادّةً إِنّما يتتحد بالشخص إذا كانث أعراضها 
معيّنةٌ؛ و فيه بحثٌ؛ لأنّ الصورة الحادثةة صورةٌ معقولةٌ حالَةٌ في ذلك الجسم بمعني أنها 
حال فنا هوجال فيه؛ و صورة ذلك الجسم صورةٌ خارجيّةٌ حالَةٌ فيه لا بالتوسط؛ فما 
الدليلٌ على امتناع اجتماعهما؟! ْ 


قال: 
تكملةٌ لهذه الاشارات 
[فى بقاء النفس علئ كمالاتها الذاتيّة بعد مفارقة البدن] 
فاعل؛ من هذا أنّ الجوهر العاقل منّا له أن يعقل بذاته؛و لأئهأصل 
فلنيكون مركباً من قرَةٍ قابلةٍ للفسادٍ مقارنة لقرةٍ الثبات؛ فإن أخذث لا 
علئ أَنّها أصلء بل كالمركب من شيءٍ كالهيولئ و شيءٍ كالصورة عمدنا 
بالكلام نحوّ الأصل من جزئّيه؛ و الأعراض وجودها فى موضوعاتها؛ فقوّة 
فسادها و حدوثها هي فى موضوعاتها؛ فلميجتمعٌ فيها تركيبٌ؛ و إذا كان 
كذلك لمتكن أمثال هذه فى أنفسها قابلةٌ للفسادٍ بعد وجوبها بعللها و 
بإنباتها. ْ 
أقول: 
إنْما سمي هذا الفصلّ «تكملة لهذه الاشارات»؛ لأنّ المقصودّ منها بقاءٌ النفس الناطقة 
مع بقاءِ تعقّلاتها بعد موت البدن؛ و ذلك إِنّما يتمٌّ بهذا الفصل. 
قال: «فاعلم من هذا» يعني لما علمت أنّ النفس الناطقة غير منطبعةٍ فى جسم فاعلمْ 
أنها عاقلة بذاتها. 0 
وقال: «و لأنّه أصلٌ» هذا ابتداءً الحجّة علئ بقاء النفس بعد البدن. 
و تقريدها: أنّ الجوهر العاقلّ منّا أي النفس الناطقة إِمًا أصلٌ -أي بسيط -أو 
لم يكن؛ و الثاني باطلٌ كما تبيّن؛ فتعيّن كونّه أصلاً و إذا كان أصلاً لايكون قابلاً للفساد؛ 
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لأنّ كلّ ما يقبل الفسادَ كان إمكانٌ فساده ثابتاً مع فساده و الإمكانُ عرض وجوديٌ؛ فلابدٌ 
له من محل و محل لايجوز أن يكونٌ الفاسد, لامتناع قيام الموجود بالمعدوم؛ فيلزم أن 
يكونٌ للفاسد شيء باتي كالمادّة يقوم به قوّةٌ فساده و من معني آخر؛ فلايكون أصلاً. 

و إِنّما قلنا: «إنّه لايجوز أن لايكون أصلاً»؛ لأَنّه لو لم يكن أصلاً. بل يكون مركباً من 
شيءٍ كالمحلٌ و شيءٍ كالصورة؛ فلابدٌ له من وجود البسيط فيه دفعاً للتسلسل؛ و لايكون 
ذلك البسيطٌ قايلاً للفساد وإلا لماكان بسيطأ كما بِيِنَاء فيكون ذلك البسيطٌ مجداء لكونه 
جزءاً للمجرّدٍ محلاً للتعقّلات لما مرّ في النمط الثالث [من ] أنّ كلَّ مجرّدٍ عاقلٌ و لا معنى 
للنفس إلا ذلك؛ فيلزم أن يكونّ جزءٌ النفس نفساً؛ و قد فرضناه أنه جزءٌ لها؛ هذا خلفٌ. 

و علئ هذا التقرير سقط ما قالوا: «إنَّ جزء النفس لو كان باقياً لما لزم بقاءً تعقّلات 
النفس, لجواز أن يكونّ شرطٌ بقاءِ التعقّلات بحصول الجزء الآخر؛ لأنّ هذا إِنّما يرد على 
مَن ثبت المدّعى على الشقّ الثاني و أمًا إذا أبطل بالخلف _كما قلنا فلا 

وهذه الحجّةٌ إِنْما تتمّ أن لو ثبت أنّ الإمكانَ وجودييٌ ' و أنّ كل مجرّدٍ عاقلٌ؛ وأيضاً 
يلزم منها قدمٌ النفس مع أَنّهم قائلون بحدوثها؛ و ذلك لأنْها لو كانث حادثةً لكانث قابلةً 
للعدم و الوجود؛ و يلزم ما مرٌ. 

تولتارو الأغراض وعودهاال موضوماها هذا وات سوال وهو أن تقال 
الأعراضٌ البسيطةٌ قابلةٌ للفساد؛ فدليلكم منقوض بها. ٠‏ 

فأجاب بأنّ قوّةٌ فسادٍ أمثالها قائمةٌ بموضوعاتها الحاملة لوجوداتها؛ فلايلزم تركبها 
بخلاف ما لايكون لوجوده حامل؛ فإنّهِ يلزم تركبها. 

قوله: «و إذا كان كذلك» يعني إذا ثبت بهذه الحجّة أنّ النفس لكونها بسيطةً غير حالَةٍ 
في المحلّ لايقبل الفساة؛ فكلّ ما هو بسيطٌ غير حال لايقبل الفسادَ أيضاً. يعني بهذه 
الحجّة. 1 

و إِنّما قال: «بعد وجوبها بعللها و بإثباتها»؛ لأنها ليسث ممتنعة الفساد مطلقاً وإلا 


لكات واعفية الوتفوة بذواتها. 


.١‏ لذ الوجودىي. 
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<المسئلة الثانية > 
<فى أن العاقل لايتحدّ بالمعقول و لا شيئاًآخر بشيء؛ > 
<و فيه فصول > 


وهم و تنبية 
[في بيان كيفيّة اتصاف النفس بالمعقولات و بكمالاتها الذاتيّة] 
إن قوماًمن المتصدّرين يقع عندهم أن الجوهرٌ العاقل إذا عقل صو رةٌ عقليّةٌ 
صار هو هى '. فأنفرض الجوهرّ العاقل عقل «أ»؛ فكان هو علئ قولهم - 
بعينه المعقولٌ من «أ»؛ فهل هو حينئذٍ كما كان عند ما لميعقل «أ» أو بطل 
منه ذلك؟ 
[1.] فإن كان كما كان, فسواءٌ عقل «أ» أو لميعقلها؛ 
[1.]و إن كان بطل منه ذلك: أ بطل على أنّه حال له أو علئ أنه ذائّه؟ 
3 فإن كان علئ أنّه حال له و الذات باقيةٌ فهو كساير الاستحالات 
ليس ' /824/ على ما يقولون؛ 
[1.]و إن كان عل أنّه ذانّه فقد بطل ذاه و حدث شى: آخر ليس أنّه 
صار هو شيئاً آخر. علئ أنّك إذا تأمَلتَ هذا أيضاً علمت أنّه يقتضى هيولى 
مشتركةٌ و تجدّد مركب لا بسيط. 1 
أقول: 
لمّا فرغ من إثباتٍ بقاء النفسٍ بعد البدن مع معقولاتها أراد أن يبيّنَ كيفيّة انّصافِها بتلك 
المعقولات؛ فشرع في إبطالٍ قول المشّائين في انّحادٍ العاقلٍ بالصورة المعقولة؛ فقال: إِنّ 
قوماً من الحكماء المتصدّرين ذهبوا إلئ «أنّ الجوهرّ العاقلَ إذا عقل صورةٌ عقليّةَ صار هو 
هي» و ذلك باطل؛ لأنَا إذا فرضنا أن الجوهر العاقلّ عقل «أ» و صار هو «أ»: 


.١‏ لذن هى. ؟. ل +اهو. 
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[1.] فإمًا أن يبقي الجوهرٌ العاقلٌ كما كان قبل أن يعقلّ «أ»؛ 

]أو لمييق. 

[1.] فإن بقي كما كان؛ فيكون حالّه عند عدم التعقّل و عند التعقّل سواءاً؛ وهو محالٌ؛ 

[؟.] و إن لم يبق كما كان؛ فقد بطل أمرُ كان قبل الاتّحاد؛ فذلك الأمر الذي بطل إمّا ذاته 
اواضفة من تضفانةى وحنو نه كانت أو ويه ب 

[1.] فإن كان صفةً و الذاثٌ باقيةٌ كما كانث؛ فذلك هو الاستحالة لا التعفّل و لا الاتّحاد 
علئ ما ذهبوا إليه؛ 

[؟.] و إن كانت الذات فقد بطل ذائه و حدث شى: آخر لا أنه صار شيئاً آخر؛ فا تّحد 
به؛ وإذا تأَمَلتَ هذا علمتّ أنه بالمعيفد كور راث اذك شيءٍ يصير شيئاً آخر و لايبقي 
بعد الصيرورة؛ فذلك كونٌ و فسادٌ؛ و قدمرٌ في بحث الكون و الفساد أنّ ذلك يقتضي 
اشتراكَ الهيولئ؛ فيكون الحاصلٌ بعد الاتّحاد تجدّدَ أمرٍ مركب من الهيولئ و الصورة؛ و 
ليس كذلك. ْ 

وفيه نظوُ, لجواز أن يكونّ الصفةٌ الزائلةٌ عدم التعفّل و عدم الاتّحاد؛ و حينئذ يتحقّق 
التعقّلٌ و الاتّحاد. 


قال: 
زيادة تنبيه 
[فى استحالة اتّحاد العاقل و المعقول] 
وأيضاً إذا عقل وأ» شه عقل «ب» أ يكون كما كان عند ما عقل «أ» حشّئ 
يكونّ سواء عقل «ب» أو لميعقلهاء أو يصير شيئاً آخر و يلزم منه ما تقدّم 
ذكثه؟! 
أقول: 
هذا زيادة تنبيه على امتناع الاتّحاد. 
و تقريئها: أن الجوهرّ العاقلّ إذا عقل «أ» و اتّحد معه ثمّ عقل «ب» مع تعقّلٍ «أ» يفيد 
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تعقل «ب»: اما أن يكون كما كان عند تعفّل «أ» تفدثة أو صار شيئاً آخر. 

[7.] فان كان فيكون تعفّل «ب» و عدم تعكلة سزاء أذ وهو محال 

[7.] و إن صار شيئاً آخر: فإمًا أن بطل كونّه «أ» أو لا. 

[1.] فإن بطل فلايكون عند التعقّل متّحداً و بطل ما ذكروه؛ 

[7.] وان بقي كونه «أ» يلزم أن يكون «أ» و«ب» متّحدأً؛ وهو خلافٌ مذ هبهم؛ لأنهم 
إنْما ذهبوا إلى اتّحادٍ العاقل بالمعقول أو بشيءٍ آخر لا اتّحاد شيء:آخر. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[في رد القول بأنّ النفس الناطقة إذا عقلث شيئاً] 
[فإنّما يعقله باتصالها بالعقل الفعّال] 
و هؤلاء أيضاً' يقولون: «إنّ النفسٌ الناطقة إذا عقلث شيئاً فانّما تعقل ذلك 
الشىء باتّصالها بالعقل الفعّال»؛ و هذا حق. 
قالوا: «و انَصائُها بالعقل الفعّال هو أن تصير هي ' نفس العقل الفعّال؛ 
لأنها تصير العقل المستفاد؛ و العقل الفعّال هو نفسّه يتّصل بالنفس؛ فتكون 
العقل المستفاد.» 
و هؤلاء بين: 
[1.] أن يجعلوا العقل الفْعَالَ متجرّياً قد يتّصل منه شىءٌ دون شىء؛ 
.]أو يجعلوا انّصالاً واحداً به يجعل النفس كاملةٌ واصلةً إلى كل 
معقول. 
على أن الاحالةً فى قولهم: «إنّ النفس الناطقة هى العقل المستفادُ» 
حين ما تتصور به قائمة بحالها . ١‏ 
أقول: 
القائلون بالاتحاد زعموا أن النفس الناطقة إذا عقلثُ شيئاً فإئّما تعقله باتّصالها بالعقل 


.١‏ 2: + قد. كنت هى: ؟. لش _ بحالها. 
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الفتقال. 

قال الشيحُ: «هذا حقٌ؛ لأنّ مذهب الحكماء أنّ تعقّلٌ النفسٍ إِنّما يكون باتصالها بالعقل 
الفقال» لكنّ هؤلاء قالوا: «إنّ اتّصالَ النفس بالعقل الفعّال هو أن تصيرَ نفس العقل الفعّال؛ 
فإنّ النفسّ الناطقة تصير العقلّ المستفاة؛ و أمّا تصير العقل المستفاد إذا صار نفس العقل 
الفقال متّصلاً بالنفس الناطقة؛ فيكون النفسٌ العقلّ المستفاة. 

و الشيحٌ أبطل ذلك بأَنّه إذا اتَصل النفسٌ بالعقل الفعّال فإمًا أن يتَصلّ به بكماله و تمامه 
أو لا بكماله؛ فإن كان الثاني يلزم أن يكونّ متّصلةٌ ببعضه و يلزم أن يكونٌ العقلّ الفعَالٌ 
متجرّياً؛ و قد عُلم أَنّ الجواهر العقليّة ليست بمتجرّيةٍ وإِلا يلزم صدورٌ الاثنين عن علَةِ؛ و 
إن كان الأُوّل يلزم أن تكونّ النفسٌ الناطقةٌ كاملة مدركة لكل معقولٍ كالعقل الفعّال؛ و ذلك 
يا ل' 

قوله: «علئ أنّ الإحالة في قولهم» يعني يلزم مع هذا المحالٍ محال آخر حيث قالوا: إن 
النفسّ الناطقة تصير العقلّ المستفاد حبَّ ما تتصوّر النفس بسبب ' اتّصالها بالعقل الفعّال. 


قال: 
[في ذهاب فرفوريوس إلى اتحاد العاقل و المعقول] 
كان لهم رجل يعرف ساف رفوريو سو عمل في العقل و المعقولاات كتاباً 
يُثنى عليه المشاؤون؛ واق حَقف كلدو يعلمون من أنفسهم أَنّهم 
لايفهمونه و لافرفوريوس نفسه. 
و قد ناقضه من أهل زمانه رجل و ناقض هو ذلك المناقضّ بما هو 
أسقط من الأوّل. 
أقول: 
الغرض من هذه الحكاية أنّ القائلَ بهذا الاتّحاد هو فرفوريوس و أتباعٌه؛ و أَنّْه صنّف 


١‏ ذن + بسبب. 


51 بشارات الإشارات ‏ الجزء الثالث فى الإلهيات 


كتاباً فى ذلك و كان ذلك الكتابٌُ يُتنى عليه أصحابٌُ أرسطو مع فساد ما اشتمل عليه. 
«الحَشفٌ» التّمر الوَدى. 


قال: 


إن 


إشار 
[الى امتناع الاتحاد مطلقاً! 
عله أنّ قولّ القائل: «إِنّ شيئاً يصير شيئاً آخر لا علئ سبيلٍ الاستحالة من 
حالٍ إلئ حال و لا علئ سبي التركيب مع شيءٍ آخر ليحدث منهما ثالث 
بل على أنه 00 شيئاً واحداً فصار واحداً آخر» قول شعرى غيرُ معقول؛ 
فإنه إن كان كل من الأمرّين موتو فهما اثنان متميّزان؛ و إن كان أحدهما 
غير موجود فقد بطل الذي كان موجوداً' إن كان المعدومٌ قبل و حدث 
شىءٌ آخر /828/ أو لم يحدث أن كان المفروضٌ ' ثابتاً" و مصيراً إيّاه؛ و إن 
كان معدوكن فلويصر أحدهيا الأخرميل إتسايجزة أن تقال" والماءضاد 
هواءاً» على أنّ الموضوع للمائيّة خلع المائيّةَ و لبس الهوائيّة أو” ما 
يجري هذا المَجرى. 
أقول: 
لما فرغ من إبطالٍ مذهب القوم المذكور في الاتّحاد, أشار إلى بطلانٍ الاتّحادٍ مطلقاً. 
وتقريدها: أن قولٌ القائل «إن شيئاً صار شيئاً آخر» يُطلق علئ ثلاثة : 
فالأوّل: ما يكون بطريق الاستحالة؛ و هى أن يتغيّر الشىء من حالةٍ إلى أخرئ؛ و 
حينئذٍ يكون الشيءٌ مع الآخر مصيراً اناه كصيرورة الماء هواءاً و الأسيضٍ أسوداً و 
غير الكاتب كاتبا. 
الثاني: ما يكون بطريتي التركيب؛ و هو أن ينض إلى الشيء الصائر شيءٌ آخر؛ فيتركّب 
المصير إيّاه عنهما كما يُقال: «صار الترابٌ طيناً و الغزلٌ كرباسأ». 


.١‏ 5 الذي كان موجوداً. ؟. فى بعض نسم الاشارات: بالفرض. 


. 2 ثأنياً. ؛. 8: + إن 4. فى بعض نسخ الاشارات: و. 
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الثالث: أن يصير شيءٌ واحدٌ واحداً آخر بحيث يحصل شيءٌ هو هذا و ذلك بعينهما؛ و 
هد امعال غيدمعفرل. 

قوله: «شعرئيٌ» أي تخيّليٌ لااأصلّ له. 

و نما قلنا إنّهفصال؛ لأنه لو اتخد كيان فبغد الاتحاد: اما أن يكونا صوجودين أو 
مَعَدومين أن تكون احَل هنا موحوو ا و الاه: ععدوماء و الكل باطل: 

[1.] ما إذا كان موجودّين؛ فلأنْهما حينئذٍ اثنان متميّزان لا واحد. 

[1.] و أمًا إذا كان أحدّهما معدوما: 

[1.] فإمًا أن يكونّ المعدومٌ هو الصائر 

[3.]أو الأمر الثاني الذي صار الصائدٌ هو وهو المصيد إيّاه؛ 

و القسم الثاني: بِيّنُ الاستحالة؛ لأنّ الثاني إذاكان معدوماً لم يصر شيءٌ آخر هو؛ فلذلك 
ادكه الفيك ” 

و أمًا الأوّل: فلأنَ الصائرٌ لو كان معدوماً ‏ سواء حدث عند عديه شيءٌ آخر أو لا- 
لم يكن ثانياً؛ لأنّ المعدوءَ لايكون عينَ الموجود و لا مصيراً إِيّاه؛ لأنّ المعدوم لايتّصف 
بالوصف الوجودي؛ فلايكون مصيراً إيّاه؛ و يكفى فى ذلك أن يُقالَ: لو كان أحدّهما 
معدوماً يمتنع الاتّحادٌ؛ إذ المعدومٌ حالةً العدم لايكون عيرة المويهوة اله الوسهواد: 

و تقد ير كلايه: فقد بطل كونٌ المفروض -أي المعدوم - ثابتاً و مصيراً إيّاه إن كان 
المعدومٌ هو الأمر المقدّم, أي الصائر سواءٌ حدث شىء أو لا. 

«أن» في قوله «أن كان المفروضٌ ثابتأ» بفتح اليد ة و هي مع «كان» فاعلٌ «بطل»؛ 
لذزيا فددر ب فيكون مع «كان» في تقدير الكون. 

هذا إذا كان أحدُهما معدوماً فقط. أَمّا إذا كانا معدومّين فلم يصر أحدُهما الآخر؛ لأنّ 
المعدومٌ لايتصف بفعلٍ وجوديء بل صيرورةٌ شيءٍ شيئاً لايمكن إلا علئ طريقي الكون و 
الفساد. كما يُقال: «الماكءُ صار هوا عأ» علئ معني أنّ الجسم الذي كان ماءاً خلع الصورة 

ِب و لبس الصورة الهوائيّة أو ما يجري هذا المّجرى, كما ذكرنا قبل. 

0 لانسآم أَنّهما لوكانا موجودين كانا اثنين وإِنّما يكون كذلك أن لوكانا 
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موجودّين بوجودّين و بعتيّنّين. لِمَ لايجوز ان يكونا موجودّين بوجودٍ واحدٍ و تعيّن 


واحدٍ؟! وهو عينٌ النزاع. 


قال: 
تذنيبٌ 
[في كيفيّة تعمّلٍ الجوهر العاقل] 
فيظهر لك من هذا أنٌ كل ما يعقل فإنّه ذاتٌ موجودةٌ تتقرّر فيها الجلايا 
العقليّة تقرّرَ شيء في شيءٍ أخر. 
إذا بطل القولٌ بالاتّحاد؛ فكل شىءٍ يعقل فإنّه ذاتٌ موجودةٌ تتقرّر فيه الصورٌ العقليّةُ 
قزر عيء في تي وخر 
«جليّة الشىء» ما ظهر من حقيقته. 


<المسئلة الثالبة > 
<فى التعقّللات > 


<و فيه فصول > 


[فى كيفيّة تعمّل الواجب لذاته] 
الصورٌ العقليّهُ قديجوز بوجه ما أن تُستفادَ من الصور الخارجيّة ' مثلاً كما 


نستفيد صورة السماء من السماء. 


.١‏ فى بعض نسخ الاشاورات: الخارجة. 
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و قديجوزأن تسبقّ الصورة أوَلاً إلى القرّة العاقلة ثم يصير لها وجوه 
من خارج, مثل ما نعقل شكلاً ثم نجعله موجودا. 
و يجب أن يكونّ ما يعقله واج بٌالوجود من الكل على الوجه الثاني. 


1 مسري 


قول: 

لمّا بِيّن كيفيّة التعفّل أراد أن يبيّنَ أن تعقّلَ واج بالوجود علئ أي وجدِ؟ و التعقّل على 

].١[‏ فعلىّ 

[3. و انفعالى. 

[١.]و‏ الفعلى: ما يكون المعقولٌ تبعاً له. كما تسبق الصورةٌ المعقولةٌ أَوَلاً إلى القرّة 
العاقلة ثم توجد في الخارج علئ وفقٍ حصولها في العقل, مثل ما يعقل المهندش صورة 
البناءٍ علئ وجِهِ مخصوص ثم يوجده. 

[1.] و الانفعالت: ما يكون تبعاً للمعقول, كما يُستفاد من الصور الخارجيّة مثل ما 
التق هوى : السساء يي بشاهه سيان 

و علمٌ الواجب يجب أن يكونّ فعليّاً لا انفعالياً. لامتناع انفعاله عن الغير و لأَنْه يلزم 
افتقارٌه في كماله إلى الغير؛ و علّمه تعالئ بذاته وإن كان انفعاليّاً لكنّ الانفعالَ و الاستكمال 
إذا كان بالنسبة إلئ ذاته فلايكون محالاً علئ وفق مذهب الفلاسفة؛ 

وأمًا على مذهب الملَّيّين فليس علمّه فعليّاً وإلا لما كان قادرا؛ لأَنّه حينئذٍ لايتمكّن 
أن يفعلَ علئ خلاف ما علم, لامتناع خلافٍ عليه؛ 

و للملَّيّين أن يقولوا: العلمٌ صفةٌ ذاثٌ إضافةٍ إلى المعلوم و حيئئذٍ يقع الانفعالٌ و 
الافتقارٌ في الإضافة؛ و ذلك جائرٌ كما مر في النمطالسابق. 


قال: 


1 و 
سسك 


[في التعمّل العقلىّ و الانفعاليّ] 
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كل واحدٍ من الوجهّين قد يجوز أن يحصلّ من سبب عقليّ مصرّر لموجود 
الصورة فى الأعيان أو غير موجودها بعد فى جوهر ابل للصورة١‏ 
المعقولة. ' 0 
و يجوز أن يكون للجوهر العقليّ من ذاته لا من غسيره؛ و لولا ذلك 
لذهبت العقولٌ المفارقة إلى غيرالنهاية. 
و واجبالوجود يجب أن يكونّ له ذلك عن ذاته. 
أقول: 
كلّ واحدٍ من التعقّل العقليّ و الانفعاليّ إِمَا أن يحصلّ للعاقل من غيرِه يأن يكونّ سببٌ 
عقلييٌ تصوّر في العاقل صورة شيءٍ موجود في الخارج و هو العقل الانفعاليّ أو صورة 
عى وغيرموجود في هذه الخارج ب يحصله العاقل و هو العقل الفعلىٌ؛ و يحصل للعاقل من 
ذاتِه لا من غيره؛ وكلَّ من هذَّين القسمّين موجوةٌ. ٍ 
ما العقل الفعليّ و الانفعاليّ من الغير فكما لنفوسنا من العقل الفعال؛ وأكابيتضوليا 
للجوهر العقليٌ من ذاته فلآنه لو لم يكن كذلك: بل يكون حصولها لكل جوهر عقليّ من 
غيره يلزم ذهابُ العقول إلى غيرالنهاية؛ و ذلك محال. 
و لقائلٍ أن يقول: لِمَ لايجوز أن ينتهئ إلى الواجب؟! 
و يمكن أن يجاب علئ أصلهم بأنْه لو كان الواجبٌ سبباً لعلم عقل لزم كوثه مصدراً 
لأثرين؛ و علم الواجب تعالئ يجب أن يكونّ فعليّاً-كما مد -حاصلاً من ذاته وإِلالماكان 
واجبأ من جميع جهاته. 


قال: 
إشارة 
[إلئ إحاطة علم الواجب بجميع الموجودات] 
واجب الوجود يجب أن يعقل ذاتّه يذاته على ما تحقّق '؛ و يعقل ما بعده من 
حيث هو علَةٌ لما بعده و منه وجوذه؛ و يعقل سايرٌ الأشياء من حيث وجويها 


.١‏ فى بعض نسخ الاشارات: للصور. ". شد حقق. 
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في سلسلة الترتيب النازل من عنده طولاً و عرضاً. 

أقول: 

ما بين أن علمَ الواجب فعلييٌ ذاتتيٌ أشار إلئ عليه بجميع الموجودات؛ فقال: إِنّهِ يعقل 
ذاتّه بذاته, لما مر في النمط الرابع [من ]أنه عقل لذاته و معقولٌ لذاته؛ و يعقل معلولّه الأُوّلّ 
من حيث هو علَّةٌ له و حصل منه وجودٌه؛ إذ العلمُ التامٌ بالعلّة التامّة يوجب العلمَ بالمعلول؛ 
لأنّ العلمَ التامّ بكُنهِ الشيء يوجب العلجَ باقتضايّه شيئاً و العلم بذلك يوجب العلمَ 
بمقتضاه؛ و يعقل معلولٌ معلوله الأوَّلِ ومعلولٌ ذلك المعلول و هكذا نازلاً من عنده طولاً و 
عرضا. 

أَمّا الطول: فكالسلسلة الواحدة من العلل و المعلولات كالسلسلة التى من العقل الأَوّل 
و الثاني و النالث و علئ هذا. ْ 

وأمًا العرض: فكما يعقل المعلولَ الأُوَلَ و الثاني و الثالتَ لكل عقل كما يعقل العقلّ 
الذي صدر منه و هيولى الفلك و صورته. 


قال: 
إشارة 
[إلئ مراتب الإدراك] 
إدراكُ الأول للأشياء من ذاته فى ذاته ' هو أفضل أنحاءِ كون الشىء مدركاً 
ومدركا؛ ١ ١‏ 


و يتلوه إدراكٌ الجواهر العقليّة اللازمة ' للأوّلٍ بإشراتي الأوّل و لما 
بعده منه من ذاته؛ ْ ْ 
و بعدهما الإدراكاث النفسانيّة التي هي نقشٌ و رَسْم عن طبائع عقليّةٍ ' 
متبدّدة الميادىئ و المناسب. 
فضيلةٌ الإدراكِ قد يكون نحو ذاتِه بأن يكونّ إدراكاً بِكُنهِ الشيء لا بوجهٍ آخر أو يكون 


.١‏ لذن في ذأته. ؟. ذث:_اللازمة. 
". فى بعض نسخ الاشارات: طايع عقلى. 
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إدراكاً لعين الشيء, كما في الإحساس لا تخيّلاً و توهماً؛ 

وقد يكون بحسب المدرك بأن يكونّ من ذات المدرك لا من الغير و فعليّاً لا انفعالياً؛ 
لأنّ ما بالذات أفضل ممًا بالغير؛ إذ ليس فيه شائبةٌ الافتقار؛ و الفعلىّ لكونه مفيداً و مقتضياً 
لكونٍ المدرك فاعلاً أفضل من الانفعاليئ لكونه مستفاداً و مقتضياً. لكون المدرك منفعلاً؛ 

وقد يكون بحسب المدرّك بأن يكونّ مدرّكاً بعلّته لا بمعلوله و يكون المدرّك مجرّداً لا 
ماديا لأنّ المدرّك بعلّته أفضل من المدرّك بمعلوله؛ لأنّ العلمَ بكُنهِ العلّةَ التامّة يوجب 
العلمَ التامّ بماهيّة معلولها ؛ و ليس العلمٌ التامُ بالمعلول موجباً للعلم بماهيّةٍ علّتِه؛ لأنّ العلة 
من حيث هي تامّهٌ يوجب معلولها المعيّنَ من حيث هو هو؛ و المعلول من حيث هو معلولٌ 
لايقتضي علْتّه المعيّنة؛ و إِنما يقتضي علَةَ ما. 

و إدراكٌ الواجب للأشياء أفضلٌ أقسام الإدراك في نفسه و في كون الشىء مدركاً و 
مدركاً؛ لأنه إدراكٌ كُنهِ الأشياء و حقائقها؛ و هو فعليئٌ ذاتينٌ من جهة العلة؛ لاه تعالى يدرك 
ذاه وغيرها بذاته التى هي علَّةُ الأشياء و معلَلُها. 

قوله: «في ذاته» 00 ب«أفضل» يعنى هو أفضلٌ الأنجاء في ذاته و يتلوه إدراكٌ 
الجواهر العقليّة للأشياء. أمّا إدراكها للواجب فغيرٌُممكن من ذواتها المعلولة؛ بل بإشراق 
الواجب عليها و فيض نوره ثم عقلت ما بعد الواجب من العقول من ذات الواجب؛ لأنها 
علّةٌ للعقول و من ذواتها؛ لأنّ ذواتها عل لما بعدها؛ و بعد هذَّين الإدراكين إدراكاتٌ 
النفوس و هي كلّها نقشٌ و رَسْمَ حاصلة عن جوهر عقلىّ مصور؛ لأنّ مُخرِجها من القرّة 
إلى الفعل هو العقلٌ الذي فيه صور المعقولات و هو العقلٌ الفعَالٌُ؛ فينطيع منه فيها بعضٌ 
تلك الصو رأ بحسب استعداداتها و اتّصالها بذلك ' العقل؛ 

و هذه الادراكاث: 

- متفرّقةٌ المبادئ؛ لأنّها قد تحصل من الاستدلال بالعلّةٍ على المعلول و قد تتحصل 
بالعكس و قد تحصل من الحواسٌ الخارجة أو الداخلة؛ 

- و متفاقة المناسبات؛ لأنّها تنتقل تارةً من العلم بالشيء إلى العلم بما يلازمه و تارة 


اف العسؤز. ”.شد + بذلك. 
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إلى العلم بما يُشايهه و تارة إلى العلم بما يقايله؛ 
فهى أنقصٌُ مراتب الادراكات. 


«الرَشمٌ» الختم؛ و إِنّما سمّاها بالنَّش و الدّشم؛ لأنّها حادثةٌ زائلةٌ كالنقش المثبّتِ في 
الوه 


قال: 
وهم و تنبية 
[فى دفع ما يقال من أنّ تقرّر المعقولات ينافى وحدة الواجب] 
و لعلّك تقول: إن كانت المعقولاثٌ لاتتّحد بالعاقل و لا بعضها مع بعض لما 
ذكرك اه ووسلجة أ رواجت الوجوه يهل كل عى :ز فلتعس زاعدا حا بل 
هناك كثرة. ْ 
فنقول: إِنّه لمّا كان يعقل ذاتّه بذاته ثم يلزم قيّو ميته عقلاً بذاته لذاته أن 
يعقل الكثرةً جائت الكثرة لازمة متأَخْرةٌ لا داخلةً فى الذات مقوّمة لها '؛ و 
جائث أيضاً علئ الترتيب ؛ و كثرة اللوازم من الذات ‏ مبائئة أو 
غيرمبائنة ‏ لايثلم الوحدة؛ و الأوّل تعرض له كثرة لوازم ‏ إضافيّة و 
غيرإضافيّة و كثرة سلوب؛ و بسبب ذلك كثرة الأسماء ' لكن لا تأثيرَ 
لذلك في وحدانيّة الذات '. 
أقول: 

هذا سوال توهّم وروده علئ ما مر مع جوابه. 

و تقريره أن يُقالَ: إِنْك ذكرت أنّ الصورٌ المعقولة لاتتّحد بالعاقلٍ و لا بعضها ببعض؛ بل 
هى صورةٌ متبائنةٌ متقرّرةٌ فى جوهر العاقل ثم سلّمتَ أن الواجب يعقل كل شيء؛ فتكون 
معق ولاه ضورا 838 متبائنةً متقرّرةٌ في ذاته؛ فحينئذٍ يلزم أن لايكونٌ ذا الوا حلت 
واعذا حماء بل ركون مشيلا عار تر 


١.بكدملها:‏ لك ترتيم: '". فى بعض نسخ الاشارات: أسماء. 
غ. كل ذاته. 
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وأجاب بأنّ الواجب لما عقل ذاتّه بذاته وكان ذاه علّةٌ للكثرة لزمه تعقّلُ الكثرة. لما 
مر [من ]أن تعقّلٌ العلَّةٍ مستلزمٌ لتعقّلٍ المعلول؛ فصورٌ المعقولات لازم متأخْرةٌ عن ذاته 
تعالئ. 

وأيضاً: جائت المعقولاتُ مترتّبة لما عُلم [من] أنّ الواجب يعقل العقلّ الأول نج 
الثاني؛ و علئ هذا نازلاً على الترتيب طولاً وعرضاً؛ وما هوكذلك فهو متاخ غيدمقوم؛ و 
كثرة اللوازم الناشئة من الذات لاتنافي وحدة الملزوم -سواءٌ كانت اللوازم متقرّرة في 
اك لمرو ا مبائنة؛ فعُلم أَنّ تقر الكثرة في ذاتٍ الواجب القائم بذاته المتقدّم عليها 
بالعليّة والوجودٍ لايقتضي الكثرة. 

ثم أكدّ ذلك بأنّ الواجبَ تعرض له كثرةٌ لوازم ‏ إضافيّة و غيرإضافيّة و سلوب؛ و 
سببٌُ هذه الكثرة كثرةٌ أسمائه تعالى؛ و ذلك لايقدح في وحدانيّتِه تعالى. 

قوله: «يلزم قيُوميّنُه عقلاً بذاته لذاته» أي يلزم كونُه قائماً بذاته مقيماً لغيره لأجل 
عقله بذاته لذاته أ: ن يعقلّ الكثرة؛ و قد مر أنّ القِيّومَ هو القاء م بذاتِه المقيمُ لغيره. 

هذا تقريد ما في الكتاب؛ و لا خفاءَ [في ] أنّ القولّ بكثرة اللوازم في ذات الواجب: 

-قولٌ بكونٍ الشيء فاعلاً و قابلاً معاً؛ 

-وكونه مصدراً لأكثر؛ 

- وقول بأَنَّ الواجب ليس واحداً من جميع الوجوه؛ 

-و قولٌ بكونه محلاً للممكنات؛ 

وكلّ ذلك مخالفٌ لظاهر مذهب الحكماء. 

و إِنّما التزم العلماءٌ نفيَ العلم عنه تعالئ؛ و أفلاطن قيامَ الصور المعقولة بذواتها المستاة 
ب«المُتّل»؛ و المشّاؤون اتّحادَ العاقل بالمعقول مع استحالتها حَذَّراً من التزام هذه المعاني 

واعلمُ أن هذه الشبهات إنما ارتكبث لهم لجعلهم العلمَ حصول صورة المعلوم في 
العالم. أمّا إذا جعل معني تعرض له إضافاتٌ إلى المعلومات كالبصر للباصرة؛ فلايلزم شيع 
منها. 
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قال: 
إشارة 
[إلى الفرق بين إدراك الجزئيّات علئ وجه كلىّ ] 
[و إدراكها علئ وجه جزئيٌ] 


الأشياءٌ الجزئيّة قد تعقل كما تُعقل الكلَيّاتُ من حيث تجب بأسبابها 
منسوبةٌ إلى مبدءٍ نوعٌه في شخصه تتخصّص به كالكسوف الجزئئٌ؛ فإنّه 
قد يُعقل وقوعه بسبب توافى أسبابه الجزئيّة و إحاطة العقل بها؛ و ' تعقلها 
كما تعقل الكلّيات؛ و ذلك غيدُ الادراك الجزئيّ الزمانيّ لها" الذي يحكم 
الويف وام 0 
ثمريّما وقع ذلك الكسوفٌ و لمتكن عند العاقل الأول إحاطةٌ َه وقع 
أو لميقع؛ و إن كان معقولاً له على النحو الأَوّل؛ لأنّ هذا إدراكٌ آخر جزئىٌ 
يحدث مع حدوث المدرّك و يزول مع زواله؛ و ذلك الأوّل يكون" ثابتاً 
ووو وي و و0 
قت سن ؤمان أل الحالين “ محدود عقلّهُ ذلك أ عه تارك تبت 
الكسوف و معه و بعده. 
أشار إلى التفرقة بين إدراكِ الجزئيّات علئ وجه كلَّيّ لايمكن أن يتغيّر بتغيّر الجزئيّات 
و بين إدراكها علئ وجِهِ جزئي يتغيّر بتغيّرها يبيّنَ أن الواجب بل كل مجرّد إِنّما يدرك 
الجزئيّاتٍ على الوجه الأوّل. 


١‏ أو ؟. 5 -لها. ”.هد يكون. 
؛. : لدهر. . له عالماً. .د - يعقل. 
/. شن لان. .لخ زمان أو الحالين. 
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و تقريرُها: أنَّ تعقَلَ الجزئيَ علئ الوجه ' الجزئيّ هو أن يعقل الجزئي متعلقً بالزمان 
أنه وقع أو واقعٌ أو سيقع؛ و تعقّله على الوجه الكلّى هو أ ن يُعقل غير متعلّق بزمانٍ كما 
ل ا يكون نوعه في شخصه 

يتخصّص الجزئييٌ به. كما يُعقل كسوفٌ جزئئيٌ بسبب تعقّلٍ أسبايه الجزئيّة جملة بأن يُعقل 
ذلك الكسوتٌ [الذق] بوحعة عله ععول التدوعت كذا ف تاريخ كذا في مقابلة أُوٌل 
الحَمل مثلاً في عقدةٍ الرأس؛ و القمر سب جز نوعٌه فى شخصه والوقت الموصوف 
بالصفةٍ المذكورة أيضاً كذلك و كذلك مقابلةٌ أُوّل الحَمّل في عقدة الرأس؛ و هذا النوعٌ من 
التعفّلٍ قد يتجرّد عن تعقّلٍ الزمان؛ فإنّه رما وقع ذلك الكسوفٌ و الغافل بهذا الوجه 
ايك تراه أو لم يقع ؛ و إِنْما لزم انحصارٌ نوعها فى شخصها؛ لأنّ عللٌ المعلولات 
الجزئيّة لابدٌ وأن تكونّ جزئيّة؛ إذ علَّهُ المعيّن يجب أن تكونٌ معيّنةٌ؛ فتعقّلها إنَما يفيد 
ا و ل ا . 
يتخصّصٌ بها الجزئيٌ ع المعلول؛ و ذلك إِنْما يكون أن لو كان نوعُها منحصراً في جزئيّها الذي 
عو املك هلو :عقنت من سيت [نهااتعرئنة زم ممذلا جرومرة على الوجه الجزئي؛ و الكلام 
فيها يكون بريئاً عن ذلك؛ فحينئظٍ تعيّن أن يكونّ على الوجه الثاني. 

وإلئ هذا أشار في الكتاب بقوله: «و تعقلها كما تعقل الكلّيّات» قولاً؛ لأنّ هذا إدراكٌ 
آخر جزئئٌ متعلّقٌّ بقوله و ذلك غيد الإدراك الجزئي؛ يعنى تعقّل الكسوف الجزئئٌ من جهة 
أسبايها غير تعقّلِه زمانيّا بأنْه واقعٌ أو وقع أو سيقع؛ لأنّ هذا إدراكٌ جزئيٌ ' بوجدٍ جزئيّ 
يقير يتفي التدركة'قاته يخوت مم عدوت الندرك و نيوول مع زواله بخلاف الادراك 
الجزئىّ على الوجه الأوّل؛ فإِنّه ثابثٌ دائماً سواء كان الجزئئّ حدث أو حادث أو سيحدث 
مع كونه علماً بجزئيّ؛ فإنّ مَن تعقّل أَنّ بين كون القمر في أوّل الحَمَل مثلاً و بين كونه في 
وَل الثور يكون كسوف معيّن في وقتٍ معيّنٍ محدودٍ من زمان كونه في الحَمَل بأن يكونّ 
من زمان كونه في أوّل الحَمّل إلئ ذلك الوقت عش ساعات مثلاً؛ فيكون تعقَّله لذلك 
الكسوق أمرا ثابعا قبل الكسو قف وامعة ورعدة: 


.١‏ كن وجه. ".له الجزئى. 
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وماهومذكور في الكتب -1من ]أن تعقّلَ الجزئيّ يّ على الوجه الكلّىّ هو /844/ أن يعقل 
اوقا قف الكلية خرن متعلق بالزاما كنا الى م رار ا كاب 
عالم رومي إلئ غمر ذلك في موضع كذا عند طلوع الشمس بينه و بين جلوسي كذا ني 
موضع كذا متقدم أو متأخّر مدّة كذا إلئ غير ذلك حتّئ لايبقي وصف إلا وقد اعتبر فيه - 
موافقٌ لما ذكره الشيخٌ هيهنا؛ لأنّ هذه الأشياء بالحقيقة راجعة إلئ أسباب جزئيّةٍ نوعها 
هود 

هذا تحقيقٌ هذا الفصل؛ و الشروح مخبّطةٌ في هذا الموضع. 


قال: 
تنبيه و إشارة 
[إلى أصناف الصفات و ما يجوز منها للّه تعالئ و ما لايجوز] 
قد تتغيّر الصفات للأشياء علئ وجوه: 

منها: مثل أن يسوةٌ الذى كان أبيض و ذلك باستحالة صفة متقرّرةٍ 
غير مضافة. 

و منها: مثل أن يكونّ الشى ‏ قادراً على تحريك جسم ما فلو عدم ذلك 
الجسم استحال أن يقال: «إنّه قاد على تحريكه»؛ فاستحال هو إذن ١‏ عن 
صفته ولكن من غير تغيّر في ذاتِهء بل في إضافته؛ فإنٌ كونّه قادراً صفة له 
واحدةٌ تلزمها ' إضافة إلى أمرٍ كي من تحريكٍ أجسام بحال مّا مثلاً لزوماً 
دك ذانيًاً؛و يدخل في ذلك زيد و عمرو وحجارة و شجرة دخولا ثانيا ؛ فإنّه 
ليس كونه قادراً متعلّقاً به الاضافات المتعيّنة تعلّق ما لابدٌ منه؛ فإِنّه لو 
لميكن زيدٌ أصلاً في الإمكان و لمتقع إضافة القوّة إلى تحريكه أبدأ ما ضرٌ 
ذلك في كونه قادراً على التحريك؛ فإذن 'أصل كو نه قادراً لايتغيّر بتغيّر 
أحوال المقدور عليه من الأشياء. بل إِنّما تتغيّر الإضافاتٌ الخارجيّه فقط. 


.١‏ طل: فاستحال اذن هو. ؟. عل تلحقها. ”. ل: فإن. 
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فهذا القسم كالمقابل للّذي قبله. 
أقول: 
هذا الفصلٌ مشتملٌ علئ أصنافيٍ الصفات و بيانٍ ما يجوز منها للّه تعالئ و ما لايجوز. 
و تقريزه أن يُقالٌَ: الصفةٌإِمًا أن تكونّ متقرّرةٌ في الموصوف كالحياة والقدرة أو إضافة 
محضة ككون الشىء يمينا أو شمالاً لشىء وأخره واهذا الب ذكرء العرم :فى الفتصل 
الآتي؛ و المتقرّرة ة اوالفريوت لجرك ونان المومرة إن انتم 
الأول كالسواد و البياض؛ و المقتضية إمّا أن لايتغيّرَ بتغيّر المضاف إليه كالقدرة أو يتغيّر 


كالعلم؛ فهدة أربعة أقسام: 
و القسم الأوّل من الثلاثة الأخيرة إذا تغيّر يلزم تغيّدُ الموصوفي. كما يزول صفة 
البياض و يحصل السوادٌ. 


وأمّا الثاني فلايتغيّر الموصوف بتغيّره؛ فإنّ الشي إذا كان قادراً على تحريكِ جسم مّا 
فلو عدم ذلك الجسم فينتفي كوتّه قادراً علئ ذلك الجسم, لا لأنّه ما بقي ذاته قادراًء بل 
لأنه ما بقى إضافة قادريّته علئ تحريكِ ذلك الجسم؛ و السببٌُ فى ذلك أنّ القدرة صفة 
5 ريا إضافة إلى أمر كلَيَ و تكون تلك الاضافةٌ ذاتيّة لها؛ 1 القدرةٌ لاتتصوّر إلا 
علئ شيءٍ و تعرضها إضافةٌ إلى جزئيّات ذلك الكل بواسطة إضافتها إلى ذلك الكلّى, كما 
يكون القدرة علئ تحريك الجسم بوزنٍ مائةر مَيٍّ مثلاً و يدخل في ذلك زيد و عمروو 
حجر و شجر لكنّ إضافتها إلى الكليّ تكون ذاتيّة و إلئ زيد و عمرو و غير ذلك عرضيّة؛ 
فانّ تلك الإضافاتر ليست مما لابن منه للقدرة بحيث لو لم تكن لم تكن القدرةذ؛ فإنٌ 
زيداً مئلاً لو لم يكن في الإمكان و لم تقع إضافةٌ القدرة إلئ تحريكره أبداً لما ضر ذلك في 
كونه قادراً على التحريك؛ فإذن الإضافةٌ الذاتيّةٌ للقدرةٍ هي التي إلى الأمر الكلّىَ دون التي 
إلئ جزئيّاتِه؛ و الأمن الكلّئٌ لايتغيّر؛ فلذلك لاتتغيّر القدرةٌ؛ و تغيّدُ الجزئيّاتِ لاي جب إلا 
تغيّرٌ اللإآضافات الخارجيّة؛ فلايضرّها؛ و هذا القسم كالمقابل للأوّل؛ لأنه صفة ذاتٌ إضافة 
دون الأوّل. 


النمط السابع فى التجريد / 8 7 


قال: 
و منها': مثل أن يكونّ الشية عالماً بأنّ شيئاً ليس ثم يحدث الشي غ؛ 
فيصير عالماً بن الشيء أيل. ؛ فتتغيّر الاضافة و الصفة المضافة معاً؛ إن 
كونّه عالماً بشيء ما تختصٌّ الاضافة به حتّئ أنه إذا كان عالِماً بمعنى كأ 
لميكفبٍ ذلك في أن يكون عالماً بجزتيّ جزئئّ. بل يكون العلمٌ بالنتيجة 
علماً مستأتفاً تلزمه إضافدٌ مستأنفةٌ و هيئةٌ للنفس مستجدٌةٌ لها إضافة 
مستجدّةٌ مخصوصة غير العلم بالمقدّمة و غير هيئة تحقّقها. لاكماكان فى 
كونه قادراً له بهيئة واحدة إضافات شتّى. ْ 
فهذا إذا اختلف حال المضافإليه من عدم أو وجودٍ وجب أن يختلف 
حال الشيء الذي له الصفة لا في إضافةٍ الصفة نفيها فقط. بلوفي 
الصفة التي تلزمها تلك الاضافة أيضاً. 
فما ليس موضوعاً للتغيّر لويجزأن يعرض له تبدّلٌ بحسب القسم 
الأول ولا بحسب القسم الثالث؛ و أما يحسب القسم الثانى فقد يجوز فى 
إضافاتٍ بعيدة لاتؤدٌ” َدُ في الذات. ْ ْ 
أقول: 
هذا هو القسمٌ الثالثُ و هو الصفةٌ المتقرّرةٌ المقتضيةٌ لإضافةٍ الموصوف إلئْ غيره 
المتغيّرة بتغيّر الغير كالعلم؛ فإنّه صفةٌ متقررّةٌ في العالم مقتضيةٌ لإضافته إلى معلومه يتغيّر 
بتغيّرٍ المعلوم؛ فإنّ العالمَ بكونٍ زيدٍ في الدار يتغيّر علمُه بخروجه عن الدار؛ و ذلك لذن" 
العلمَ بكل شيءِ تتخصّص إضافتّه الذاتيّة بذلك الشيءٍ و لايكون العلمٌ بالكلىّ علمأ 
بجزئيّاته. بل يكون العلجُ بالجزئيّات علماً آخر؛ فإنّا نعلم ضرورةٌ أَنَا إذا علمنا مقدّمة 
يدخل فبها زيدٌ مثلأكقولنا «كلّ إنسانٍ حيوانٌ» لم يكن هذا العلمُ بعينه العلم بالنتيجةٍ و هو 
قولنا يزيد يوا بل يكو المله بالسيحة علي اخ ميكانقا تازه إضافة مبتانفه إلى 
النتيجة و هيئةٌ جديدةٌ للنفس لها إضافةٌ جديدةٌ مخصوصة غير العلم بالمقدّمة و غير هيئةٍ 


.١‏ لث: مثلها. 
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تحقّقٍ الإضافة المخصوصة إليها بخلاف القدرة؛ فإنّها صف واحدةٌ تعرضها إضافاتٌ إلى 
الجزئيّات و تكون للقادر بهيئة واحدة إضافاتٌ مختلفة إلى الأشياء. 

ولوقيل: العلمُ هو حصولٌ صورة المعلوم في العالم أو تمثّلْ حقيقته عند العالم كما هو 
مذهبٌ الفلاسفة؛ و الشيحٌ لما احتيج إلى هذه التكلّفات؛ لأنّ حصولّ صورة الشيء أو 
تمثّلٌ حقيقتِه مغائد لحصولٍ /848/ صورة شيءٍ آخر أو تمثّل حقيقته لكن ما ذكره الشيحٌ 
وج كلّىٌ فى تغائر العلوم سواء كان العلجٌ مفسّراً بهذا التفسير أو بغيره؛ و هذا النوع من 
الصفة يندلك ذا اخدلق سال اللنشا ف اليه مق الندام إلى الوجود دسو الويتوة الى الماء و 
20 [ 

وإذا عرف ذلك فكلٌ ما لايجوز عليه التغيّد لايجوز تغيّد يْرُ صفاته المتقوّرة عن العارية 
عن الإضافة ولا تغيّدُ صفاته المقتضية للإضافة و المتغيّرة بتغيّر الإضافة؛ و يجوز تغيرُ 
الإضافات البعيدةٍ العارضةٍ كما مر في القدرة؛ إذ ذلك لايؤثر في الذات و أيس يفيض 
ليس. 

هذا تقريرٌ ما في الكتاب. 

و لقائل أن يقول: لِمَ لايجوز أن يكونّ العلمُ صفةٌ ذاتٍ إضافة و التغيّر بسببٍ تغيّر 
المعلوم إِنّما يقع في نفس الإضافة لا غير؛ و ذلك لايوجب تغب ذات العالم؟ 

فإن قلتَ: العلِمُ هو حصولٌ الشيء فى العالم أو تمثّلْ حقيقته عنده و هذا المعنى صفة 
متقررة. 

قلتٌ: ادرو تي اقبط ككرتي بعك الإزراك ٠1‏ جا لغرب اب بسحي ونان 
أيضاً الفساداثٌ المذكورةٌ في تعقّل الواجب. 


قال: 
نكب 
[فى الاشارة إلى الصفة التى هي محض الإضافة] 
كونُك يميناً و شمالاً [هو] إضافةٌ بحق ةوكر لكاقادراً وعانا هو كوك 
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في حالة متقرّرةٍ في نفسك تتبعها إضافة لازمة أو لاحقة. فأنت بهما 
ذو حال مضافة لا ذوإضافة محضة '. 
رد 
أشار إلى الصفة ' التي هي محضٌ الإضافة؛ لأنَّ كونَ الشيء يميناً أو شمالاً لشيءٍ آخر 
إضافة ليس تقرّر[ها] في ذات الموصوف تقرّرٌ العلم و القدرة؛ فتغيّرٌ هذا النوع من الصفات 
لايقتضي :ء تغيّرَ ذات الموصوف. 
وهيهنا بحثٌّ وهو أن يُقال: الإضافةٌ عند الفلاسفةٍ و الشيخ صفةٌ وجوديّةٌ متحقّقةٌ في 
الخارج و حينئذٍ لابدٌ وأن ن تكونَ حاصلة في موصوفها. للم فيا العرك بدانة 0 
انعدمث يلزم تغيّدُ موصوفها بالضرورة؛ فيلزم من ذلك جوارٌ تغيّرٍ الواجب؛ لأنّه قبل كلّ 
شيء؛ فتنعدم به القبليّةٌ ثم تحدث معيّته ثم بعديّتّه؛ و لا خلاصٌ عن هذا إلا بالتزام كونٍ 
الإضافات اعتباريّة أو سابية. 


قال: 


ه أو ا سض 
دل بيمب 


[فى أن علم الواجب بالجزئيّات على الوجه الكلىّ] 

فالواجب الوجود يجب أن لايكونّ عله بالجزئيات علماً زمانياً حتّى 
يدخل فيه الآن و الماضى و المستقبل. فيعرض لصفة ذاتِه أن تتغيّر. بل 
يجب أن يكونّ علمُه بالجزئيّات على الوجه المقدّس العالى عن الزمان و 
الدهر؛ ْ 

و يجب أن يكونٌ 3 بكل شىء؛ أن كل شيءِ لازم له بوسط أو بعير 
وسط يتأدّي إليه بعينه قَدَرُه الذي هو تفصيل قضائه الأوّلٍ تأدياً واجباً؛ إذ 
كان ما لايجب لايكون كما علمت. 

قول: 
قد عُلم أنّ العلمَ بالجزئيّ على الوجه الكلّىّ هو أن يُعلمَ الجزئئٌ من تعلّقه بزمان بأنْه 


و" حسحصح ‏ 
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وقع أو وأقع أو سيقع؛ و على الوجه الجزئيّ أن يُعلم متعلقاً بزمان. 

وعُلم أن العلمَ بالجزئيّ على الوجه الأوّلٍ بريءٌ عن التغيّر و العلم به على الوجه الثاني 

فحينئذٍ يجب أن لايكونّ علمّه تعالئ بالجزئيّات على الوجه الجزئيّ و إلا لزم التغيّرٌُ في 
ذاته كما مر في الفصول السابقة و التغيّد على الواجب محالء بل يجب أن يكونّ علمُه 
بالجزئيّات على الوجه الكلّيّ البريء عن التغيّر؛ و يجب أن يكونٌ الله تعالى عالِماً بكل 
شيء؛ لأنّكلٌ شىءٍ -سواء كان معلولاً له بوسط أو بغير وسط -يصل إليه بعينه قَدَرُّ الذي 
هو تفصيلٌ قضائه الأَوّلٍ تأدّياً واجياً. لما عُلم [من ]أن ما لايجب صدورّه عن عَلَته 
لايصدر عنها؛ و إذا كان كذلك كان عالماً بالكل على الوجه الذي ذكرناله]؛ 

و قضاء الله تعالئ هو علمُه تعالئ بوقوع ما يقع و لا وقوع ما يقع على الجملة؛ و تقد يرٌه 
هو علمُّه بالكائنات كما يكون في أنفيها مع ترئيها في الوجود؛ فقَدَرُه تفصيلٌ قضائّه؛ و 
إلئ هذا وقعت الاشارة بقوله تعالى: «وَإن من شَيءٍ إلا عِنْدَنا خَرَ عَرَائنّه» ١‏ : 


قال: 


طون 


اسعصوب 9 


شار 
[إلئ أن عناية الواجب هى علمه بالكائنات] 
فالعنايةُ هي إحاطةٌ علم الأول بالكل؛ و بالواجب أن يكونَ عليه الكل حتّى 
يكون على حدق النظام؛ و بِأنٌ ذلك واجبٌّ عنه و عن إحاطته به؛ فيكون 
الموجود وفق المعلوم علئ أحسن النظام من غيرٍ انبعاثِ قصدٍ و طلبٍ من 
الأوّل الحق. 
فعلْمٌ الأرّل بكيفيّة الصواب في ترتيب وجود الكل منبعٌ لفيضان الخير 
في الكل. 
أقول: 
لمّا بِيّن في أوائل النمط السادس أنّ الواجب لا يجوز أن يفعل لغرض و قصدء بل يكون 
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مخصّصٌ الكائنات علئ ما هي عليه عنايته التي هي علمُّه بالكائنات. 

وبين في الفصل السابق أن تلن عَالمٌ بالكل .. 

كر هذا النمطأنٌ علمه تعالى فعلينٌ لزم أن يكونّ عنايته ما ذكر هيهنا. 

و معني كلامه ظاهرٌ لكن يلزم من هذا أن لايكونّ لشيءٍ قدرةٌ أصلاً لا للإنسان و لا 
لغيره مع أنّ مذهبَ الحكماء بخلاف ذلك. 


<المسئله الرابعة > 
<فى كيفيّة دخول الشرّ فى القضاء الالهىّ > 


<و فيه فصول > 


إشارة 
[إلئ كيفيّة دخول الشرّ فى أفعال الواجب] 
الأمورٌ الممكنة في الوجود: ْ 

منها: أمورٌ يجوز أن يتعرّى وجودها عن الشرّ و الخللٍ و الفسادٍأصلاً؛ 

و منها: أمورٌ لايمكن أن تكونَ فاضلة فضيلتها لاو تكون بحيث 
يعرض منها شر مّا عند ازدحامات الحركات و مصادمات المتحدكات؛ 

وفى القسمة أمور شرَّيّة إِمَا على الاطلاق و إمّا بحسب الغلبة. 

و إذاكان الجودٌ' المحضٌ مبدءاً لفيضان الوجود الخيريّ الصواب كان 
وجودٌُ القسم الأوّل واجباً فيضانه مثل وجود الجواهر العقليّة و ما يشبهها؛ 
وكذلك القسم الثاني يجب فيضاه؛ فإنّ في أن لايوجد خيرٌ كثيرٌ و لايؤتى 
به تحرّزاً من شرّ قليلٍ شرّأ كثيراً؛ و ذلك مثل خلقٍ النار؛ فنّ النارٌ لانفضل 


.١‏ ل: الجواد. 
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فضيلتُّها و لاتكمل موّنتّها فى تكميل الوجود إلا أن تكونّ بحيث تؤذي و 
تؤلم ما تتّفق لها /854/ مصادمثه من أجسام حيوانيّة؛ و كذلك الأجسام 
الحيوانيّة لايمكن أن تكونّ لها فضيلتُها إلا أن تكونٌ بحيث يمكن أن 
تتأدىَ أحوالها في حركاتها و سكوناتها؛ و أحوال مثل النار في تلك أيضاً 
إلى اجتماعاتٍ و مصاكّاتٍ مذي وأن تتأدّى أحوالها و أحوال الأمور التي 
في العالّم إلئ أن يقح لها خطأً في عقد ضار في ' المعاد و في الح قّ أو فرط 
هيجان غالب عامل من شهوة أو غضب ضار فى أمر المعاد؛ و تكون القوى 
المذكورةٌ لاتغنى غناها أو تكون 0 590 لها عند المصاككات" 
عارض خطأ و غليةٌ هيجانٍ؛ و ذلك في أشخاص أقلٌ من أشخاص 
السالمين؛ و فى أوقات أقلّ من أوقاتٍ السلامة؛ و لأنٌّ هذا معلومٌ فى 
العناية الأولئ فهو كالمقصود بالعرض. فالشبٌ داخلٌ فى القّتر بالعرض 
كأنّه مثلاً مرضي به بالعرض 1 
أقول: 
المرادٌ ب«الخير» هيهنا ما يكون تحقّقه أولئ من لاتحقّقه في نفس الأمر و «الشيّ» 
بعكس ذلك. 
والأمورٌ الممكنةٌ بالقياس في الخير والشرّ ينقسم إلئ خمسة أقسام: 
لأنّ الممكنّ إمًا خيدُ أو شرٌ أو لهذا ولا ذلك؛ والخير إمّا خيه محضٌ أو يكون الخيد 
غالباًكالأشياء التي فيها كمال لكن كمالها قد يؤدّي إلى شر مّا عند المقارنة أو المقاربة؛ و 
الشب إمّا شدٌ محضٌ أو يكون الشرٌ غالباً فيه؛ فهذه خمسةٌ أقسام؛ و الثلاثة ‏ التي هي: [1.] 
الشرّ المحض و [5.] الذي شرّه غالبٌ و [1] المنساوي ‏ ليس في الوجود؛ لأنّ الكمال 
الإلهيّ و الحكمة البالغة ينافيها؛ فبقي القسمان: [1.] الخير المحض و [1] الذي خيده 
غالبٌ؛ و هما موجودان: 
أمّا الخيدُ المحض فكالعقولٍ و ما يشبهها؛ فيجب أن يوجدً؛ لأنّ الواجبَ جوادٌ محضٌ - 


اك دفن ؟. “آ: المصادمات. 
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كما مر و الجواد المحض مفيد لفيضانٍ الوجود الخيريّ ضرورة؛ 

و كذا الذي خيرُه غالبٌ؛ لأنّ في ترك الخير الكثير و عدم الإتيان به احترازاً عن شرٌ 
قليل يعرض في بعض الأحيان شرّأ كثيراً؛ و ذلك مثل خلتي النار خيريّتها من حيث إنّها 
بالغةٌ في الجرارة؛ لأنّ كمال معونتها في المصالح المتعلّقة بها إِنَما يحصل بكمال حرارتها؛ 
و ذلك لايمكن إلا أن يكونَ بحيث يؤذي و يؤلم ما تتّفق مصادمتّها له من الأجسام 
الحيوانيّة و النباتيّة؛ و كذلك الأأجسام ' الحيوانيّة لايمكن أن يكملّ ما لها من الفضيلة إِلّاو 
أن يكونَ بحيث يتأدّي في حركاتها و سكناتها التي من فضائلها و فضائلٍ قواها إلى 
اجتماعاتٍ و مصادماتٍ مؤذية؛ و كذا أحوال الأجسام الغير الحيواتيّة كالنارٍ و الهواء و 
غير ذلك؛ و كذلك لايمكن كمال فضائل الأجسام الحيوانيّة و غيرالحيوانيّة التي في العالّم 
إلا وأن تتأدّي أحوالها الحركيّة و السكونيّة من الأحوال و الأقوال و الأفكار إلا أن يقعَ لها 
خطأ اعتقاد ضارٌ في المعاد و الوصول إلى الحقّ أو يقع فرط هيجان أمرٍ عامل غالب مثل 
شهوةٍ و غضب ضار فيها يتعلّق بالمعاد؛ إذ لاتكون القوى الحيوانيّةُ و غير الحيوانيّة على 
وجِدٍ كمالها إلا وأن يكونَ بحيث يعرض لها عند المصادمات و الملاقاة عارض خطأ و 
غلبةٌ هيجانٍ أمرٍ مضرٌ لكن هذا و إن وقع لكنّه في أشخاص قليلةٍ بالقياس إلى أشخاص 
السالمين عن ذلك و في أوقاتٍ أقلّ من أوقاتٍ السلامة؛ و لمّا كان لزومٌ الشر للخير الكثير 
معلوماً وكان الوجودٌ علئ وفتي ذلك المعلوم كما مر في الفصل السابق من معني 
العناية -؛ فكان دخولٌ الشرّ في أفعاله تعالى كالمقصود بالعرض؛ و حينئذٍ يكون الشيٌ داخلاً 
بالعرض في القَدَرِ الذي به توجد الجزئيّاتُ؛ و كأنه مرضييٌ به بالعرض 


قال: 
وهم و تنبية 
[في دفع ما قيل من أن الشرّ واقع في أفعال الناس غالباً] 
و لعلّك تقول: إن أكثرٌ الناس الغالب عليهم الجهل أو طاعةٌ الشهوة و 


١ض‏ أجسام. 
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هد 


و تقريده أن يُقالٌ: إنّ قُوى الانسان التى بحسبها تصدر الأفعالٌ الاراديّةٌ عنه و يصير 


الغضب. فلِمصار هذا الصنفٌ منسوباً فيهم إلى أنّه نادد؟! 

فاسمع أَنّه كما أن أحوال البدن فى هيئة ثلاثة: 

[1.] حال البالغ في الجمال و الصحّة؛ 

[؟.] و حال المتوسّط في الكمال و الصحّة؛ ١‏ 

[.] و حال القبيح و المسقام أو السقيم؛ 

والأوّلان ' ينالان من السعادة العاجلة البدنيّة قسطاً وافراً أو معتدلاً أو 
يسلمان. 

كذلك حال النفس في هيئاتها ثلاثة: 

[1.] حال البالغ في فضيلة العقل و الخُلق؛ و له الدرجة القصوئ في 


السعادة الأخرويّة؛ 
[؟.] و حال مَن ليس له ذلك لاسيّما فى المعقولات إلا أن جهله ليس 
على الجهة الضارّة فى المعاد؛ 


[.] و إن كان ليس له كثيث ذْخْرٍ من العلم جسيم النفع فى المعاد إلا أنه 
فى جيلة أهل النلافة ويل سا ماعن الغيراك" الأجلة.: 
ْ و آخركالمسقام "أو”السّقيم هو عرضة للأذى “فى الآخرة؛ وكل واحدٍ 
من الطرقّين نادرٌ؛ و الوسط فاش غالبٌ؛ و إذا أضيف إليه الطرفٌ الفاضلٌ 
صار لأهل النجاة غلبة وافرة. ْ 


اسوّال توهم وروده علئ مام مع جوابه. 


ع 
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[1.] نطقيّة 

[1.] و شهويّة 

[0.] و غضبيّة؛ 

والغالب على الناس ما يوجب الشقاوةً بحسب هذه القوى؛ فإنّ الغالبَ عليهم الجهل و 
متابعةٌ الشهوة و الغضب؛ و كلّ ذلك مضب في أمر المعاد؛ فكان الشيٌ في الناس غالبا لا 
تاذرا. 

فأجاب بأَنّه كما أنّ أحوالَ البدن بحسب الظاهر و الباطن ثلاثة: 

7 البالغٌ في الكمال و الصحّة؛ 

[؟.] والمتوسّطً فيهما؛ 

[5.] و القبِيحٌ البالغٌ و المسقام أو السّقيم؛ 

والأدلاخ تالآن من السعادة العاطلة قسطأ وافرا أو مععدلا أو يسلماق:فن الفساد 
الذي للقسم الثالث؛ فكذلك حال النفس بحسب العلم و الخُلق ثلاثة: 

7 البالغة في العلم و الخُلق الحَسَن؛ 

3 و المتوسّطةٌ فيهما؛ 

[.] و البالغة في الجهل و ردائة الخُلق و النفس؛ 

3 البالغةٌ في العلم و الخُلق لها الدرجة /858/ القصوئ في السعادة الأخرويّة؛ 

[1.] و المتوسّطةٌ لاسيّما في المعقولات و إن لميكن لها الثوابُ الجزيلٌ و النفعٌ الجسيمٌ 
الحاصلٌ من العلم في المعاد لكن يكون من أهل السلامة و نيل حظ ما من الخيرات 


الاجلة؛ 
[:] و البالغةٌ في الجهل و ردائة الخُلق يكون كالمسقام أو السّقيم؛ فله في الآخرة 
عذابٌ ألْيهُ؛ 


2 8 و 
وكل واحدٍ من الطرفين نادرٌ و الوسط غالبٌ في الناس. 
أمّا الطرفٌ الأول فظاهد؛ 
و أمّا الطرفٌ الآخرٌ: فلأنٌ الجهلّ المركّب الراسمّ نادرٌ بالنسبة إلى الجهل البسيط؛ 
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فالطرف الأَوّل مع الوسط أكثر؛ فيكون أهل النجاة أكثر تكثّراً من أهل العذاب. فإذن الشبٌ 
ليس بغالب. 

هذا ما ذكره؛ و فيه بحت لأنّه فى بيانٍ أَنّ الخير غالبٌ في هذا العالّم؛ لأنّ العفوَ و أهلّه 
في الآخرة أكثر؛ و الجهل البسيط و إن كان مما يُعفَئ عنه في الآخرة لكنّه ليس بخير؛ فإنَ 
عدمه خيد منه إلا أن بُفَكَرَ الخيد ب«أنّْه ما لايُعاقّبٍ به» وحو يتخبّط البحث؛ لأنه ما 
أراد ب«الخير» هذا المعنى في الفصل السابق و لا في الفصل الآتي, بل إِنّما أراد ما ذكرنا[ه]؛ 
والسؤال إِنّما ورد علئ ذلك؛ و لأن سلّمنا لكن ما ازم منه أَنّ لخي بحسب القُوى الثلاثة 
أكثرء بل بحسب القرَةٍ النطقيّة؛ و حينئذٍ يكفي فيه أن يُقالَ: العلمُ و الجهلٌ البسيطً أكثر من 
الجهل المركّب؛ فما الحاجةٌ إلى هذا التطويل؟! 

يُقال: «هذا عرضةٌ لكذا» أي ما يعرض له من قولهم «عرضة لكذا» أي أقبله له و نصبه 
لعروضه. 


قال: 
[فى السعادة الأخرويّة و الشقاء الأبديّة] 
لايقعنٌ عندك ' أن السعادة في الآخرة نوحٌ واحد. 

و لابقع عندك أنّها" لاتنال أصلاً إلا بالاستكمال في العلم و إن كان 
ذلك يجعل نوعها نوعاً أشرف. 

و لايقعنٌ عندك أنّ تفاريق الخطايا باتكةٌ لعصمة النجاة. بل إِنّما يهلك 
الهلاك السرمد ضرب من الجهل [و الرذيلة ؛ و إنما يعرض للعذاب 
الفزى» د ضربٌ من الرذيلة و حدٌ منه؛ و ذلك في أقلٍّ أشخاص الناس. 

و لانّصّغْ إلى مَن يجعل النجاةً وقفاً على عددٍ و مصروفةً عن أهل 
الجهل و الخطايا صرفاً إلى الأبد؛ و استوسع رحمة اللّه؛ و ستسمع لها 


4.١‏ عند. ؟. 5: عندك أن السعادة. 
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أفضل ١‏ بيان. 

أقول: 

هذا الفصلٌ مشتملٌ عئن قوانين السؤالين المقدّين: 

فالأوّل أن يُقالَ: إنّ السعادة الأخرويّة نوعٌ واحدٌ لايناله إلا الكامل في العلم؛ و ذلك 
قليلٌ؟! 

الثانى: الجهالاتٌ و متابعةٌ الشهوة و الغضب تنافى النجاة؛ و ذلك أكثر؟! 

نات عن الْأوّل: إن السعادةً التي تعطى لأجل العم وإن كان أشرف أنو اع السعادات 
لكنّ السعادات الأخرويّة غيدمنحصرة فيها. بل لأصحاب الأخلاق الحسنة و الأفعال 
المرضيّة بحسب اختلافي مراتبها -أنواعٌ السعادات. 

و عن الثاني: إنّكلّ خطيئةٍ لايوجب العذاب الأبدي, بل إِنّما يوجبه الجهلٌ المركّبُ؛ و 
ما باقي الأخلاق الرذيلة و الأفعال الذميمة إِنْما يوجب العذاب المحدوة؛ و ذلك في أقلٍ 
أشخاص الناس و قليل بالنسبة إلى الخلاص السرمدي. 

و لايلتفت إلئ مّن يجعل النجاءً وقفاً علئ عددٍ قليل من العلماء الراسخين و الحكماء 
البالفين في الأخلاق الحسنة و الأفعال المرضيّة و مصروفة عن أهل الجهل و الخطايا إلى 
الأبداً واستوملمٌ رحمة الله ان لما قال تعلق لاو وَحْمْتِي وسعث كل شي '. 

«باتكة» أي قاطعة؛ 

و«العصمة» المصدر وما يعصم به أصلاً كالحبل و غيره؛ و هيهنا أراد اثثاني. 


قال:. 
وهم و تنبيه 
[في امتناع خلرٌ ما غلب فيه الخير عن الشر] 
و" لعلّك تقول: هلا أمكن أن يبرئ القسم الثاني عن لحوق الشرّ؟! 


.)١1671( لهذا فضل. ؟. سورة الأعراف (/1). أية‎ 25 .١ 
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فيكون جوابّك: أنّه لوبرئ عن أن يلحقّه ذلك لكان شيئاً غيرٌ هذا القسم 
و كان القسم الأوّل! قد فرغ عنه؛ و إِنْما هذا القسم فى أصل وضعه مما 
ليس يُمكن أن يكونّ الخير الكثير يتعلّق به إلا و هو بحيث يلحقه شرٌ 
بالضرورة عند المصادمات الجارية '؛ فإذا برئّ عن هذا فق جعل غير 
نفسه؛ فكانٌ " النار جعلث غير النار و الماءَ غير الماء؛ و ترك وجود هذا 
القسم -و هو علئ صفته المذكورة غير لائق بالجود على ما بيّناه. 
أقول: 0 
هذا سؤالٌ توهّم وروده على الإشارة السابقة مع جوايه. 
و تقر يد السؤال أن يُقَالَ: قلتم في الإشارة السابقة إنّ ما في الوجود إِمّا خيه محضٌ أو 
ما غلب فيه الخيئ؛ فلِمَ لم يبرأ القسم الثاني عن لحو الشرّ حتّى كان الكلّ خيراً؟! 
فأجاب بأنّه لوبرئٌ هذا القسم عن الشرّ لكان هذا القسحٌ غير هذا القسمء بل كان القسم 
الأوّل؛ و إِنّما قلنا: «إِنّه حينئظٍ كان غير هذا القسبم»؛ لأنّ هذا القسمَ في أصلِه ممّا لايُمكن 
تجرد حيّره عن شر قليل؛ فلو برئ عن هذا فقد جعل غير نفسه و جعل النارٍ غيرٌ النار و 
الماء غير الماء؛ و ترك هذا القسم -و هو علئ هذه الصفة غير لائتٍ بالجود الكامل, كما 
مرْ؛ فلهذا دخل في الوجود. 


قال: 
وهم و تنبية 
[فى رد مَن قال بأنٌ القَدّر مستلزم للجبر] 
و لعلّك أيضاً تقول: ' فإن كان القَدَدُ فلم العقاب؟ 
فتأمَلٌ جوابّه: أن العقاب للنفس على خطيئتها كما ستعلم * هو 
كالمرض للبدن علئ نَهَمِه؛ فهو لازم من لوازم ما ساقث” إليه الأحوال 


.١‏ 2:+و. ؟. ا: الحادثة. ". ذف و كأن. 
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الماضية التي لويكن من وقوعها بذ و لا من دقوع ما يتبعها؛ و أما أن ١‏ 
يكون علئ جهة أخرئ من مبدءٍ ' له من خارج فحديثٌ آخر. 

ثم إذا سلّم معاقب من خارج؛ فإن ذلك ك أيضاً يكون حَسَناً؛ لأنّه قدكان 
يجب أن يكونَّ التخويف موجوداً في الأسباب التي تثبت؛ فتنفع في 
الأكثر؛ و التصديق تأكيدٌ للتخويف؛ فإذا عرض من أسباب القدر أن عارض 
واحد مقتضى التخويف و الاعتبار؛ فركب الخطأ و أتى بالجريمة وجب 
التصديقٌ لأجل الغرض العاه؛ و إن كان غيرّملائم لذلك الواحد و لا واجباً 
من مختارٍ رحيمٍ لو لميكن هناك إلا جانب المبتلى بالقدر؛ و لمتكن في 
المفسدة الجزئئّة له مصلحةٌ كلَيّدٌ عاد َه كثيرةٌ لكن لايلتفت لفت الجزئيّ 
لأجل الكلّىّء كما لايلتفت لفت الجزء لأجل /868/ الكل؛ فيقطع عضو و 
يؤلم لأجل البدن بكلَيّتَه ليسلم؛ و أمّا مايورد -من حديث الظلم و العدل و 
من حديث أفعال يُقال لها إِنّها من الظلم و أفعال مقابلة لها و وجوب ترك 
هذه و الأخذ بتلك على أن ذلك من المقدّمات الأَوّليّة ‏ فغير واجب 'كلياً 
بل أكثره من المقدّمات المشهورة التى جمع عليها ارتياد المصالح؛ و لعل 
فيها ما يصع بالبرهان بحسب بعض الفاعلين. 

و إذا حقّقت الحقائق فليلتفت إلى الواجبات دون أمثالها؛ و أنت 
فقد عرفت أصناف المقدّمات فى موضع آخر'". 

أقول: ْ 

هِذا سوال توهّم وروده على الفصول السابقة مع جوايه. 

و تقريد السؤال أن يُقالَ: أنتم قلتم في الفصول السابقة إِنّ وقوعَ الكائنات إِنّما يكون 
بِقَدَر الله تعالى وخلاف تقديره محالٌ؛ فيكون صدورٌ الأفعال عن الإنسان بطريق الجبرٍ؛ و 
حينئذٍ لايليق بالجواد الكريم مؤاخذ تهم. 

لا عا عن لله بو ين 
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أحدهما: على القواعد الجكميّة و هو أن العقاب للنفس علئ خطاياها من العقائد 
الباطلة و الأخلاق الرديّة هو كالمرض للبدن يسبب إسرافه و حرصه على المأكولات و 
المشروبات و غير ذلك؛ فكما أن لحوقّ المرض للبدن بسبب تراكم الفضلات ضروريّ 
فكذا لحو العقاب للنفس بسببٍ رسوخ غ رذائل العقائد الفاسدة و الأخلاق الذميمة 
ضرورىٌ وهو «نارٌ الله الموقدة التي تَطَّلمُ عَلَى الأفْئدَة» ' لكن لما كانت الآياثٌ الواردة 
في الكتب الإلهيّة بالوعيد إذا أجريت علئ ظواهرها مقتضية للعقاب الجسمانيّ من عند 
الفاعل القدير؛ فقال: «و أمًا أن يكونَ علئ جهة أخرئ من مبتدئ له خارج فحديثٌ آخر». 

ولو سم أنه معاقبٌ من خارج -علئ ما هو مقتضى الظواهر _فذلك أيضاً حَسَنُ؛ فإنٌ 
وجود التخويف في الأشياء التي تيك أنها أسباة للعقاب واجبٌ لنفسه في أغلب 
الأوقات و لأكثر الناس؛ لأنهم حينئذٍ يكفون عن ارتكاب؛ و يجب تصديقٌ ذلك 
التخويف؛ لأنّ تصديقّه تأكيدٌ له و مقتضٍ لزيادة النفع؛ فإذا عرض من أسباب القَدّر التي 
قرعا الله كان أن عارضا واعدا متتقى التكويك :و التصضديق واى بالجرينة وهب 
التصديقٌ بترئّبٍ ذلك العقاب؛ لأنّ ترئّبَ العقاب جائرٌ لأجل التعرّض الكلَّىّ و هو كف 
الخلتي عن مباشرة أسباب العقاب الموجبة للفساد و إن كان ذلك العقابٌُ غيرّملائم لذلك 
الواعووو انواجا بجا م يسان رع لوال كن | لبها ب ذلك الوا عل وال دكن قن 
ذلك العقاب ]له -حصلحة عانة كزير: لكن الارلقت: أن انعم لأخل الكل فيفط عضويو 
ا ل الي 

فعُلم أنَّ ما تقتضي ظواهٌ الآيات غيدُ مخالفي لقانونٍ العقل. 

يُقال: «لم يلتفت لفت فلان» أي لم ينظر إليه نوها 

أوردوا من أَنّه لمّا كان جميعٌ أفعال الانسان بقضاء اللّه تعالى و قَدَرِه يكون الإنسانٌ 
مجبوراً غيرَقادرٍ على الفعل و الترك؛ و عقابُ المجبور و إيلامّه ظلمٌ و تركٌ ذلك عذابٌ و 
ترك الظلم و الأخدٌ بالعدل واجبٌ على الجواد الغنئّ. علئ أنّ «هذه المقدّمات بديهيّةٌ 
كلَيّهُ» ليس بصحيح, بل أكثره من المقدّمات المشهورة المشتملة علئ مصالح الجمهور و 
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مع ذلك ليسث بكلَيّةِ؛ فإنّها على تقدير كونها برهانيا نما يصمٌ بالنسبة إلئ بعض الفاعلين 

و مع المقدّمات الواجبة التى ذكرناها فى جواب هذاالسؤالٍ لايُلتفت إلئ أمثالٍ هذه؛ و 
قد بيّنًا في المنطق أقسامٌ القضايا الضروريّة و غيرالضروريّة. 

قال الإماءمُ: «هذا الجواب ضعيفٌ؛ لأنه مبنييٌ علئ وجوب التخويف؛ فكما يُقال: «إن 
كان القَدَرُ فلِمَ العقابُ؟» يجوز أن يُقال: «إن كان القَدَرُ فلِمَ التخويفٌ؟» ويكون حكمهما 
واحداً؛ فإذن لايجوز أن يجعلٌ أحدّهما مقدّمة في بيان الآخر. بل الجوابُ الصحيحٌ أن 
يّقالَ: لأنّ العقاب أيضاً من القَدَرِءِ و طلب علَّة ما يقتضيه القَدَرُ باطلٌ.» ١‏ 

و جوايّه: أنّ ما ذكره الشيٌ علئ مذهب من قال إِنّ اللّه تعالن مختارٌ و كذا الإنسان؛ و 
فسّر قَدَرّه علئ وجِهٍ لايلزم الجبرَ علئ ما هو الحقٌ من مذهب أهل الملّة؛ و أمًا الذي ذكر 
في جوابه فغيرُ لائق بالقديم الحكيم الغنئ إلا علئ مذهب الجبريّة؛ و كلام الشيخ على 
المذهب المختار عند أهل الملّة؛ و اللّه أعلم. 


5 راجع: شرحى الإشارات» ج 2 ص‎ .١ 


النّمَط الثامن 
فى البهجة و السعادة 


«البهجة» السرور و النضرة؛ و «السعادة» ما يقابل الشقاوة؛ 
و فيه مسائل: 


<[المسئلة] الأولئ < 
<فى أنّ اللذّات الباطنة أقوئ من اللذّات الحسّيّة > 


وهم و تنبيه 
[فى رد ظنّ العوام من أنّ اللدّات القويّة العالية] 
[هى ما يدرّك بالحواس الظاهرة وما يدرّك بغيرها لذَّاثٌ ضعيفة] 
إِنّه قد 535 إلى الأوهام العامّيّة أن اللدّات القويّة المستعلية هى الحسّيّة و أن 
ماعداها لذَّاتٌ ضعيفة؛ و كلها خيالاتٌ غيحقيقيّة؛ و قد يمكن أن ينه من 
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جملتهم مَن له تمييرٌ مَا؛ فيّقال له: أ ليس ألذّ ما تصفونه من هذا القبيل هو 
المنكوحاتٌ و المطعوماتٌ و أمورٌ تجري مجراها؟ و أنتم تعلمون أن 
المتمكّن من غلبةٍ ماو لو في أمرٍ خسيس كالشطرنج و الثّردِ قد يعرش له 
مطعوم و منكوح؛ فيرفضه لما يعتاضه من لذَّةِ الغلبة الوهميّة؛ ؛وقديعرض 
مطعومٌ و منكوح لطالب العفَّةِ و الرئاسة مع صحّةِ جسيه ' في صحبة 
حَشَّمِه؛ ' فينفض اليد منهما " مراعاةً للحشمة؛ فتكون مراعاءٌ الحشمة آثر 
ولد لامحالة هناك من المنكوح و المطعوم؛ و إذا عرض للكرام من الناس 
الالتذاذ بإنعام يصيبون موضعه أثروه على الالتذاذ بمشتهى حيوانيّ 
متنافس فيه؛ و آثروا فيه غيرهم علئ أنفسهم مسرعين إلى الانعام/868) 
به؛ وكذلك فإنٌّكبيرٌ النفس يستصغر الجوع و العطشٌ عند المحافظة على 
ماء الوجه؛ و يستحقر هولّ الموت و مفاجأةً القَطّب عند متاج: 65 
الميبارزين؛ لحيو وجا ا عر ا ون 
يتوقعه :من الذّة الاعند و لو يقد لغوت كان تلك تصل إليّه وهو مدت 
فقد بان أن اللدّاتَ الباطنة مستعليةٌ على اللدّات الحسّيّة؛ و ليس ذلك فى 
العاقل فقط. بل و في العُجمٍ من الحيوانات؛ فإنّ من كلاب الفنيدف 
يقتنص على الجوع. و بسكو ضهان عنانفة ربعيل التهااد 
الراضعة * من الحيوانات تؤثر ما ولدثه على نفسها؛ و ربّما خاطرت 
محامية عليه أعظم من مخاطرتها فى ذات حمايتها أنفسها". فإذا كانت 
اللذّاتٌ الباطنةٌ أعظم من الظاهرة و إن لمتكن عقليّةٌ فما قولك في 
العقليّة؟! 

أقول: 

قد سبق إلئ ظيّ العوام أنّ اللذاتٍ القويّة العالية هي ما يدرّك بالحواسٍ الظاهرة و ما 


5١‏ + ونحوهما. ؟. لخن لطالب العقّة و الرئاسة مع صحّة جسمه. 


؟. لذن فى صحبة الحشمة. غ. هن بهما. 
6. ل مفاخرة؛ 15: عند مناجزة الأقران و. 1 فى بعض نس الاشارات: المرضعة. 


/. 5: نفسها. 
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يُدرّك بغيرها لذَاتٌ ضعيفة حاليّة لا حقيقة لها. فنبّه الشيحٌ في هذا الفصل علئ وجودٍ 
لذَّاتٍ باطنةٍ هي أقوئ من الحسّيّةِ الظاهرة بوجوه: 

منها: أنّ أقوى اللذَّاتِ الحسّيّة و آثرها عند العامّة لذَّةُ المنكوح و المطعوم و المشروب؛ 
واللذّة الوهميّة أقوئ منها؛ لأنّ الواحدّ منّا إذا حصل له غلبةٌ مَا ولو في أمرٍ خسيسٍ كالنرد 
والشطرنج و ما يجري هذا المجرى و يحضره في تلك الحالة مطعومٌ و منكوحٌ؛ فيرفضه و 
يعرض عنه و تؤثر عليه لذَّةٌ الغلبة الوهميّة؛ فلو لم تكن اللذَّةٌ الوهميّة أقوئ لما آثره على 
اللذَّة الحشئة. 

وأيضاً: إذا حضر مطعومٌ و منكوحٌ بحضور أصحاب الحشمة؛ فيترك الالتذاذ بها رعاية 
للحشمة؛ فهذا دالَّ علئ أنّ مراعاةً الحشمة آثر و لذ و الكريم إذا عرض له لذَّةٌ الانعام 
علئ ما يستحقّه. فإنّه يؤثرها على الالتذاذ بمشتهي حيوانيّ متنافس فيه من المطعوم و 
الفتعروت روشب 3للقربوورقنا اكز ونه عررح عازه نه مسر عا إلى السام يدرو كلاف ين 
يكون كبيرَ النفس يصبر على الجوع و العطش المولِمّين و لايطلب المطعوم و المشروب 
محافظة لماء الوجه و يستحقر هوان الموت و الهلاك عند مقابلةٍ المبارزين؛ و ربّما اقتحم 
الواحدٌ علئ عددٍ كثيرٍ راكباً ظهر الخطر لما يتوقّع من لذَّة الحمد ولو بعد الموت كأنّه ينبئّ 
أنّ ذلك يصل إليه بعد موته و لولا أنّ اللزَّةَ الوهميّة أقوئ من الحسّيّة لّما فوت اللذّات 
العاجلة علئ نفسه لأجل لذَّةِ وهميّةٍ اجلة. 

فقد ظهر أن اللذَّاتِ الباطنة ل الحشقةو لسن ذلك تخضوسا 
بالعقلاء. بل ذلك مخصوصٌ في الحيوانات العجم؛ فإنّ من كلاب الصيد ما يصطاد على 
الجوع و د يمسك الصيدٌ لصاحبه؛ و ريّما يحمله إليه؛ و الراضعة من الحيوانات يؤثر ولدها 
علئ نفسها في المطعوم و المشروب؛ و قديخاطر و يقابل محافظةً عليه أعظم من 
نخاطرتها و.متاناتها محاماء علن أنقبها و محافظةٌ غليها::و اذا كانت اللدّاث الوهمتة و 
الخياليّةُ أقوى من اللدَّات الحسيّة مع أَنّها غيردُعقليّة؛ فإن تكون العقليّةٌ أقوئ منها أولى؛ و 
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ذلك لأنّ قوّةٌ اللدّة وضعفّها بحسب قوَّة الإدراك و ضعفه؛ فإنّ اللذَّة إدراكٌ على ما سيا تي. 
«القطب» الهلاك؛ 
«اقتحم» أي دخل بغير روية؛ 
«الدَّهُم» العدد الكثير. 


قال: 
تذنيثٌ 
[في رد رأي المنكرين للذّات الروحانئيّة] 
فلاينبغى لنا أن نستمع إلى ' مَن يقول: إِنّا لو حصّلنا علئ جملة " لاتأكل فيها و 
لانشرب فيها و لاننكح؛ فأيّة سعادة" تكون لنا؟! 
و الذي يقول هذا فيجب أن يبصّرٌ و يُقِالَ له: يا مسكين! لعل الحال التي 
للملائكة و ما فوقها ألدٌ و أبهج و أنعم من حال الأنعام؛ بل كيف يمكن أن 
تكونَ لأحدهما إلى ' الآخر نسبة يُعتد بها؟ 
أقول: 
المنكرون للذّات الروحانيّة قالوا: لوكنًا بعد الموت علئ حال لانلتذٌ باللدّاتِ الحسّيَّةٍ 
من المطعوم و المشروب و المنكوح و غيره؛ فأيّة سعادة* لنا؟! فهذا القائل عمي عن 
اللدّات الروحانيّة؛ فيجب أن يبِصّرَ بها؛ فيُقال له: لا خفاءَ [في] أن حال الملائكة و العقول 
ألذّ وأبهج وأنعم من حال الأنعام مع أنه ليس لهم لذَّهٌالأكل و الشّرب والنكاح. بل لا نسبة 
لأحدهما إلى الأخرى. 


.١‏ لل + قول. ؟. فى بعض نسخ الاشارات: حالة. 
”. كن لاننكح فأنه شقأوة. غ. ذ: على. ه. ذ فانه شقاوة. 
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<المسئلة الثانية > 
<فى اللدّة و الألم > 


ئي١‏ و 
سيك 


بيبا 


[فى ماهيّة اللدّة و الألم] 


ِنّ اللدّة هي إدراكٌ و نيل لوصول ما هو عند المدرِك كمال و خيرٌ من حيث هو 
كذلك؛ و الألم هوا إدراكٌ و نيل لوصول ما هو عند المدرك آفة و شرٌ. 
أقول: 

به علئ ماهيّة اللذّة والألم ليبيّنَ نبوتهما للنفس بعد المفارقة؛ فقال: «اللدّةٌ هي إدراكٌ 
و نيل لوصول ما هو عند المدرك كمال و خيد من حيث هو كذلك.» 

معني الإدراك قد مرٌ؛ و النيلٌ هو الوجدان. 

و إِنْما لم يقتصر على الإدراك؛ لأنّ إدراكَ وصولٍ اللذيذ بدون وصوله ليس بِلدَّةٍ و لأنّ 
مجرّد تصوّر اللذيذ لا يحقق اللدَة. 

و إِنْما لم يقتصر على النيل؛ لأنّ اللذيدٌ بدون إدراكه ليس بلدَّة؛ ولوقلنا: إن النيل 
مشتمل على الإدراك؛ فيكون دلالةٌ النيلٍ عليه بالمجاز و ذكرُ الشيءٍ مجازاً لاايجوز في 
التعريفات. 

و إِنّما قال: «لوصول ما هو عند المدرك» و لميقل: «لما هو عند المدرك»؛ لأنّ اللدّة 
ليسث إدراكَ اللذيذ فقط. بل هي إدراك حصول اللذيذٍ المشتمل علئ إدراك اللذيذ. 

وإِنّما قال: «ما هو عند المدرك كمال و خيد»؛ لأنّ الشيء قد يكون كمالاً و خيراً لكن 


.١‏ خش هو. 


٠‏ بشارات الإشارات ‏ الجزء الثالث فى الالهيّات 


لما لم يعتقد المدركٌ كمالّتّه و خيريّتَه؛ فلايلتدٌ به؛ و قد لايكون كذلك و هو يعتقده؛ فيلتدٌ 
به؛ فالمعتبئ كماليّتُه و خيريّتّه عند المدرك؛ لا في نفس الأمر؛ و المدرّك /878/ باعتبار أنه 
يفيد برائة المدرك عن القوّة كمال و باعتبار أَنّه كمال و المدرك متوجّة إليه باستعداده 
الأصلئٌ خيد؛ فالخيد كمال خاصٌ. 

و إنْما قال: «من حيث هو كذلك»؛ أن الشيء قد يكون كمالاً و خيراً من جهه دون 
جهة؛ فإدراكّه و نيلّه إِنّما يكون لذَّةَ أن لوأدرك من تلك الجهة كالمُشْكِ _مثلاً ؛ فإنّه كمال 
و خيد من حيث الرائحة لا من حيث الطعم؛ فإدراكّه من حيث الرائحة لذَّةٌ. 

وإذاعرف معنى اللذَّةِ عرف معنى الألم؛ لأنّه مقابلٌ لها؛ و القيدٌ الأخيدُ و هو قوله «من 
حيث هو كذلك» _لميذكره الشيحٌ في 5 الألم اعتماداً على المذكور في تعريفي 
اللذّة؛ و هذا أحسن ممّا هو المشهور [من ]أن اللَّةَ إدراكٌ الملائم من حيث هو الملائم؛ و 
الألمُ إدراك المنافي من حيث هو المنافي. لما بِيّنَا من فوائد قيو 7 

فإن قلتَ: كام أنّ اللذَّةَ هذا! و لايصمٌ أن يُقالَ: «نعني باللذَّةٍ هذا!»؛ إذ اللذَّةُ ليست 

هيّدٌ اصطلاحيّة حبّى تفيد فيها العناية و الارادة. 
قلت كن وحوري تمن ادراله وردنا هو :عدو ه كنال ومكزة واثيله مخالة دوقي 
نشتهيها النفش اشتهاءاً شائقاً و لايفهم من اللذَّةِ سوئ تلك. 

ل ل ل 
يكونَّ ملزوماً لها؟! 

قلتٌ: المطلوب من هذا البحث إثباثُ اللدّةٍ للنفس بعد المفارقة أو قبلها بحصول هذا 
الإدراكِ و النيل؛ و هو حاصلٌ سواء كان هذا عينّ اللدّة أو ملزومها. 


قال: 
و قد يختلف الخيرٌ و الشرٌ بحسب القياس؛ فالشىء الذي هو عند الشهوة خيرٌ 
هو مثل المطعم الملاتم و المَّلبس الملائم؛ و الذي هو عند الغضب خيرٌ فهو 


النمط الثامن فى البهجة و السعادة / 01 
الغلبةٌ؛ و الذي هو عند العقل خيرٌ ': فتارةٌوباعتبار فالحق؛ وتارةٌ وباعتبارٍ 
فالجميل؛ و من العقليّات نيل الشكر و وفورٌ المدح و الحمدٍ و الكرامة؛ و 
بالجملة فإنَ هممّ ذوي العقول في ذلك مختلفة. . 
وكل خيرٍ بالقياس إلى شيء مّا فهو الكمالٌ الذي يختصّ به و ينحوه" 
باستعداده" الأرّل؛ وكلّ لدَّةٍ فإنّها تتعلّق بأمرين: بكمالٍ خيريّ و بإدراكِ له 
من حيث هو كذلك. ْ 

أقول: 

هذا تفصيلٌ ما هو عند المدرك كمال و خيد. 

و تقريزه: أن الكمالٌ و الخيرٌ قد يختلف بحسب أحوالٍ المدرك و كذا الشرٌ والآفة؛ فإنٌ 
الشيءَ قد يكون كمالاً و خيراً بالقياس إلئ حالةٍ دون أخرئ؛ و كذا الشرٌ و الآفة؛ و ذلك 
يكون بحسب القُوى الثلائة التي تتعلّق الأفعالٌ الإراديّةُ بها -أي الشهوة و الغضب و العقل 
-؛ فالذي هو عند الشهوةٍ خيرٌ مثلّ المَطعم أو المَنكح أو غير ذلك؛ و الذي هو عند الغضب 
خيرُ؛ فالغلبةٌ و الانتقامٌ ودفعٌ المكروه؛ و الذي هو عند العقل خيرٌ و كمال فتارةٌ و باعتبار 
ما هو الحقٌّ و تارةً و باعتبار مّا هو الجميل؛ فالحقٌ كونُ العاقل طالباً للكمالات العلميّة؛ و 
الجميلٌ عند كونه طالباً للكمالاتٍ العمليّة؛ و من العقليّات بمشاركة ساير القوئ نيل 
الشكر و وفورٌ المدح و الحمدٍ و الكرامة و أمثالها؛ والعقلاءًٌ يختلفون في ذلك: فمنهم مّن 
رغب في بعضها دون البعض و منهم بالعكس؛ و الخيئ بالقياس إلى الشيء هو الكمال 
الخاصٌ الذي يتوجّه إليه الشيءٌ باستعداده الأصليٌ؛ و أِنّما قال: «باستعداده الأوّل»؛ لأنُّ 
الشيء قد يطراً عليه استعدادٌ مخالفٌ لاستعداده الأصليئٌ في ما ينحو إليه؛ فاستعدادٌه 
الثاني لايكون خيراً بالقياس إلى ذاته. بل بالقياس إلى الاستعداد الطارئ, كالإنسان؛ فإنّه 
مستعِدٌ في أصل الفطرة لاقتناءِ الفضائلء بل إذا طرأ عليه ما أعدّه لاقتناء الرذائل فقصدها؛ 


.١‏ 4 خير. ؟. شن نحوه. ”. ك2: استعداد. 
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فلاتكون الرذائل خيراً بالقياس إلئ ذاته, بل بالقياس إلى الاستعداد الطارئ. 

فعُلم أنّ الخيرَ أخصٌ من الكمال. 

فسقط ما قال الإمامٌ [من] أن كلام الشيخ مشر بأنّ الخير و الكمالَ واحدٌ؛ فذكد 
أحدهما مُعْنٍ عن الآخر. 

قوله: «كلٌ لذّوَه -إلى الآخر _أراد أن يبيّنَ حاصلّ معنى اللذَّةِ؛ لأنّ ما هو مطلوبٌ في 
هذا النمطٍ مبنيٌّ عليه؛ فقال: اللذَّهٌ متعلّقةٌ بشيئين أحدهما وجودُ كمال خيريّ و الشاني 
إدراكٌ له من حيث هو كذلك. 


قال: 
وهم و تنبيه 
[فى إبطال قول مَن ظنّ أن من الكمالات و الخيرات] 
١‏ [ما لايلتذٌ به اللذّة التى تناسب مبلفه] 

و لعل ظائاً يظنٌ أن من الكمالاتٍ و الخيرات ما لايلتدٌ به اللدّة التى تناسب 
مبلغه. مل الصحٌة و السلامة؛ فلايلتذٌ يهما ما يلتدٌ بالحادٌ و غيره'. 
فجوابّه بعد المسامحة و التسليم: أن الشرطٌ كان حصولاً و شعوراً جميعاً؛ و 
لعل المحسوسات إذا استقرّث لميشعر بها؛ على أنّ المريض و الوَصِبَ 
يجد عند الثؤوب إلى الحالة الطبيعيّة ‏ مغافصةً غير خفىّ التدريج ‏ لذَّةٌ 

أقول: 

هذا سوال توهّم وروده علئ تعريف اللدّة مع جوابه. 

و تقريزه: أن الصحّة والسلامة كمالٌ و خيد مع أنا لانلتذٌ بهما التذادً الحلرً! 

فأجاب: بأنّه لانسلم بِأنا لانلتذٌ بالصحّة و السلامة؛ و لإن سلّمنا أَنَا لانلتدٌ بهما لكنّ 

شرط اللذَّةِ حصولٌ الكمال و الشعورٌ به؛ و المحسوساتٌ إذا استقرّث لم يشعر بها؛ لأنّ 


الشادوغيرة 
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النفس يذهل عن إحساسها؛ فإنّ الحرارة أو البرودة إذا استقردّث في العضو لايحسّ بهما. 
كذلك الصحّةٌ و السلامةٌ إذا استقرّتا لايحصل الشعورٌ بهما. فأمًا إذا ابتدئا كالمريض و 
الوصب إذا عاد إلئ حاله الطبيعيّة دفعةٌ ظاهر التدريج يجد لذَهٌ عظيمة. 

«الوصب» ماله وجع التؤوب والرجوع؛ 

«المغافصة» المفاجأة. 


قال: 


[في رد الإشكال على كون اللدّة ادراكَ ما هو خيرٌ وكمال] 
و اللذيدٌ قد يحصل' فيكره كراهية بعض المرضئ للحلرٌ فضلاً عن أن 
لايشتهى اشتهاءاً شائقاً؛ و ليس ذلك طاعناً في ما سلف لأنّه ليس خيراً في 
تلك الحال؛ إذ ليس يشعر به بالحسٌ " من حيث هو خيرٌ. 
أقول: 

هذا سوال آخر مع جوايه. 

و تقريره: أنّ اللذّة لوكانث إدراك ما هو خيدُ وكمالٌ لوجب حصولٌ اللذَّةِ حيث حصل 
/878/ هذا المعنى و ليس كذلك؛ فإنٌّ بعضّ المرضئ يكره الحلجّ فضلاً عن أن يشتهيه 
اشتهاءاً شائقاً. 

فأجاب بأنّ الحلرٌ ليس خيراً له في تلك الحال. لما بِينَا [من ]أن الخير تختلف بحسب 
أحوال المدرك و لايشعر به بالحش" من حيث هو خيه؛ وقد مر أنّ الخير إِنّما يكون خيراً 


ً* 
لوادرك من حيث إنه خيرٌ. 


2.1 قد يصل. العض. ايقن النمعن. 
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قال: 


2-6 


[في إيضاح تعريف اللذّة ليسهل فهمه] 


إذا أردنا أن نستظهرٌ في البيان مع غناء ما سلف عنه إذا تلطّف ' لفهمه زدنا 
فقلنا: إِنّ اللدّةً هى إدراك كذا من حيث هو كذا؛ و لا شاغل و لا مضاه 
للمدرك؛ فإنّه إذا لويكن سالماً فارغاً أمكن أن لايشعرَ بالشرط؛ أمَا 
غيدالسالم فمثلٌ عليل المعدة إذا عاف الحلرٌ؛ و أمّا غيرٌالقارغ فمثل 
الممتلئ جدًاً يعاف الطعام اللذيذ؛ و كل واحدٍ منهما إذا زال مانعٌه عاد 
دنه و شهوثه و تأذّى بتأَخّْرِ ما هو الآن يكرهه. 
يعني إن أردنا أن نوضحَ تعريفٌ اللذَّةٍ و تلطّفه ليسهلّ فهمه و يسقط التعرّض المذكور و 
إن كان ما ذكرناله] من الأجوبة معيناً زدنا على التعريف و نقول: 
اللدّة إدراكٌ و نيل لوصول ما هو عند المدرك كمال و خيه من حيث هو كذلك ولا 
شاغلٌ و لا مضادٌ للمدرك؛ أي يكون المدركٌ فارغاً عن الشاغل سالماً عن المضادٌ؛ فإنّ 
إذا لم يكن سالماً فارغاً أمكن أن لايشعر بوصول الكمال و الخير من حيث هو كذلك. 
أمَا المضادٌ فكما تكون كيفيّة مانعةً لذوق اللذيذ عن الالتذاذ بالحلاوة. 
وأمَا الشاغل فكالامتلاء المانع عن الالتذاذ بالطعام اللذيذ. 
وكلٌ واحدٍ من المانع و الشاغل إذا زال عادت اللذَّةٌ و الشهوةٌكما كانتا؛ و يحصل الأَلمُ 
بتَأَخْر ما يكرهه قبل الزوال. 
«عاف» أي كره. 


قال: 
تنبنه 


[في أن الألم لايحصل مع وجود المؤّلم] 


2.١‏ لله 
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وكذلك قد يحضر السببٌ المَوَلِمٌو تكون القوَّةٌالدرّاكة ' ساقطة كما في قُرب 
الموت من المرضئ أو معوّقة كما في الخَيِر؛ فلايتألّم ' به؛ فإذا انتعشت 
القوّةٌ أو زال العائقٌ عظم الألم. 
أقول: 
يعني كما أن اللذّةَ لاتحصل مع وجود اللذيذ عند عدم الإدراك؛ فكذا الألمٌ لايحصل 
مع 00000 عند عدم الإدراك إِمّا بأن تكونّ القوّة المدركة ساقطةٌ كما في قُرب 
الموت أو تكون القوّةٌ المدركةٌ معوّقةٌ عن فعلها كما في العضو الخَّدِر _؛ فإنْه لايتألم 
بالمؤلم مثل القطع و الحركة؛ فإذا انتعشت القوّةٌ أو زال العائق عظم الأَلمُ. 


<المسئلة الثالثة > 
<فى اللذّة و الألم العقلئّين > 


قال: 
[في أنّ اللذة و الألم اليقينيّين لايوجبان الشوق] 

نه قديصحٌ إثباثُ لذَّةِ مّا يقيناً ولكن إذا لميقع المعنى الذي يُسمّئ «ذوقاً» 
جاز أن لانجدّ إليها شوقاً؛ و كذلك قديصحٌ ثبوث أذىّ مّا يقيناً ولكن إذا 
لميقع المعنى المُسمّئ " ب«المقاساة» كان في الجواز أن لايقع عنها بالغ 
الاحتراز. 
مثال الأُوّل: حال العنّين خلقةً عند لذَّةٍ الجماع. 
ومثال الثاني: حال مَن لميقاس " وصب الأسقام عند الجمية. 


.١‏ في بعض نسخ الاشارات: المدركة. ". في بعض نسخ الاشارات: و لايتألم. 
*. 5: المعنى الذى يسمّى. هد يقاس: 
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أقول: 

نه علئ أنّ العلمَ بوجود اللذَّةٍ و إن كان يقينيّاً فهو لايوجب الشوقٌّ إليهاء كما يوجب 
الإاحساس بها؛ و العلم بوجود الألم إن كان يقينيّاً فهو أيضاً لايوجب الاحترارٌ عنه, كما 
يوجب الأحساس به؛ لأنّ العلمَ الحاصلٌ بالمشاهدة أقوئ و أبلغ؛ و لذلك قيل: ليس الخيد 
كالمعاينة. 

مثال الأوّل: العِنين؛ فإنّه لايشتاق إلئ لذَّة الجماع؛ لأُنّه لم يذقها. 

مثال الثاني: مّن لم يقاس ألم الأمراض؛ فإنه لايحترز عنه بالجمية. 


قال: 


تنبيه 
[فى إثبات اللذَّة العقليّة و أنها أكمل من الحسّيّة] 
كن مكلذ به فيو سية كال يفيل للتدرلك و" قويالقياض اليه عط 
ثم لايُشك ' في أن الكمالات و إدراكاتها متفاوتة: 
-فكمال الشهوة مثلاً أن يتكيّف العضو الذائق بكيفية الحلاوة مأخوذة عن 
مادّتها؛ و لو وقع مثل ذلك لا عن سببٍ خارج كانت اللدّهٌ قائمةً؛ وكذلك 
الملموس و المشموم و نحوهما؛ ْ 
- و كمال القرّة الغضبيّة أن تتكييف النفسٌ بكيفيّة غلبة أو بكيفيّة "شعور 
بأذى يحصل في المغضوب عليه؛ 
-و كمال الوهم ' التكيّفُ بهيئةٍ مّا يرجه أو ما” يذكره؛ 
و علئ هذا حال ساير القوئ؛ 
-و كمال الجوهر العاقل أن تتمثّل فيه جليّةٌ الحو الأوّل قدرَ ما يمكنه أن 
ينال منه ببهائه الذي يخصّه. ثم يتمثّل فيه الوجود كلّه علئ ما هو عليه 


.١‏ فى بعض نس الاشارات: - و. ؟. كل لا شك. 
". 2: بكفيّة. ك.ث: و للوهم. 6. ذ: _ما. 
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مجرّداً عن الشوب مبتدثاً فيه بعد الحقّ الأوّل بالجواهر العقليّة العالية ', 
ثم الروحانيّة السماويّة و الأجرام السماويّة, ثم ما بعد ذلك تمثّلاً" لايمايز 
الذات؛ فهذا هو الكمال الذي يصير به الجوهر العقليّ بالفعل؛ و ما سلف 


فهو" الكمال الحيوانيٌ 
أقول: 
به على ثبوت اللدَّة العقليّة وأنّها أكمل من الحسيّة؛ و هذان البحثان هما عمدةٌ مطالب 
هذا النمط. 


5 تقريرٌ الأول أن يُقالَ: لما كانت اللذَّةٌ إدراك كمالٍ خيريّ يعصل امرك فكل 
نا نه -أي كل ما يوجد لذيذاً -فهو سببُ كمال يعمل للمدرك وذلة اكنال يكون 
خيراً بالقياس إلئ ذلك المدرك. 

ثم الكمالاثُ و إدراكائها اللَّتَين تتعلّق بهما اللدِّةٌ مختلفةٌ بحسب اختلاف القوئ من 
الشهوة و الغضب والوهم و العقل: 

-فكمالٌ الشهوة أن يتكيّفٌ العضوٌ الذائقٌ مثلاً بكيفيّة الحلاو و العضرُ المسخصوصٌ 
بكيفيّةٍ تحصل من المجامعة سواء كانث مأخوذةٌ عن مادّةٍ خارجيّة هي شيء حلرٌ في 
محل المجامعة أو كانت حادثةٌ لاعن سببٍ خارج؛ فإنّ كِلّيهما في إفادة اللذَّةِ منساويان؛ 
فإنّ النائمَ يجد من لذَّةٍ الجماع تايعاد النظاة :كوا القول في ساير الكمالات الشهويّة 


من الملموس 0 و غيرهما. 
دو كمال القضب أن ند تتكيّف النفسشُ /884/ الحيوانيّة بكيفيّة غلبة على المغضوب عليه 
أو بكيفيّةِ شعور تأذى المقضوت غلية 
دو كمال الوهم أ ن تتكيّف بصورة شىئىءع يرجوه أو بصورة شيءِ يتذكره؛ وكذا حال 
ساير القوى المدركة. 


.١‏ د -العالية. ؟". شد تمثل. © ين هو. 
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وهذه كلّها كمالاثٌ حيواتيّةٌ مختلفةٌ وإدراكاثٌ حيوانيةٌ لها؛ 

و للجوهر العاقل الذي هو النفس أيضاً كمالٌ و هو أن يتمثّلَ فيه من الواجب بقدرٍ ما 
بعليس إن كل الوا حب اين ماهو بعايه لجرو يمك الغيره لم جحل افيه مانو ني 
الوجودٍ علئ ما هو عليه يقيناً خالياً عن شوائب الظنون و الأوهام علئ وجهٍ لايكون بين 
ما يتمثّل فيه و بين ذاتِه تمايرٌ؛ ولا شك أنّ هذا الكمالَ للجوهر العقلي؛ لأَنهِ يصير عقلاً 
بالفعل وهو مدرك لهذا الكمالٍ و لحصوله؛ فإذن هو متلذّ بذلك؛ فهذا هو الكمال العقلىّ و 
ما مر الحيوانيت. 

واهنهنا بعت واقو أ اعداء|الفتربين.نااعطئل فيه ورين :قانه رالاتايها لوادج قنباة 
هذا المذهب في كتاب المبدأ و المعاد '. 


قال: 
و الادراكُ العقلينٌ خالصٌ إلى الكُنه عن الشوب؛ و الحسَّئٌ شوب كلّه. 
2 العقلىٌ لايكاد يتناهى؛ و الحسّيّة متتعنور قن قلّةَ؛و' إن 
كثرث فبالأشد و الأضعف. ْ 
ومعلومٌ أن نسبة اللدّة إلى اللدّة نسبةٌ المدرّك إلى المدرّك و الادراك إلى 
الادراك؛ فنسبة اللذَّةٍ العقليّة إلى الشهوانيّة نسبة جليّة الحقّ الأوّل و ما 
يتلوه إلى مثل "كيفيّة الحلاوة و ' [إلئ مثل كيفيّة] نسبة الإدراكين. 
أقول: 
تن غنيهنا أن اللذّةَ العقلية أكمل :من العسية: 
و تقريده أن يُقَالَ: الادراكُ العقليٌّ أقوى كيفيّةٌ و أكثر كمّيّة من الإدراك الحسٌيي؛ و 
مدرّكاتٌ العقل أكمل و أشرف؛ و إذا كان كذلك كانت اللذَّةٌ العقليّهُ أكمل من اللذَّة الحسيّة. 
أمَا أنَّ الإدراكَ العقليَ أقوئ كيفيّةٌ فلن العقلّ يبلغ إلئ كُنهِ المعقول خالصاً عن شوب 


.١‏ راجع: المبدأ و المعاد. صص .١5-١48‏ ؟. ذل -و. 
”.لد نيل. غ. لل + كذا. 
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العوارض و اللواحق؛ و الحسّ لايدرك إلا العوارض القائمة بسطوح الأجسام؛ فالإدراكٌ 
العقليئٌ خالصٌ إلى الكّنه عن الشوب و الحسّىّ شوبٌ ا 

وما أَنَّ الإدراكَ العقليّ أكثر كمّيّةَ من الإدراك الحسّيّ فلأنٌ عددّ تفاصيل المعقولات 
لايكاد يتناهي؛ و ذلك لأنّ إحساس الحقائق و أنواعها و المناسبات الواقعة بينها 
غيرُمتناهية و المدرّكات بالحواس محصورةٌ في أجناس قليلةٍ وإن تكوّرث بالأشدٌ و 
الأضعف كالسوادَين المختلقين و الحلاوتين المتفاوتّين 

وأما أن مدرّكات العقل أشرف فظاهةٌ؛ لأنّ مدرّكاته الواجبٌُ و العقولٌ و النفوسش و 
حقائقٌ الأشياء؛ و مدرّكات الحواسٌ المحسوسات الحسّيّةُ؛ و إذا كان كذلك كانت اللدَّةٌ 
العقليّةُ أكمل من الحسّيّة؛ لأنّ نسبة اللذَّةِ إلى اللذَّةٍ كنسبة المدرّك إلى المدرّك و الادراكِ 
إلى الادراك؛ إذ قوّةٌ اللذّة و ضعفُها تابعان لكمالٍ المدرك و الإدراكِ و ضعفهما؛ لأنّ الحدَّ و 
المحدود يجب أن يكونا متطابقين في قبولٍ الشدّة و الضعف كالبياضٍ مع حدّه الذي هو 
لونٌ باسط للبصر؛ فإنّه كما أنّ بعضّ الألوان أشدّ بسطاً؛ فوجب أن يكونّ بعضٌ ما هو بياضٌ 
أشدٌ من بعض؛ فنسبةٌ الل العقليّة إلى الشهوانيّة كنسبة جليّة الحقّ و ما يتلوه من الجواهر 
الكاملة إلئ نيل ' كيفيّة الحلاوة؛ و كنسبةٍ الإدراكِ ' العقليٌ إلى الإدراكِ الحسَييٌ؛ فين 
احدهنا تالكر ؟) 

واعترض الإمام بأنًا نجد عند الأكل و الشّربٍ والوقاع حالدً مخصوصة تُعرف باللذَّة؛ 
و لاندري أ هي إدراكٌ و نيلٌ لما ذكرتم أم الكو أشنا أم عليه يرهاناً. 

ثم ما ذكر تم [ من ]أن الجوهر العاقلّ له هذا المعنى؛ فهو مستكنٌ. 

و هذا البحثُ لايستقيم بالعناية و التفسير؛ لأنّه ليس بلغوي؛ و عليكم أن تقيموا 
لبرهانٌ على أنَ حالةالجوهر العاقل هي الحالة المخصوصة التي ذكرنابعيتها حتّى يصمَّ 
لكم الحكمٌ بوجود لذَّةٍ عقليّة. ' 


0 ؟. ل ادراك. 
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ثمّ قال: «و هما يُبطِل قولكم أنّ النفس قبل الموت عالمةٌ بهذه المعلومات مع أنّها 
لاتجد اللدّةٌ العظيمة التي تصفونها؛ فلو كانت نفسٌ اللزّات لكانث ملتدّةَ كما كانث مدركة؛ 
و القول بأنّ الاشتغالَ بتدبير البدنٍ مانعٌ عن حصول اللدَّة قول بكونٍ الشيءٍ مانعاً عن 
حصول شىءٍ عند حصوله.»' 

و الجواب: أَنا ينا في تعريفي اللذّة أن عند الإدراك و النيلٍ نجد حالةٌ ذوقيةٌ تشتهيها 
انفش اشتهاءاً شائقاً؛ و أَنًا الحسّيّة فظاهرةٌ و أمّا العقليّة فلأنٌ مَن أمعن فى الارتياضٍ و 
الإعراض عن الأعراض البدنيّة يجد تلك الحالة من إدراك الحقّ و كمالاته فوق ما يظْنٌ 
حتّئ يؤئرَها على الحياة و يشتاق إلئ قطع علاقةٍ النفس؛ فكذلك أهل العلم عند إدراكِ 
المسائل يجدونها فى الغاية؛ و قدمرّ الخياليّة و الوهميّة؛ و ليس مفهومٌ اللّة سوئ تلك 
الحالة؛ و اشتغالٌ النفس بتدبيرٍ البدن يمنعها عن الإدراك؛ فلذلك لاتحصل اللدَّةٌ و عند 
عدم الإدراك لاتكون اللذَّةُ حاصلة؛ فلايلزم كونٌ الشيء مانعاً عن الحصول عند الحصول. 


قال: 
[فى رد قول مَن قال: لو كانت اللذَّة العقليّة فى التعقّلات] 
الوجب أن تشتاق إليها و تتألّم بحصول أضدادها] 
الآن إذا كنت فى البدن و فى شواغله و علائقه؛ و لمتشتق' إلئ كمالك 
المناسب أو لمتتألَم بحصول ضدّه؛ فاعلن أن ذلك منك لا منه؛ و فيك من 
أسباب ذلك بعضٌ ما نبّهت عليه. 
أقول: 
هذا جوابٌُ سوال مقدَّرٍ. 
وهوأن يُقالَ: لوكانت اللذٌّالعقليدُ في الإدراكاتٍ و التعقّلاتٍ لوجب أن تشتاق إليها و 
تألم بحصول أضدادها كما تشتاق إلى اللدّات الحسّيّة و تتألم بفواتها؛ و ليس كذلك. 


١‏ راجع: المصدر السابق. ص كلاه 


5 في بعض نسخ الاشارات: فلم تشتق. 
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فأجاب بأنّ سب عدم الاشتياتٍ و التألم راجمٌ إلينا لا إلى المعقولات موجود فينا غير 
متعلّق بها؛ لأنْهِ قدمرٌ أَنّ اشتغالٌ النفس بتدبيرٍ البدن و المحسوسات يمنعها من الالتفات 
إلى المعقولات؛ و لأنْها ما وجدت اللدَّة التى توجد منها بعد المفارقة؛ فلم يشتق إليها؛ 
/888 و أمّا أضدادها فلمًا كانثُ مستقرّةٌ غيرّمتجدّدة؛ فكانت النفش مشغولة بغيرها 


لم تكن مدركة؛ فلم تألم منها. 


قال: 


[في الآلام العقليّة وأسباب الشقاء بعد الموت] 

واعلء' أنّ هذه الشواغل التي هي ' كما علمتَ من أنّها انفعالاثٌ" و هيئاثٌ 

تلحق النفس ' بمجاورة البدن إن تمكّنت بعد المفارقة كنتت بعدهاكما 
كنتَ” قبلهاء لكنّها تكون كآلام متمكنّة كان عنها شغل؛ فوقع إليها فراغ؛ 
فأدركت من حيث هي منافية؛ و ذلك الألهُ المقابل لمثلٍ تلك اللدَّةٍ 
الموصوفة وهو ألمٌالنار الروحانيّة فوق ألم النار الجسمانيّة. 

أقول: 

نبّه على الالالم العقليّة. 

و تقريثه: أن الشواغلٌ البدنيّةَ من الجهالات و الأخلاق الذميمة التي هي انفعالاتٌ و 
هيئاثٌ رديئة للنفس لاحقة بمجاورة البدن؛ إن تمكّنت بعد المفارقة كنت بعد المفارقة كما 
كنت قبلها لكنّها تكون كآلام متمكّنةٍ كان عنها شغلٌ بواسطة تعلّقاتٍ أخر؛ فإذا زالت 
العلائقٌ البدنيِةٌ أدركت تلك الكلام من حيث هي عقاف كالألم المتمكن في العضو الذي 


١.لل:‏ فإذا علم. شح طى. ؟. كر انفعلات. 
؛. ه: ‏ النفس. 6. ذن: انت. 
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لايحسٌ به لعائق من الخَّدِر وغيره؛ فإذا زال ذلك العائقٌ أحسّ به و ذلك الأَلمُ الروحانيٌ 
مقابلٌ لللذّةٍ الروحانيّة؛ فكما أن تلك اللذَّةَ فوق اللذَّاتِ الحسّيّة كما وصف _فذلك الأَلمُ 
فوق الآلام الجسمانيّة؛ فألمُ النار الروحانيّة فوق ألم النار الجسمانيّة. 


<المسئلة الرابعة > 
<في مرات تب الأشقياء والسعداء > 


[في | اثبات مراتب الأشقياء ] 
ثم اعلم أنّ ما كان من رذيلة النفس من جنس نقصان الاستعداد للكمالٍ الذي 
يُرجى بعد المفارقة فهو غير مجبور؛ و ماكان بسبب غواش غريبة فيزول و 
لايدوم بها التعذيبٌُ '. ْ 
أقول: 

به علئ مقدمّةٍ تفيد في إثباتٍ مراتب الأشقياء. 

و تقريدها: أنّ الفساد في حال النفس إِمَا من جنسٍ نقصان استعدادها للكمالٍ الذي 
يُرجئْ بعد المفارقة أو بسبب عوارض غريبة؛ و الأوّل إمّا أن يكونّ لنقصانٍ غريزة العقل أو 
السرد اع اكات 

فهذه أقسامٌ ثلائةٌ تشترك في كونها رذائل و كلّ منها إمَا بحسب القرَةٍ النظريّةٍ أو القرةٍ 
العمليّة؛ فهذه سنّهُ أقسام؛ و الذي يكون يسبب نقصان الغريزة بحسب القوّتين معأ فهو 
لول تحور يعد النونت. و لتيكوق بسيه ظةابثه وبالرايستة الى رعسب الف الظرية أرضا 
غيرُمجبورٍ و يدوم به العذابٌُ؛ لأنّه الجهل المركّبٌ الراسحٌ؛ كأنّه صورةٌ للنفس غيرمفارقة؛ 
والشيحُ لم يذكر هذا القسمَ في هذا الفصلٍ صريحاً لكنّه داخلٌ تحت النقصانٍ الذي حكم 


كاه التعذّب. 
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الشيحُ بأنْه غيرُمجبور؛ و الثلاثة الباقية _أعني الراسخة التي بحسب القوّة العمليّة و 
غيرَالراسخة كالأخلاق و الملكات الرديّة المستحكمة و غيرالمستحكمة و غيرالراسخة 
التي بحسب القوّة النظريّة كاعتقاداتٍ العوامٌ و الملتدّة فهي التي بسبب العوارض الغريبة - 
جميئها يزول بعد الموت إمّا لعدم رسوخها و إمًا لكونها هيئاتٍ مستفادةً من الأمزجةٍ و 
الأفعال؛ فيزولٍ بزوالها لكنّها تختلف في شْدَّةٍ الردائة و ضعفها و في سرعة الزوالٍ و بُطئِه. 


قال: 


[في الفرق بين المعدّبين و الذين لايعدبون] 
واعلم أن رذيلة النقصان إنما تتأذّى بها النفسٌ الشيّقة ' إلى الكمال؛ و ذلك 
الشوق تابع لتنبّه يفيده الاكتسابٌ؛ و البله بجنبة ' من هذا العذاب؛ و إِنْما 
هو للجاحدين و المهملين و المعرضين عنًا ألمع به إليهم من الحق؛” 
فالبلاهة أدنئ إلى الخلاص من فطانة بتراء. 
أقول: 
النفوسٌُ التي لها رذيلةٌ النقصان التي ذكرنا إِنْما يتعدّبُ بها أن لو كانث مشتاقة إلى 
كمالاتها؛ و ذلك الشوقٌ نما يحصل للتنبيه بالكمالاتٍ و ذلك التنبيهُ إِنْما يحصل بضرب 
من الاكتساب؛ لأنّ الحكم بأنّ للنفوس كمالاتٍ غيرٌ بديهيّ؛ فالبله علئ جنبة من هذا 
العذاب؛ إذ ليس لهم شوقٌ لعدم الاكتساب و التنبيه كالهِنّين الذي لم يتنبّه بلدَّةٍ الجماع؛ 
فكذلك إِنْما يكون للجاحدين أي الذين اكتسبوا أضدادَ كمالاتهم؛ لأنّ اعتقادٌ ضدّ الكمال 
يوجب جحودّ الكمال؛ و المهملين أي الذين تركوا الاشتغالٌ بالكمالاتٍ بعد التنبيه بها و 
المعرضين عمًّا ظهر لهم حقيقة بوجي؛ لأنّ النفوس التي تنيّهث بكمالاتها إن لم يشتغل 


.١‏ لذ نفس شيقة. ؟. هامش -اآ: نجيّة. ”. كن من الحق. 
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بشيءٍ من الكمالاتٍ تكاسلاً؛ فهى «المهملة»؛ و إن اشتغلتُ فإن اكتسبث ما يضادٌ الكمالٌ 
فهي «الجاحدة» و إن اكتسبثُ 0 ذلك فهي «المعرضة»؛ و إن تعديوأ لاشتياقهم 
بالكمالاتٍ الفانية عنهم بعد الموت بوفور لذَّةٍ تلك الكمالات والبهجة بها؛ وأسوؤهم حالاً 
الجاحدون ثم المعرضون. لاتّصافهم بما شغلهم عن تلك اللذَّاتِ و الدرجات؛ فعُلم أن 
البلاهة أدنئ إلى الخلاص من فطانةٍ ناقصةٍ لاتوصل إلى الحق. 

والأبلهُ في اللغة هو الذي غلب عليه سلامةٌ القلب و قلَّةٌ الاهتمام. يُقال: «عيش أبله» 
أي قليل الاهتمام. 

«البتراء» تأنيث الأبتر. 

واعترض عليه الإمامٌ بأنٌ النفوس ذواتٌ العقائدٍ الجازمة بأَنْها حقّةٌ إن جاز زوالٌ ذلك 
الجزم عنها بعد المفارقة؛ فليجز زوالٌ العقائد الباطلة عنها؛ و حينئذٍ /894/ يصير من أهل 
السلامة و إن لم يجز فلايكون لها شعورٌ بنقصاناتها كما لميكن قبل الموت؛ فلاتكون 
مشتاقة معدّبة ١‏ 

وأجاب بعض الشارحين بأنّ النفوسٌ الكاملة تتمثّل فيها صورٌ المعقولات علئ ما هي 
عليه و هي تلتذٌ بعد المفارقة بمشاهدة ما | كتسبئه و وجدان ما أدركثه على الوجه الذي 
أدركثه؛ فكأنّها قبل المفارقة ذواثُ إدراكِ فقط و صارث بعد المفارقة ذوات إدراك و نيل؛ 
و بذلك تم التذاذها؛ وأمّا النفوس التي تمتّلتْ أضدادُ الكمال فيها و اعتقدث أَنْها كمالاثٌ 
و رجّت الوصول إلئ ما أدركتّه فبعد المفارقة فَقَدَ ما رجِّتُه؛ فتخّيب و تصير معذَّبةَ بفقدان 


مارجّت الوصول إليه لا بزوالٍ الجزم عنها. 


قال: 


[في ما حصل للعارفين بعد المفارقة عن البدن] 
والعارفون المتنرّهون إذا وضع عنهم دَرَّن مقارنة البدن و انفكّوا عن 


.١‏ رأجع: شرح الإشارات. ج آ ص ل 
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الشواغل خلصوا إلئ عالم القدس والسعادة؛ و انتقشوا' بالكمال 

الأعلى ' و حصلث لهم للد العليا؛ و قد عرفتها. 
أقول: 

«العارفون» أي الكاملون بحسب القوَّةٍ النظريّة «المتنزّهون» أي الكاملون بحسب 

القوّةٍ العمليّة _فإنٌ كمال القوّة العمليّة هو التجرّدٌ عن العلائق الجسمانيّة -إذا فارقوا البدنَ 
تخلصوا عن الضيق و عالم الكدورة إلى الفضاء ' الوسيع و عالم القدس؛ و انتقشوا 
بالكمال الأعلئ وهو مشاهدةٌ ما أدركه؛ و حصلث لهم اللذَّةٌ العليا و السعادةٌ القصوى 
التي مر ذكرها؛ إذ حصل لهم سببٌ السعادة؛ و زوالٌ المانع عنها كالمرايا المصقولة 
المحاذية شطْرَ النفوس العالية. 


قال: 
[في وجود اللدّة الحقيقيّة قبل الموت] 
و ليس هذا الالتذاذً مققوداً " من كل وجه و النفس في البدن, بل المنغمسون8 
في تأمَّلٍ الجبروت المعرضون عن الشواغل يصيبون و هم في الأبدان من 
هذه اللذّة حظاً وافراً قد يتمكّن منهم؛ فيشغلهم عن كل شيء. 
أقول: 
هذه اللدّةٌ التي وُصفث لهذا النوع من السعداء ليست مقتصرةً علئ ما بعد الموتء بل 
العلماء المحقّقون الراسخون في العلوم الإلهيّة المتنرّهون عن العلائق الجسمانيّة يجدون 
هذه اللدَّة في كثير من الأوقات؛ و ذلك عند توجّههم إلى اللّه تعالئ؛ فتشغلهم تلك اللدّةٌ عن 


.١‏ : انتعشوا. ”. 5: انتعشوا. .شن فضاء. 


ع. ذ: مئفردا. 0. ث: ينغمسون. 
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كل شيع لتمكنها فيهم. 


قال: 
[فى حال النفوس السليمة إذا سمعث ذكراً روحانياً] 
و النفوسُ السليمةٌ التى هي ' على الفطرة و لمتفظّظها مباشرةٌ الأمور الأرضيّة 
الجاسية إذا 0358 ذكراً روحانياً يُشيرُ إلى أحوالٍ المفارقات غشيها غاش 
شائقٌ لايعرف سببه؛ وأصابها وجدٌ مُبرح' مع لذَّةٍ نارح يقتى الافديها 
إلى جيرةٍ و دَهَش '؛ و ذلك للمناسبة؛ و قد جرب هذا تجريباً شديداً؛ و ذلك 
من أفضل البواعث؛ و مَن كان باعثه إِيّاه لميقتنع' إلا بتمةٍ الاستبصار؛ و 
مَن كان باعثّه طلبّ الحمد و المنافسة أقنعه ما بلغه الغرض؛ فهذه حال لذ 
العارفين. 
أقول: 
النفوس السليمةٌ التي على الفطرة و هي النفوسٌ التي لم تتنقّس بالمعقولات النظريّة و 
لم تتدنّس بالعقائدٍ الرديّة و مع ذلك لم تفظظها مباشرةٌ الأمور الجسمانيّة المكدّرة إذا 
سمعثٌ ذكرٌ الروحاتيّاتِ و الأمورٍ العالية غشيها غاش شائقٌ لشوقها إليها و لايعرف سبب 
ذلك و أعانها وح شديدٌ و لذَّهٌ عظيمةٌ يفضي ذلك إلى حيرةٍ و دهش؛ و ذلك للمناسبة 
التي لتلك النفوسٍ مع عالّم القدس؛ و قد جرب هذا تجريباً شديداً؛ و وجد لكثير من 
الناس؛ و الباعثٌ الذي هو الفطرةٌ السليمة و المناسبةٌ الأصليّةٌ أفضل البواعث؛ لأنّ ما 
بالذات يكون أقوئ مما بالكسب. 
قوله «و مَن كان باعتّه إيَاه» أي مَن كان باعثّه على طلب الكمال ذلك أي الفطرة 
السليمة و المناسبة لم يقتنع إلا بالوصول التامٌ إليه؛ و مّن كان ياعمّه شيئاً غير ذلك من طلب 
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الجهدٍ و الرغبة أقنعه ما بلغه إليه؛ و لم يطلب الوصول إلى المرتبة العالية؛ فهذان النوعان هم 
العارفون المتلدٌّون باللدّات العالية. ظ 

«الفظ» من الرجال الغليظ الخُلق؛ 

«الجاسية» الشديد؛ يقال «جسأت يده بالهمّة» أي صلبت؛ 

«غشيها» أي غطاها؛ 

«مبرح» أي شد يد؛ 


«المنافسة» مزاحمة الغير للرغبة فى شىء. 


قال: 
[فى حال نفوس البله بعد الموت و المفارقة عن البدن] 
أمَا البله فإنّهم إذا تنرّهوا خلصوا من البدن إلئ سعادة تليق بهم؛ و لعلّهم 
لايستغنون ' فيها عن معاونة جسم يكون موضوعاً لتخيّلات لهم؛و 
لايمتنع أن يكونّ ذلك جسماً سماوياً أو ما يشبهه؛ و لعل ذلك يفضى بهم 
آخر الأمر إلى الاستعداد للاتّصال المسعدٍ الذي للعارفين. 00 
أقول: 
الفرقةٌ الثالثةٌ من السعداء «البُلّه»؛ و زعم قومٌ من الأوائل _منهم الاسكندر أن تلك 
النفوس تفني بموت البدن؛ و الدليل الدال علئ بقاءٍ النفس يبطل ذلك. 
والقائلون ببقايُها بعد البدن قالوا: إِنّها تبقي سالمة لخُلوّها عن أسباب التأذي و يحصل 
لها نوع من السعادة اللائقة بهاء لسعةٍ رحمة اللَّه تعالى؛ و هذا موافقٌ لقوله عليه اللام: «أكثر 
أهل الجنّةِ الله» ' و قالوا: إنّها لايجوز أن تكونَّ مُعطّلةٌ عن الإدراك وكانث ممّا لايد رك إلا 


١‏ ين لا يستعمتون: 
1 راجع: الأمالى (السيّد المرتضى).ء ص 8 ببحار الأنوار. ج 6 ص 1543 السرائر. ج 38 ص ككة؛ عوالى 
اللئالىء ص ١لأو....‏ 
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بالآتِ جسمانئة؛ فذهب بعضّهم إلئ أنها تتعلّق بأجسام أخر, لاشتياقها إلى البدن لا بأن 
تصير مديّرةٌ لتلك الأجسام؛ فإِنّ ذلك تناسمٌ, بل بأن تستعملٌ تلك الأجسامً للتخيّل ثم 
تتخيّل الصورٌ التي كانث في اعتقادها و وهيها؛ فإن كان اعتقادُها الخير شاهد من 
الخيراتٍ الأخرويّة على حسب ما تخيّلها و إلا فشاهدت العقاب؛ و يجو زأن تكون هذه 
الأجسامٌ من الأجرام السماويّة وجازأن تكونّ متولّدةٌ من الهواء و الأأدخنة /898/ مجر دءٌ 
عن الروح الحيوانيّة. هكذا ذكره الشيخُ في كتاب المبدأ و المعاد. ' 

واذكره فى الققاء أيضاً و قآل:«وَإنّ هذا قولٌ متكة قال يد يضق أهل الفلم تق 
لايجازف في ما يقول» ' و لعلّه أراد به الفارابيّ؛ و جاز أن يفضئ هذا التعلّقُ آخر الأمر إلى 
الاستعدادٍ للإتصال المسعد الذي للعارفين. ١‏ 

و هذه أقوالٌ ظَبيةٌ لا طائلَ فيها. 


قال: 
فأمًا اتناس فى أجسام من جنس ما كانت فيه فمستحيل وإِلا لاقتضى كل 

مزاج نفساً تفيض إليه و قارنثها النفسُ المستنسخةٌ؛ فكان لحيوانٍ واحدٍ 
نفسان. 
ثم ليس يجب: 
-أن يتَصل كل فناءٍ بكون؛ 
-و لاأن يكونَ عددٌ الكائنات من الأجسام عدد ما يفارقها " من النفوس؛ 
- ولا أن تكونّ عدّةٌ نفوس ' مفارقة تستحقّ بدناً واحداً؛ فتتّصل به أو 


تتدافع عنه؛ تمانعة ©. 


.١‏ المبدأ و المعاد. ص :١١7‏ «و يجوز أن يكون هذا الجرم متولداً من الهواء و الأدخنة و الأبخرة مقارناً 
لمزاج الجوهر الذي يسمّى روحاً.» 

؟. راجع: الشفاء, الإلهيّات, المقالة التاسعة, الفصل السابع. صص 477 - 458. 

'. في بعض نسخ الاشارات: يقارنها. غ. 5: - و لا أن تكون عدة نفوس. 

6. د فتمانعة. 


النمط الثامن فى البهجة و السعادة / 8/ا؟ 


ثم أبسط ' هذا و استعن ' بما تجده في مواضع أخر لنا. 

أقول: 

أراد أن بيّنَ فساة التناسخ؛ و القائلون بالتناسخ: 

].١1[‏ منهم مَن قال: إنّ النفس الإنسانيّة د لاتتعلق إلا ببدنٍ إنسانيّ و سمّاه «نشْخأ»؛ 

[1.] و منهم من جوّز تعلّقها ببدنٍ حيوانٍ الخو وسسقاء ويفا 

[:] و منهم مَن جوّز تعلّقها بجسم نباتيّ و سمّاه «قسْخأ»؛ 

(ااأوطه فوسوز بها بحسم سماد وتشاء دونه 

و الشيخ هيهنا أراد إبطالٌ الأول فلهذا قال «فأمًا التناسخ في أجسام مح حنمن هنا 
كانت فيه؛ فمستحيل» و ذكر في إبطاله حجّتين: | 

إحد يهما: أنه قد ثبت في ما مرّ أن حصول مزا اج صالح لتعلتي النفسي يوجب صدورٌ 
النفس عن العقل الفعّال؛ فكل بدن تحوت نانف للف بده لل تلق تفن اعرمة 
حي فاجع يلزم أن يكونّ لحيوانٍ واحد نفسان؛ و هو محالٌ؛ لأنّ كل أحدٍ يعلم 
بالقووزة أن ما يغبي اليه يقر له«رأنا» وائعد»:ز لو كانت هتاك تفش اخرى لايشهر'بها و 
لاتكون مشاراً إليها بقوله «أنا»؛ فلاتكون نفساً له؛ هذا خلفٌ. 

و هذه الحجّة مبنيّة علئ وجوب حدوث النفس مع البدن. 

الحجّة الثانية: لو تعلّقت النفش المفارقةٌ عن بدن ببدنٍ آخر فإمًا أن يتعلّقَ: 

].١1[‏ عقيبَ المفارقة 

[7.] أو قبلها 

]أو بعدها بزمان؛ 

ولا سبيل إلى شيءٍ منها 

[1.]أمَا تعلّقُها عقيب المفارقة فباطلٌ من وجهّين: 


١.ش‏ البسيط. ؟. فى بعض نسح الاشارات: استفغن. 
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أحدهما: أنه يلزم أن يتَصلّ كلٌّ فناء بدن بكونٍ بدن آخر؛ و ذلك محالٌ؛ إذ قد يكون 
فسادٌ الأبدان أكثر من كونهاء كما في الطوفاناتٍ و الوقائع المُهلِكةٍ العامّة. 

الثانى: أَنّه حينئذٍ لايخلو من أن يكونّ عددٌ الأبدان الكائنة مثلّ عددٍ النفوس المفارقة 
أو أكثر أو أقلٌ؛ و الكلّ باطلٌ أمَا الأوّل فلِما مر في الوجه الأوَل؛ وأما الثاني فلأت لايخلو 
إِمَا أن تتٌصلّ نفسٌ واحدةٌ بأبدان أكثر من واحدٍ و حينئذ يكون حيوان واف وي 
أو ببقي بعض الأبدان المستعدّة للنفس بلا نفس؛ و هو أيضاً محال لما مر [من] أنه حينئز 
يجب صدورٌ نفس عن العقل أو يتّصل بعضٌ النفوس ببعض الأبدان و تجد بين بعض 
الآخر نفوس أخر من العقل؛ و يلزم منه محالان: 

أحدهما: اتَصالٌ تلك النفوس ببعضٍ الأبدان دون بعضٍ من غير أولويّة؛ 

و الثاني: حدوثٌ النفس لبعض الأبدان المستحقّة دون بعضٍ من غير أولويّة؛ 

و فيهما نظرٌ؛ 

ما الثالث: اقلذنه لايغلوين أن تتوجّة نفسان أو أكثر إلى بدنٍ واحدٍ أو يبقي بعضٌ 
النفوس معطّلةٌ؛ و الأوّل باطلٌ؛ لأنّه إمَا أن يتَصلّ الكل به؛ ف ن لبدنٍ واحدٍ نفوسٌ؛ و 
قد مر بطلاثه في الحجج الأولئ أو يتدافع و يتمانع؛ فلايتّصل به شيء أو يتَصل بعضّها دون 
البعض؛ فلايكون التعلٌّ عقيبّ المفارقة؛ هذا خلفٌ. 

[".]وإن تعلّقَتْ ببدنٍ اخر قبل المفارقة بزمانٍ يلزم تعلق نفس وأحدٍ ببدنّين أو أكثر؛ و 
قد مب بطلانه. 

[؟] وإن تعلّقتْ بعد المفارقة بزمانٍ فقد جاز تعطيلّها في زمانٍ و ذلك يقتضي جواز 
التعطيل في ساير الأزمنة؛ فلم يكن التناسخٌ لازماً؛ هذا خلفٌ. 

و لما ذكر الشيخٌ هذه الحجّة على سبيل الإجمال أشار إلى تفصيلها؛ فقوله: «ثم أبسط 
هذا و استعن بما تجده في مواضع أخر لنا.» 

و هذه الحجّة بتقدير صحّتها إِنْما يدل على أن التناسٌ لجميع النفوس و في جميع 
الأوقات باطل؛ وأمّا لبعضها وفي وقتٍ ما فلا؛ إذ يمنع استحالة فناء ب بعض الأبدان مع كون 
البعض و استحالة كون عدد الأبدان الكائنة مثل عددٍ النفوس المفارقة فى وقتِ من 
الأوقات. ْ 


النمط الثامن فى البهجة و السعادة / ٠/١‏ 
<المسئلة الخامسة > 
<فى مراتب الموجودات فى اللذة و الابتهاج > 


[إلئ مراتب الجواهر العاقلة في اللذَّة و الابتهاج] 
أجل مبتهج بشيء هو الأوّلٌ بذاته؛ لأنّه أشدٌ الأشياء إدراكاً لأشدّ الأشياء كمالاً. 
الذى هوبرى 2 غن طبيعة الإمكان و العدءةو هما منيعان للقدة واي فاغل 
دعن لمش احقييٌ هو الابما بتصّر حضرة انا الشوف هو 
الحركة إلى تتميم هذا الابتهاج إذا كانت الصورة متممّلةَ كله روي سم 
سكل فى الغيال: غيرمتمثّلةِ من وجه كما يتّفق أن لاتكون متمثّلة ا 
الحسّ حتّئ يكون تمامٌ التمثل الحسّيٌّ للأمرٍ الحسّيّ؛ فكل مشتاقٍ فا 
قد نال شيئاً ماء و فاته شيء ا؛ وأا العشقٌ فمعنى آخره و الأو عاشزة 
لذاته معشوق لذاته ' عُشق من غيره أو لميُعشق؛ ولكنّه ليس لايُعشّقٌ من 
غيره. بل هو معشوق لذاته من ذاته و من أشياء كثيرة غير ه. 
أ ترك 
لما فرغ من لذَّاتٍِ السعداء و آلام الأشقياءء أشار إلئ مراة تب الجواهر العاقلة في اللدَّةِ و 
الابتهاج؛ و هي خمس مراتب: /908/ 
الأولئ: مرية الراجية وهى أعلياو أنفليا: ؛ لأنّ إدراكَ الواجب أتةٌ الإدراكاتٍ و 
أشدّها؛ و ذاته أكملٌ الذوات و أشرقهاء بل لا نسبة لشيءٍ إليه في الكمال و الشرف؛ و لا 
شاغلٌ و لامانع له عن الإدراكات؛ و قد مر أن اللذَّةَ و الابتهاج بحسب الإدراك و المدرك و 


١.ثل‏ _متمثلة. ؟.  :15‏ معشوق لذاته. 


7 بشارات الإشارات الجزء الثالث في الإلهيّات 


عدم المانع؛ فيكون ابتهاجٌه بذاته أكملّ الابتهاجاتٍ و أجِلَّها على الإطلاق. 

و العشىٌ الحقيقيٌ -أي الحُبٌ المفرط الذي ليست فيه شائيةٌ اللدّات الجسمانيّة - 
الابتهاجُ الكاملُ بتصوّر حضور ذاتٍ مّاء؛ لأنّ الابتهاجَ بتصوّرٍ الشيء إِنّما يكون لكونه 
مؤثّراً والابتهاج بتصوّر المؤثّر من حيث إِنّه مويه حب له؛ و الابتهاج التاءً إنْما يكون عند 
الوصول التاءٌ؛ فالعشقٌ الحقيقئٌ هو الابتهاجٌ بتصوّرٍ حضور ذاتٍ ما هي المعشوقة؛ و 
الشوقٌ و هو حركةٌ إلى تتميم هذا الابتهاج؛ و لايتصوّر ذلك إِلَّا إذا كان المعشوقٌ حاضراً 
من وج غَائياً من وجوء كما إذا تكلث صورء النمشتؤق فى الغتيال وال تتمئل ف الس » 
فيحصل لأجلها شوق إلى أن يتممّلَ في الحسّ؛ وكل مشتاقي فإِنّه نال من المعشوق شيئاً و 
فاته شيء؛ هذا مأ هو معني الشوي. 

و دعر فنع العشق؛ فالواجب لكونه مدركاً لذاته الكاملة يكون عاشقاً لذاته 
معشوقاً لذاته سواء عشقه غيره أو لم يعشقه لكن عشقه غيره؛ فهو معشوقٌ لذاته لا بسبب 
صفةٍ أخرئ و عاشقه هو و كثيدٌ من الموجودات. 

و أطلق لفظ «العاشق» عليه و إن كان غيرّمستعملةٍ عند الجمهور في العرف الإلهيّين 
من الحكماء المحقّقين من أهل الذوق؛ و استعمل بدلّ لفظ «اللذَّةَ» «الابتهاء»؛ أن" 
إطلاقها على الواجب وما يليه ليس بمتعارفٍ عند الجمهور. 


قال: 
ويتلوه المبتهجون به و بدذواتهم من حيث هم مبتهجون به؛ و هم الجواهر 
العقليّة القدسيّةُ؛ فليس ينسب إلى الأَوّل الحقٌ؛ و لا إلى النائلين' مسن 

خلّص أوليائه القدسيّين شوق؛ و بعد المرتبئتين مرتبة العشّاق المشتاقين؛ 

فهم من حيث هم عشّاقٌ قد نالوا نيلاً مَا؛ فهم يلتدُّون '؛ ومن حيث هم 
مشتاقون فقد يكون لأصنافب منهم أذى ماه و لمّا كان الأذى من قِبَلِه كان 

أذى لذيذاً؛ و قديحاكى مثل هذا الأذى من الأمور الحسّيّة محاكاةٌ بعيدةً 


ا في بعض نسخ الاشارات: التالين. ؟". كآ: ملتذون. 


النمط الثامن في البهجة و السعادة / ١/0‏ 
جداً حال أذى الحكّة و الدغدغة؛ فلربما خيّل ذلك شيئاً منه بعيداً ' 
و مثل هذا الشوق مبدأ حركة ما؛ فإن كانث تْ تلك الحركة مخلّصةً إلى النيل 
بطل الطلبٌ و حقّت البهجة. 
والنفوي البشرية َه إذا نالث الغبطة العليا في حياتها الدنياكان أجل أحوالها 
أن تكونَ عاشقةٌ مشتاقةً لاتخلص عن علاقة الشوق اللَّهم! إلا فى الحياة 
الأخرئ. 
أقول: 
المرتبة الثانيةٌ من مراتب الابتهاج: مرتبةٌ الجواهر العقليّة القدسيّة؛ فإِنُهم مبتهجون 
بواج الوجود, لإدراكهم إيّاه من حيث كماله و يبتهجون بأنفسهم من حيث إِنّهُم مبتهجون 
بالواجب؛ لأنّ ابتهاجَهم يتم بذلك؛ فهم يعشقون الواجبَ و يعشقون أنفسّهم؛ فهؤلاء هم 
خُلَصٌ أولبائة و احتاثة المقر سين عن الكدورات 
ولايُنسب إلى الواجب و لا إلى الجواهر العقليّة شو إذ قد عرف أنّ الشوقّ إِنّما يكون 
عند فقدانٍ المعشوق؛ و الواجبٌ لايغيب ذانّه عنه؛ و الجواهدٌ العقليّةٌ لايغيب عنها ذاتُ 
الواجب و لا ذواتهم؛ فلايّنسب إليهم الشوق. 
والمرتبة الثالثة: مرتبةٌ العشّاق المشتاقين؛ و هم النفوسٌ الناطقةٌ الفلكيّةُ و الكاملةٌ من 
الإنسانيّة نيّة مادامث في الأبدان؛ و هم من حيث هم عشَّاقٌ فقد نالوا نيلاً ما من معرفةٍ الحقٌّ؛ 
فهم يلتذُون به و من حيث إِنْهم مشتاقون فقد يكون لأصنافيٍ منهم أذى ما خوفاً من عدم 
النيل؛ و من أمن ذلك فقد يشعر بالأذى أو لايلتفت إليه؛ و لمّا كان الأذى من قله كان أذى 
لذيذاً؛ و ذلك لأنّ أذى المعشوق يكون لذيذاً؛ إذ العاشىٌ يتصوّر وصول أثر المعشوق إليه 
ووصول الأثرأثرالوصول؛ وهذا الأذى يشبه بوجه ما أذى الحِكّة والدغدغة؛ فإنّه يتخيّل 
منه شيع أ بعيداً؛ و مثلٌ هذا الشوتي يكون مبداً حركةٍ إلئ نيل ما لم ينلٌ؛ فإن أفضت الحركةٌ 
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إلى النيل بطلت الحركة و الطلبٌ و تحقّقت البهجة التامّة وإلا بقي الطلبٌ. 

و النفوش المستغرقةٌ في المحبّة الإلهيّة لاتتخلّصون عن الأذى الشوقىئٌ ماداموا في 
الدنياء بل يكون أعلئ مراتيهم أن يكونوا عاشقين مشتاقين؛ فإذا تخلصوا عن العلائق 
الدنياويّة و انقلبوا إلى الآخرة؛ فتخلّصوا عن الأذى الشوقيئٌ و تخلّص لهم اليهجة التامّة. 


قال: 
و تتلو هذه النفوسٌ نفوسٌ أخرئ بشريّةٌ متردّدة بين جهتي الربوبيّة و 0 
على درجاتها ثم تتلوها النفوسٌ المغموسةٌ في عام الطبيعة المنحوسة 
التى لا مفاصل لرقابها المنكوسة. 
5-5 
المرتبةٌ الرابعة: مرتبةٌ النفوسٍ البشريّةِ التي لم تستغرق في معرفة اللّه تعالئ و محبّته. بل 
كانث متردّدةً بين جهتي الربوبيّة و الدنياويّة؛ فلها نوع من البهجة و نوعٌ من الأذى على 
اختلافي درجاتها. 
المرتبة الخامسة: النفوسٌ البشريّةُ المنغمسةٌ فى محبّة الأمور الدنياويّة و علائقها التى 
لا التفات لها إلئ عالّم القدس كاللّذين لا مفاصلٌ لرقابهم المنكوسة؛ فإئّه بسكن 
الالتفاثٌ إلى الأعلئ. 


قال: 
تنبية 
[فى عدم اختصاص العشق و الشوق بذوي العقول] 
فإذا نظرت فى الأمور و تأمَلتَها وجدت لكلّ شىءٍ من الأشياء الجسمانية 
كمالاتٍ " تخصّه؛ و عشقاً إراديا أو طبيعياً لذلك الكمال؛ و شوقاً إرادياً أو 
طبيعياً ' إليه /908/ إذا فارقبّه رحمةٌ من العناية الأولئ على النحو الذي هي 


.١‏ في بعض نسخ الاشارات: المبخوسة. ؟. فى بعض نسخ الاشارات: كمال. 
*. 5 طبيعيّاً أو إرادياً. 


النمط الثامن فى البهجة و السعادة / 8/26 


به أ عناية؛ 
وهذه' جملةٌ و تجد في العلوم المفصّلة لها تفصيلاً. 
أقول: 
لما تكلّم في العشتي و الشوتي ذكر أن ذلك لايختصٌ بأولى الألباب و ذويالعقول, بل 
هو حاصل لكل شيء؛ فإِنّك لو تَأَمَلْتَ وجدت لكل شيءٍ من الجسمانيّات _-حيواناً كان أو 
لاء بسيطأ أو مركّباً -كمالاً يخصّه و هما اراديا أو ظطبيمتاً لذلك الكمال؛ وشوقاً إرادياً أو 
طبيعيّاً إلئ ذلك الكمال إذا فارقه ذلك الكمال رحمةً من العناية الأولئ من حيث هى عناية 
بالأشياء أي وجدت لكل شيءٍ كمالاً يخصّه لرحمة من العناية الأولى؛ ١‏ 
و للشيخ رسالة فى العشق بيّن فيها سريائّه في جميع الكائنات؛ و اللّه أعلم. 


.١‏ طش 2-0-7 8 2 فهده. 


التّمَط التاسع 
فى مقامات العارفين 


رتبها الشيخ تزكيا ها 
وأشار إلئ كيفيّة معارجهم إلئ مدارج كمالاتهم 
وكمّيّة مناهجهم إلى منازلٍ سعاداتهم 


وهو يتضمّن فصولا 


<القصل الأول > 
<في بيان فضيلة العارفين > 


[في أنّ للعارفين درجات يخصّون بها] 
إن للعارفين مقاماتٍ و درجاتٍ يخصّون بها و هم في حياتهم الدنيا دون 
غيرهم؛ فكأنهم و هم في جلابيب من أبدانهم قد نضوها و تجرّدوا عنها إلى 
عالم القدس. ١‏ 
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أقول: 

للعارفين مقاماتٌ علَيّةٌ و درجاتثٌ سنيّةٌ يخصّون بها؛ وهم في الدنيا مثلّ كونهم 
متجرّد ين عن العلائقٍ البدنيّة و الأمور الجسمانيّة؛ متوجّهين إلى عالم الملكوت متو لهين 
إلئ جناب الجبروت:؛ كأنْهم خلعوا' جلابيب أبدانهم؛ و المراد ب«الجلابيب» أبدانهم. 


قال: 
ولهم أمودٌ خفيّةٌ فيهم و أمورٌ ظاهرةٌ عنهم؛ يستنكرها مَن يُنكرها و يستكبرها 
مَن يعرفها؛ و نحن نقصّها عليك. 
أقول: 
العارفون فيهم أمورٌ خفيّةٌ؛ و هي أحوالهم النفسانيّةٌ التابعةٌ لكمالاتٍ أنفسهم؛ مثل 
مشاهداتهم و لذَّاتهم التي لايُدرَك بالوهم و لايُعبّر باللسان؛ و أمورٌ ظاهرةٌ؛ و هي آثارٌ 
كماد نهم من المعجزات و الكرامات؛ و هي أُمورٌ مَن ينكرها يستنكرها و مَن يعرفها 


قال: 
و إذا قرع سمعك فى ما يقرّعه و سُرِد لديك فى ما تسمعه قصّةٌ لسلامان و 
أبسال. فاغلم أنّ سلامان مَل ضّرب لك؛ و أن أبسالاً مَل صرب لدرجتك 
في العرفان -إن كنت من أهله ثم حل الرمز إن أَطّقتَ. 
أقول: 
عب ل و ل يدي 
أخيه و نشأ صبيح الوجه عالِما عفيفاً شجاعاً عشقئه عشقنّه إمرأةٌ سلامان و قالت لسلامان: 
وأخلط بأهلك لتعلّم منه أولادٌك»؛ وأشار إليه سلامان بذلك؛ فأظهرت العراة عليه بعد 
حين عشقها؛ فأبئ أبسال عنها؛ فلمّا تيقّنت أنه لايطاوعها؛ فقالتٌ لسلامان: «رّوِّجْ أخاك 


اق هيلوا 
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بأختي»؛ وأتث ليلةَ الزفاف بدلّ أختها في فراشه؛ فلم تملك نفستها و بادرتٌ بضجٌ صدرها 
إلئ صدره؛ فازتاب أبسالٌ و تفكّر في نفيه أَنّ الأبكار الخَفِراتَ لاتفعلنَ مثلّ ذلك و كان 
السماءٌ متغيّماً؛ فلاح منه برىٌ أبصر بضوئّه وجهّها؛ فأزعجها و خرج من عندها و قصد 
مفارقتها؛ فقال لأخيه: «إنّي أفتح لك البلاد وإني علئ ذلك لقديك»؛ فاخذ جيشا و حارب 
أمَماً و فتح البلاد برَأُ و بحراً, شرقاً و غرباً. 

فلمًا بلغ مكانه عاودث إلئ معاشقته و قصدث معانقته؛ فأبئ فأزعجها؛ و وجّهه 
سلامان مع جيوشه إلئ محاربة الأعداء؛ فأعطت المرأةٌ رؤساءَ الجيش أموالاً ليرفضوه في 
النفركة بين الأعداء فففلوا ذلك .و تر كوه جريضا حاسيين لدرياً: فعطفث عليه ترضعة 
من الوحوش حتئ سلم. 

و رجع إلئ أخيه؛ فوجده حزيناً من خلل أحوالٍ الملك و من فَقْدِه؛ فلمًا سوّئ ملكَ 
أخيه وأطاب المرأة طابخه و طاعمه؛ فسقياةنيتفا: فاغتجٌ من موت أخيه؛ و ناجئ ربّه؛ 
فأوحئ إليه ما فعلوا؛ فسقاهم ما سقوا أخاه و اعتزل من ملكه و فوّضه إلئ بعض 
المعاهدين. 

هذا خلاصةٌ القصّة؛ و أمَا حلّ رمزها فهو أن 

-«سلامان» مَتَلّ ضّرب للنفس الناطقة؛ 

-و «أبسالاً» للعقل النظرئٌ؛ و هو القوّةٌ العاقلةُ للنظريّاتِ المستحضر إِيّاها متئ شائتْ 
و هي تترقّئ إلى أن تصير بحيث لايعزب عنه شيء؛ و حينئذٍ يُسمّئ «عقلاً مستفاداً» وهو 
درجة النفس في العرفان؛ 

-و «إمرأَةَ سلامان» للنفس الْأُمّارَة و هي القّةٌ الحيوانيّةٌ الآرةٌ للشهوة و الغضب 
بالتخيّلٍ و التوهّم إلى جذب اللدّّات البدنيّة ودفع المطالب الحقيقيّة؛ 

-و «عشقّها إليه» ميلّها إلئ تسخير العقل كما سخَّرتُْ ساير القوئ ليكونّ مطيعاً لها في 
تحصيل ماريها الفانيّة؛ 

-و «إباءَ الأبسال إيّاها» انجذابٌ العقل إلى عالمه؛ 

- و «أختها» العقلّ العملينٌ و هو القوَةٌ العاقلةُ للمعارف الحقيقيّة و المطالب القدسيّة 
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المسمّاة ب«النفس المطمئئّة»؛ و هي مطيعة للعقل النظري؛ 

- و «تلبيسّها نفسّها بدلّ أختها» تزيينُها مطالتها الرديّة؛ و ترويجُها علئ أنّها مصالمٌ 

- و «البرقّ اللامع من السحاب المظلم» هو الجذبةٌ الإلهيّةُ السانحةٌ في أثناء الاشتغال 
بالأمور الفانيّة؛ 

-و «إزعاجه إِيّاها» إعراض العقل عن الهوى؛ 

- و «فتحّ البلاد /914) لأخيه» اطّلاعٌ النفس الناطقة بالعقل النظريّ على الملكوت و 
الجبروت و ترقّيها إلئ عام القدس؛ 

-و «رفض الجيشي» انقطاعٌ القُوى الحسَيّةٍ و الخياليّةِ والوهميّة عنها عند عروجها إلى 
الملا الأعلئ؛ 

-و «جراحتّه» تأَلْمُه من ترك اللذَّات البدنيّة المعتادة؛ 

-و «تغذيتّه بلبَنِ الوحش» إفاضة الكمال من المفارقات؛ 

- و «اختلالَ حال سلامان بفقدِه» اضطرابُ النفس عند إهماله تدبيرَ القوى البدنيّة 
شغلا بما فوقها؛ 

و «رجوعّه إلئ أخيه» التفائٌه إلى انتظام مصالجها في تدبيرها البدنٌ؛ 

-و «الطائح» هو القرّةٌ الغضبيّة المستعملةٌ عند طلب الانتقام؛ 

-و «الطاعم» هو القوّةٌ الشهويّة الجاذبة لما يحتاج إليه البدنُ؛ 


- و «تواطتهم علئ هلاك أبسال» إشارةٌ إلئ فتور العقل في آخر العمر مع استعمالٍ 


النفس الأمّارة إيّاها؛ 
-و «إهلاكَ سلامان إِيّاهم» ترك النفس الناطقة استعمالّ القُوى البدنيّة و زوالٌ هيجان 
الغضب و الشهوة؛ 


- و «اعتزاله عن الملك و تفويضه إلى غيره» انقطاعٌ تدبيرها عن البدن و صيرورةٌ 


البدن تحت تصرّف غيرها من القوى. 
قيل: سلامان من السلامة؛ و أبسال من البسالة و هى الشجاعة؛ و يُقال: «سرد» أي 
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تكلم بكلام حَْسَن. 
قوله: «فاعلخ» أي إذا قرع سمعك فاعلح. 


<الفصل الثانى > 
<في مراتب السالكين > 


[فى انحصار مراتب السالكين فى الزهد و العيادة و العرفان] 
المُعيرض عن متاع الدنيا و طيّباتها يخص باسم «الزاهد»؛ 
والمواظبٌ علئ فعل العبادات من القيام و الصيام و نحوهما يخصٌ باسم 
«العابد»؛ 


و المنصرفٌ' بفكره إلى قدس الجبروت مستديماً لشروق نور الحق فى 
سرّه يخص باسم «العارف»؛ 


و قد يتركب بعض هذه مع بعض. 
أقول: 
السالكون علئ ثلاث مراتب: 
[1.] الزاهد 
[1.] والعابد 
[”.] والعارف؛ 


و ذلك لأنّ المتوجّة إلئ جناب الحقّ ما لم يتجدّبٌ عمّا يشغله عن الحقّ و يبعده عنه 
مستبعدٌ عنه الوصولٌ إلى المأمول؛ إذ مع المانع يتعسّر المقصوةٌ؛ و مع إزالةٍ المانع لابدّ من 
مقلاب إلى اللّه تعالئ؛ و ينتهى بعد ذلك إلى المطلوب؛ 


2.١‏ المتصدف. 
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].١[‏ فالتجتبٌ هو «الزهد»؛ 

[13.] و التقراب هو «العبادة»؛ 

[.] و الانتهاءً إلئ عالّم القدس هو «العرفان»؛ 

].١[‏ و المجتتّبٌ هو «الزاهد»؛ 

[7.] والمقرابٌ هو «العأبد»؛ 

]و المنتهي هو «العارف». 

و قد تتدكب هذه الثلائةٌ بعضّها مع بعض تركباً نلانياً وهو قسمٌ واحدٌ؛ و ثنائياً و هو 
علئ ثلاثة أقسام؛ فأقسامٌ التركب أربعة. 


<الفصل الثالث > 
<فى تغائر الزهد و العبادة > 


قال: 


[فى الزهد و العبادة عند العارف و غيره] 

الزهدٌ عند غيرالعارف معاملةٌ ما كأنّه يشتري بمتاع الدنيا متاعٌ الآخرة؛ و 
عند العارف تنرّهُ مَا عمًا يشغل سرّه عن الحقّ و تكبّرٌ على كل شيءٍ 
غير الحق؛ 

والعباده عند غيرالعارف معاملةٌ ما كأنّه يعمل فى الدنيا لأجرةٍ يأخذها فى 
الآخرة؛ هى الأجث و الثوابُ؛ و عندالعارف رياضةً ما لهمَمِه أو قُوئ نفبه 
المتوهّمة و المتخيّلة لِيجبّها بالتعويدٍ عن جناب الغرور إلئ جناب الحقٌ؛ 
فتصير مسالمةً للسر الباطن حين ما يستجلى الحقّ لاينازعٌه. فيخلص 
السدٌ إلى الشروق الساطع؛ و يصير ذلك ملكةٌ مستقبّةكلّما شاء الس أطلع 
علئ ' نور الحقّ غير مزاحم من الهمم, بل مع تشبيع منها له؛ فيكون بكلَبته 


١.ك‏ 2 الى. 
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منخرطاً فى سِلّك ' القدس. 

الزهد: 

[1.] عند غيرالعارف معاملة ما كأنه يشتري بمتاع الدنيا متاعٌ الأخرى؛ 

[1.] وعند العارف تنرَّهُ السبٌ عمّا يشغله عن الحقّ عند التوجّه إليه و عدمٌ الالتفاتٍ إلى 
غيره تعالى عند الملاحظه إلئ ما سِواه. 

والعبادة: 

[1.] عند غيرالعارف أيضاً معاملة ما كأنه يعمل فى الدنيا و الأجرة يأخذها فى 
الآخرة؛ 

[1.] وعند العارف رياضة ما لهمّيه و هى مبادىٌ الارادات و العزمات إلى الأشياء و 
لقُوئ نفيه المتوهّمةٍ و المتخيّلة ليجدّها بالاعتياد عن جناب الغرور إلئ عالّم السرور؛ 
فتصير الَهمّم و القوئ مصالحة غير منازعة للسرٌ حتّئ يستجلى الحقٌ؛ فتصير مطيعة لسر 
كما تصير سباعٌ الصيد بالرياضة؛ و تصير تلك العادةٌ ملكة مستقرَة؛ إذ العاداثُ فى قوّةٍ 

فكلّما شاء السرٌ يتوجّه إلئ جناب الحقّ سالماً عن مزاحمة الِهِمّم و القُوىء بل مع 
تشييع منها؛ فيصير بالكَليّة -أي بذاته و قواه -منتظماً فى سلكِ القدس. 
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<الفصل الرابع > 
<فى النبوة > 
قال: 


طون 


إشار 
[إلئ إثبات النبيَ و الشريعة] 
لما لميكن الإنسان بحيث يستقل وحده بأمر نفسه إلا بمشاركة آخر مسن 
بنى جنسه؛ و بمعاوضة و معارضة تجريان بينهما يفرغ كل واحدٍ منهما 
صاحبه عن مهم لو تولآه بنفسه لازدحم على الواحد كثيرٌ؛ و كان مما 
تقر إن أمكن: ريه أن يكونّ بين الناس معاملةٌ و عدلٌ يحفظّه شرع 
يفرضه شارعٌ متميّرٌ باستحقاق الطاعة لاختصاصه بآياتٍ تدل علئ أنّها من 
عند الله '. 
أقول: 
لما عوّف الشيحٌ ماهيّة الزاهد و العابد و العارف أراد في هذا الفصل إقامة البرهان على 
وجود العارف؛ فأثبت أخصٌ منه و هو النبىّ صلّى اللّه عليه و آله و سلّم يقول: لمّا كان الإنسانٌ 
مدنيّاً بالطبع؛ إذ لايمكنه أن يستقلٌ وحده في كلّ ما يحتاج إليه هو و أهلّه بالذات من 
الغذاء و اللباس و المسكن أو بالعرض كالأمور الصناعيّة إلا بمشاركة آخر من أيناء 
جنسه؛ و تلك المشاركةٌ لاتتمّ إلا بمعاوضةٍ بأن يعطى كلّ واحدٍ منها صاحبّه شيئاً في 
نقابلة ها واحذهنه أوينها زهو يان بيعم كل متها حلا فى تعاناة عمل الاتقر عت يقر 
كل منهما عن مهم صاحبه؛ لأنّه لو تولّئ واحدٌ منهما تهيئة ما يحتاج إليه لاجتمع عليه كي 
إلى أن يمتنع أو يتعسّرَ إن أمكن؛ فوجب أن يكونّ بين الناس معاملةٌ و قانونٌ عدل مساو 
بالنسبة إلى الجميع من الشريفي و /9158/الوضيع لثلاً يوْدَىَ إلى التنازع المنتهي إلى التقابلٍ 
الموجب لفساد انتظام العالّم؛ و ذلك القانونُ لابدٌ وأن : يشرّعّه شارعٌ مخصوصٌ باستحقاق 
الطاعة و الانقيادٍ وإلّا لم يكن مقبولا؛ 00 قوم طريقاً آخر علئ حسب إرادتهم و 


١.ك‏ 185 لصاحيه. ؟. هامش للك 3 ربّه. 
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اعتقادهم؛ و ذلك يفضي إلى التنازع المذكورء بل أشدٌّ منه. 

و اختصاصًّه بالطاعة لايتحقّق إلا باياتٍ هي المعجزات تدلّ علئ أنْها أي الآيات أو 
الشريعة -من غند اللّه. 

وعارضت البراهمة بأنّ النبىّ إن أتى بما حسّنه المقل؛ فلا حاجة إلى النبي؛ إذ ذلك 
معلومٌ سواءً أتئ به النبيئٌ أو لميأت؛ و إن أتئ بما قبّحه العقلّ لما فيه من الضرر؛ فهو 
غيرٌمقبولٍ جاء به النبئ أو ما جاء؛ و لأنّ ساكنّ جوانب الأرض ممَّن لم يصل إليهم كلامُ 
النبيّ -كالزنج و غيرهم ‏ يتعاملون في حوائجهم سالمين عن التنازع و التقابل. 

و جوابُ الأُوّل: سلّمنا أنه لا حاجة إلى النبىَّ في ما يحكم العقلّ ضرورةً ينفعه أو 
يضرّه؛ ولكن ليس جميعٌ الأحكام من هذا القبيل: بل قد يحتاج إلئ فكر و رويّةٍ؛ و كل 
نطريّ جاز فيه وقوع الخلاف؛ فيلزم التنازع. 

واكك القائىه لانسلم أنَّ مذاهتهم في معاملاتهم غير مستفادةٍ من كلام نسبيي؛ و إن 
سلمنا لكنّهم من جِهَّالٍ الناس؛ و جاز اتّفَاقٌ أمثالهم على الباطل؛ و إِنّما الكلامٌ في أذكياء 
الناس الساكنين وسطً العالم؛ إذ الخلافٌ و التنازعٌ إِنّما يتوقع عنهم 


قال: 
ووجب أن يكون للمُحسن و المّسيء جزاءٌ من ' عند القدير الخبير؛ فوجب 
معرفةٌ المُجازي و الشارع؛ و مع المعرفة سببٌ حافظٌ للمعرفة؛ ففُرضتٌْ 
عليهم العبادةٌ المذكرةٌ للمعبود؛ وكُدّرث عليهم ليُستحفظ التذكيث بالتكرير 
اعت الدعوة الى العدلٍ المُقِيم لحياة النوع. 

اقول: 

لمّا أتى النبيجٌ عليكم بالشريعة من عند اللّه تعالى؛ فمّن أطاعها يكون مُحسناً و مَن أياها 
مُسيئاً؛ فوجب أن يكونّ للمُحسن و المُسيءٍ جزاءٌ من عند القدير علئ مجازاتهم الخبير 

بأفعالهم و أقوالهم و أفكارهم سرًّأ وعلانيّةَ ليجعلّهم [على] الخوف والرجاء على الطاعة و 


.١‏ كلل من. 
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الانقياد؛ فإذن لابدٌ من معرفة المُجازي و هو اللّه تعالئ ‏ و الشارع و هو النبىّ صلَى الله 
علو فاوط وري الفعراقة معن يا كفل لطر فد ترقت الفباداكزو كر دك فى أرقت 
الأيَام و أَيّام الشهر و أشهر السّنة حتّى استمرّت الدعوةٌ إلى العدل أي الشريعة التي هي 
مقدمّة لحياة النوع. 


قال: 
ثم زيد لمُستعيليها بعد النفع العظيم فى الدنيا -الأجرٌ الجزيل فى 
الأخرئ ثم زيد للعارفين من مُستعمليها المنفعة التي خُصّوا بها في ما هم 


مُولُون وجوههم شطْرّه. 
فانظّد إلى الحكمة ثم إلى ' الرحمة و النعمة تلحظ جناباً تبهَدُك عجائبه ثم 
قن و استقة. 
اقول: 
نم زيد لمستعملي العبادة بعد النفع العظيم في الدنيا و هو استحفاظً الدعوة المقيمةٍ 


لحياةٍ النوع -الأجدُ و الثوابٌُ علئ حسب الموجود ثم زيد للعارفين من مقيمها المنفعة 
التي خصّوا بها فى مطالبهم من التوجّه و السلوك إلئ جناب الحقّ -كما مر فى الفصل 
السابق -؛ فاجتمع للناس مع النفع العاجل الأجرٌ الآجل. 

فانظز إلى الحكمة و هي استبقاء النظام علئ هذا الوجه ثمّ إلى الرحمة و هي إِبقَاءٌ 
الأجر الجزيل بل بعد النفع العظيم : ثم إلى النعمة و هى اللذَّاتُ الحقيقيّة والكمالاتُ 
السرمديّةُ تلحظ جناباً تبهرك عجائبه. 

قوله: «ثمٌ أقمْ و استقخ» يعنى لمّا عرفت فوائدَ الشريعة و العبادة, فأقم الشرع و استقِمْ 
على العبادة؛ و يحتمل أن يكونّ المرادٌ الأمرّ بجعل نفسه مقيماً عليها و طلب ذلك من الغير 
أيضاً. 


.١‏ ل -إلى. 


النمط التاسع فى مقامات العارفين / /ا9 


<الفصل الخامس > 
<فى مراد العارف و غرضه بالذات من العبادة > 


إشارة 
[إلى غرض العارف من الزهد و العبادة] 
العارفٌ يريد الحقّ الْأَوّلَ لا لشيء غيره؛ و لايؤثر شيئاً على عرفانه؛ و 
تعبّده له فقط؛ و ' لأنه مستحق للعبادة؛ و لأنّها نسبةٌ شريفة إليه لا لرغبة أو 
رهُبةِ؛ و إن كانتا فيكون المرغوبٌ فيه أو المرهوبٌ عنه هو الداعى؛ و فيه 
المطلوب: و يكون الحو ليس الغاية؛ بل الواسطة إلئ شيء غيرة هو 
الغايةٌ و هو المطلوبٌ دونه. 1 


ع 


أقول: 

ولايؤثر شيئاً علئ عرفانه في الظاهر كالمتناقض الْأُوّل؛ لأ.ا نّ الحقٌّ الأول غيرٌ عرفانه؛ 
و تحقيقٌ ذلك مسبوقٌ بتقديم مقدمة وو هي أن الناس اختلفوا في متعلّق إرادة العارف: 

[1.] فقال قوم وهم الصوفيّة و المتألهة من الفلاسفة -: إِنّ إرادةٌ العارف تعلق بذاته 
تعالئ دون غيره؛ لأنّ المحبوب بالذات هو اللّهُ تعالى و محبّتّه مُدْهِلةٌ عن كل ما سِواه؛ 
فيكون مرادٌه بالذات هو فقط؛ و ذلك لأنّ الكمالّ و الكاملّ محبوبٌ بالذات؛ و كلما كان 
الكمالٌ و إدراكه أتمَ كانت المحبّةُ أشدّ؛ و هما حاصلان هيهنا؛ إذ لا كمال فوق كمال الله 
تعالئ و لا إدراكَ كإدراكِ العارف؛ فيلزم أ تكون معلقة الفارق أقورئ الميتا ت؛ وكلّما كان 
الحْبٌّ أشدّ كان الاستغراقٌُ في المحبوب أشدَّ؛ و الاستغراقٌ التامٌ في الشيءِ يوجب الذهول 
عن كل ما سواه حتّئ يغفل عن نفسه و عن محيّته إيّاه؛ و الحبٌ الشديدٌ في الشاهد شاهدٌ 
علئ ذلك. 


[3.] وقال الآخرون: إنْما تتعلّق إرادةٌ العارف بمعرفته تعالئ و محبّته أو حصولٍ جزيلٍ 


ار وه 
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ثوايه و الخلاص عن أَليم عقايه؛ لأنّ الإرادة لاتتعلّق إِلّا بالممكن؛ إذ الإرادةٌ هي الميل 
الباعثٌ إلى الطلب؛ و طلب الواجب و الممتنع يقال 

وإذا عرفت ذلك؛ فإن قلنا إِنُّ تعالى يجوز أن يكونّ مراداً كان الأول بياناً لحال الصوفيّة 
و المتالهة من الفلاسفة؛ و الثاني لحالٍ قوم آخرين؛ و إن قلنا باستحالة ذلك كما /928/ هو 
المذهبٌ الثاني -كان هذا تأويلاً لتلك الإرادة. 

و تقد يد كلامه: العارفٌ يريد الحقٌّ الأُوَلَ لعرفانه لا لشيء غيره و لا يؤثر شيئاً على 
عرفانه؛ فهذا مرادٌ العارف؛ و أمّا غرضّه بالذات من عبادته فيحتمل وجوهاً: 

أحدها: أن يعبدّه لذاته تعالئ كما كانث إرادثّه له و محبّنّه إيّاه لذاته تعالى. 

و الثانى: أن يعبده لأنه مستحقٌّ للعبادة. 

وأقائع: أن يصةه اث الناد :فس شريفة العم والسية الشويهة حوب سرفاً 

فالأرّل هو الطبقة العليا؛ لأنّ الغرضّ فيه ذانّه تعالى. 

ثم الثاني؛ إذ الغرض هو بالقياس إلى العبادة. 

نم الثالث؛ لأنَ الغرضي هو العبادةٌ بالقياس إليه؛ 

فالغرضٌ في هذه الثلاثة إِمّا نفسّه تعالئ فقط أو هو مع ملاحظة العبادة؛ فهذا غرضٌ 
بالذات؛ و غيدُ ذلك من الاغراض كرياضة الَهِمّم و القوئ _كما مرّ -أغراضٌ بالعرض لا 
بالذات. 

و هذه الطبقاتٌ الثلاثُ لايعبدون اللَّهَ لرغبة فى الثواب و لا لرهبة عن العقاب؛ إذ لو كان 
كذلك لكان المرغوبٌ فيه أو المرهوبٌ عنه هو الداعي إلى العبادة؛ و يكون الإلهُ واسطةٌ إلئ 
شيءٍ غيره؛ و ذلك الشيءٌ هو الغايةٌ و هو المطلوبُ دونه؛ فيكون الغيدُ هو المقصودٌ بالذات 
والحقٌّ بالعرض؛ و المرادٌ ب«الغاية» الغرض. 


قال: 


[إلئ غرض غير العارف من العبادة] 
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المستحلّ توسيطٌ الحقّ مرحومٌ من وجد؛ فإنّه لويطعم لدّة البهجة به '؛ 

فيستطعمها'؛ إِنّما معارفتّه مع اللدّاتِ المُخْدَجِةِ؛ فهو حَنونٌ إليها؛ غافلٌ 

عمّاوراءها. 
أقول: 

لما بيّن الشيخٌ غرض العارف من العبادة و غرضّ غيره منها أراد أن يبيّنَ حال ذلك 

الغيرٍ؛ فقال: من يستحلٌ أي من يجز أن يُجعلٌ الحٌّ واسطةً إلى حصول القواب أو 
الخلاص عن العقاب فهو مرحومٌ من جهة أَنْه لميذق طعمّ البهجة؛ فيستطعمها أي يطلب 
طعمها ؛ فإن [مَن] لم يذق لذَّةَ النكاح -كالهِئين -لايطلبهاء بل إِنّما عرف اللذَّاتِ الناقصة؛ 
فهو إليها مشتاقٌ و عن ساير اللدّات غافل '. 


قال: 
و ما مَكَله بالقياس إلى العارفين إلا مَك الصبيان بالقياس إلى المحدّكين؛ 
فإنهم لما غفلوا عن طيّباتِ يحرص عليها البالغون"' و اقتصرث بهم 
المباشرة علئ طيّباتِ اللعبٍ صاروا يتعجّبون من أهل الجدّ إذاازورٌوا 
عنها عائفين لها عاكفين على غيرها. 
أقول: 
مَتَل هولاء الذين غفلوا عن البهجة بالحقّ و راموا اللذَّاتِ الناقصة الخسيسة بالقياس 
إلى المبتهجين به كميل الصبيان بالقياس إلى البالغين الكاملين؛ فإن الصبيان لما غفلوا عن 
الطيّبات التي يحرص عليها البالغون و يطلبونها و اقتصروا بالمباشرة علئ طيّباتِ اللعب و 
اللهو يتعجّبون من أهل الجدّ إذا عدلوا عن طيّباتِ اللعب و اللهو كارهين لها عاكفين علئ 
غير اللعب و اللهو المحنّك من تجارب الدهر. 
«ازورٌ» أي عدل؛ و «العائف» الكاره؛ يُقال: «عاف» أي كره؛ و «العاكف» المقيم. 


.١‏ قث دبه. "'. 15: فيستظمها. ؟. شن + و. 
ك. كآ: لبالغون. 
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قال: 
كذلك مَن غض النقصٌ بصرّه عن مطالعة بهجة الحق؛ أعلق كفيه ' بما يليه 
من اللدّاتٍ لذَّات الزور؛ فتركها في دنياه عن كْرْه؛ و ما تركها إلا ليستأجل 
أضعافها؛ و ِنَم يعبد الله" و يطيعه ليخوله في الآخرة : شبعّة منها؛ فيبعث 
إل مطعم د شَهِيَ و شرب هَنيءٍ و منكح بَهِيَ؛ إذا يُغثر عنه فلا مسطمح 
لبصره في أولاه و أخراه إلا إلى لذاتِ قبقبه و دُبذبه. 
أقول: 
يعني هكذا يكون من غضٌ نقصّه بصرّه عن مطالعةٍ بهجةٍ الحقّ و أعلق كيه بما أدرك 
من اللذّاتٍِ الدنياويّة و هى اللدَّاتٌ التى لا حقيقة لها؛ كالأعمى الذي يطلبها شيئاً؛ فتعلّق 
كنّيه بما يليه سواء كان مطلوباً له أو لم يكن؛ فإذا تركها في الدنيا فإِنْما تركها عن 95و و مع 
ذلك فإِنّها تركها ليأخدّ أضعاقها مؤْجّلةَ في الآخرة؛ و إِنّما يعبد الله و يطيعه ليعطيّه في 
الآخرة شبعة من اللذّات التي أدركها في الدنيا؛ فيبعث إلئ مطعم شَهِيَّ و مَشربٍ هَنِيءٍ و 
مكح بَهيّ؛ إذا أخرج عن القبر فلا مطمعَ لبصره في الدنيا و الآخرة إل إلئ لذّاتِ البطن و 
000 00 
يُقال: «اعلق الشىء» إذا أخذه باظفاره بحيث دخلت فيه؛ و «الزور» الكذب؛ 
«استأجل» أي طلب أجلاً و«التخويل» الإعطاء والتمليك؛ «الشهئىّ» من الشهوة؛ و 
«الهنيء» من الهناء ؛ و «البهي»ٍ من البهاء؛ «بعثر» أخرج؛ «طمح» أي نظرإلئ فوق؛و 
«القئقب» البطن؛ و «الذَيُرب» الذَّكَر. 
و الشيخ للاحظ قوله عليه السلام: «مّن وُقي ف قبقبه و دَبْذّيه فقد وُقي» ' و «اللقلق» 
اللسان. 
ال 
و المستبصر بهداية القدس في شجون الايثار ' قد عرف اللدّة الحقّ و ولى 


.١‏ 1: كتفيه. ؟. : + تعالى. 

”. رأجع: مجموعة ورام» ج ١‏ ص 60 ومع قليل من التفاوت بصورة «... و ذبذبه و لقلقه دخل الجنة» في 
بحار الأنوار. ج 17. ص 778 و ...؛ شرح نهجالبلاغة (ابن أبي الحد يد). ج وو 

ع. ث: + و. 


النمط التاسع في مقامات العارفين / 4٠١‏ 
وجههّه سمنّها مسترحماً' علئ هذا المأخوذ عن رشده إلى ضدّه؛ و إن كان 
ما يتوخّاه بكِدّه مبذولاً له بحسب وعده. 
أقول: 
قدمرٌ ذكيٌ مَن غض النقصٌ بصرّه عن سبيل الرشاد حتّى عدل عن اللذَّة الحقّ الأوّل 
إلى اللدّاتٍ الباطلة؛ فأمًا الذي استبصر في طَّدْق الأخيار بهداية الحىّ قد عرف اللذَّةَ الحقَّ 
و ولّئ وجهّه نحو سمتها مسترحماً علئ هذا المأخوذ عن طُرْقٍ رشده إلى الضلالٍ و إن كان 
ها بظلية نكدة فيرو لآ لست نا وعد 
«الشجون» جمع «شّجَن» و هو طريق الوادي؛ و «الإيثار» الاختيار؛ و «السمت» 
الطريق المستقيم؛ «يتوخاه» يرومه. 


<الفصل السادس < 
<في درجات العارفين 5« 


<و هى إحدئ عشرة > 


<الأولئ < 


<درجة المريدين > 


[إلى أوّل درجات العارفين و هي الإرادة] 
أل درجات حركات العارفين ما يسمّونه هم «الإرادة»؛ و هو ما يعترى 
المستبصرٌ باليقين البرهانيٌ أو /928/ الساكن النفس إلى العقدٍ الإيمانيٌ من 
الرغبةٍ في اعتلاقي العروة الوثقئ؛ فيتحرّك سرٌه إلى القدس لينالَ من روح 


.١‏ فى بعض نسخ الاشارات: مترحماً. 
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الانصال؛ فمادامت درجته هذه فهو مريد. 

أقول: 

للعارفين في السلوك إلئ جناب الحقّ درجاتٌ أوليها درجةٌ الإرادة؛ و هو ما يحصل 
للونسانٍ إِمّا بالدفين البرهانيٌ و هو أقوى المراتب؛ أو بالفطرة السليمةٍ و النفس القدسيّةِ و 
هو أوسطُّها؛ أو بسكون النفس بالعقدٍ الايمانيٌ بأنّ هناك بهجةٌ و سعادةً؛ و إن كان بالتقليد 
من الرغبةٍ في الاعتلاتي بالعروة الوثقئ و هي التوجّةٌ إلى اللّه تعالن مُعرضاً عمّا سواه؛ كما 
قال تعالئ: «وَ من يَكْفْر يالطَّاعُوتٍ وَ يُوْمِن ياللَّهِ فَقَد اسْتَمْسَكَ يِالعُروَةٍ الؤنَْى» أ؛ فتوجب 
تلك الرغبة أن يتحركٌ سرّه و نفسُه إلئ جناب الحقّ لينال روح إدراكه و بهجة حياته؛ 
فمادامتُ درجته هذه فهو مريدٌ. 

فالإرادةٌ على اصطلاجهم هي الرغبة الباعنةٌ لتحرّكِ السرٌ إلى جناب القدس لنيلٍ 
إدراكه. 1 | 

قوله «ما يعترى» أى ما يعرض؛ يقال «اعتلق» أى أحكه واعتصم به. 


قال: 
إشارة 
[إل ثانى درجات العارفين و هى الرياضة] 
مٌإنّه لتحتاج إلى الرياضة: و الرياضةٌ متوجّهةٌ إلى ثلاثة أغراض: 
الأوّل: تنحية ما دون الحقّ عن مستنّ الايثار؛ 
و الثاني: تطويعٌ النفس الأمَارةٍ للنفس المطمئئةٍ لتنجذب قُوى التخيّلٍ و 
التوهّم ' إلى التوهّمات المناسبة للأمر القدسئّ منصرفةً عن التوهّمات 
المناسبة للأمر السفلت؛ ْ 
والثالث: تلطيف الس للتنئه. 
الدرجة الثانية هي الخوض في السلوك إلى جناب القدس و هي الرياضة؛ و الغرض 


١..سورة‏ البقرة (؟). اية 2.707 5. فى بعض نسخ الاشارات: الوهم. 
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منها أمور ثلائة: 

أوّلها: ما دون الحقّ عن سبيل الإيثار و الاختيار؛ 

و الثاني: تطوّعٌ النفس الأمّارةٍ؛ و هي القوّةٌ الحيوانيّة الآمرةٌ للشهوة و الغضب بالتخيّل 
و التوهّم إلى جذبي اللدّاتِ البدنيّة و دفع المطالب الحقيقيّة للنفسٍ المطمئئّة؛ و هي القوّهٌ 
العاقلةٌ للمعارفي الحقيقيّة و المطالب القدسيّة لتنجذب قرَّةٌ الخيالٍ و الوهم إلى التوهّمات 
المئاسية للأمور القدسئة نتضرفة غرم التو همات النتاسبة للأمور السقلية. ْ 

الثالث: تلطيفٌ السرٌ للتنبيه؛ أي يجعل السرٌ مستعدّاً لأن تتخيّلَ فيه الصور العقليّة 
العينيّة و المعارف الإلهيّة بسرعة؛ و ذلك لأنّ التوجّة إلى المطلوب يتعسّر مع وجود المانع. 

فالواجبٌ أوَّلاً إزالةٌ المانع إِمّا خارجيّ أو داخلئ؛ 

فالأمئ الأَوّلُ هو إزالةٌ الموانع الخارجيّة و يُسمّئ «تجريدأ»؛ 

و الثاني إزالةٌ الموانع الداخليّة و يُسمّئ «تعديلاً»؛ 

والثالث هو توجّهُ النفس المطمئئّة إلى جناب الحقّ و يُسمّئ «توجّهأ». 

و«الرياضة» تسخيئٌ البهيمة لغة؛ و «التنحية» الازالة؛ و «المسترنٌ» الطريق. 


قال: 
و الأول يُعين عليه الزهدٌ الحقيقىٌ؛ 
و الثاني يُعين عليه عدّة أشياء: العبادة المشفوعة بالفكرة ثم الألحان 
المستخدمة لقُوى النفس الموقعة لما لُحّن به من الكلام موقم القبول من 
الأوهام ثم نفس الكلام الواعظ من قائل زكئ بعبارةٍ بليغةِ و نغمة رخيمة و 
وأمًا الغرضٌ الثالثُ فيّعين عليه: الفكدُ اللطيفُ و العشقٌ العفيفٌ الذى تأمر 
فيه شمائل المعشوق ليس سلطان الشهوة. 
أقول: 
الأوَلُ يُعين عليه الزهدٌ الحقيقييٌ؛ وهو الإعراضٌ عن الأمور الدنياويّة سرّأ وعلانيّة؛ إذ 
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مع تعلق القلبٍ بها وإن تركث ظاهراً لايحصل الغرضٌ وهو تصفيةٌ الباطن. 

و الثاني يعين عليه امورٌ: 

إحدنها: العبادةٌ المقرونةٌ بالفكر في صفات الله تعالئ من العلم و القدرةٍ و غيرها لتصير 
الهِمَمُ و القوئ مشغولة بالأمور القدسيّة منصرفةٌ عن السفليّات كما عرفت من قبل [من ] أنّ 
العادةً مستعينٌ بالعبادة علئ رياضة الهِمّم و القوئ ليخرجها بالتعويد إلئ جناب الحقٌ؛ 

وثانيها: الألحانٌ الطيّبةٌ المستخدمة لقوى النفس للنفس؛ و ذلك لأنّ النفى تشتغل 
بالألحانٍ الطيّبة و تستغرق فيها لالتذاذها بالتأليفاتٍ المتّفقة و النسب المنتظمةٍ الواقعةٍ في 
الصوت الذي هو مادَّةٌ النطق لحصول حالةٍ شبيهة بالدغدغة النفسانيّة لحرمانٍ الغائب 
المشوب بتلذَّذْ الآتي؛ فتذهل عن الأمور البدنيّة؛ فتكفٌ عن استعمالٍ القُوئ في الأمور 
البدنيّة؛ و هذه إعانةٌ بالذات؛ و أمّا بالعرض فهي أن تستخدم القُوئ بواسطة إيقاع الكلام 
الذي لَحَن بها في محل القبول عند الأوهام؛ و ذلك لأنْه إذا قرن بذلك الصوت كلامٌ باعثٌ 
على طلب الكمال يوئّر في النفس غاية التأثير لتنبّه النفس بكمالها و استعمال ذلك الكلام 
على الألحان التي استغرقت النفش في ما بالطيع النذاذاً و طبيً؛ فتميل إلى التوجه بذلك 
الكمال حقيقيّاً كا أو غهاة نا ؛ كما يشاهد من العاشق ى عند سماع شمائل المعشوق في 
الألحانٍ و من طالبي الرياسةٍ و الجاء الدنيويّ عند سماع ما يناسب ذلك؛ فحينئذٍ تغلب 
النفش على القوى الشاغلة إيّاها و طوّعتّها في ذلك؛ 

ثالتها الكلام الوعظيّ إقناعيّاً كان أو غيره - من قائلٍ زكيّ ليكونّ ذلك كالشهادة 

علئ حمَّيَة كلايه؛ فتتأثّر النفسش بعبارة بليغة, أي تكون مستحسنةً واضحة الدلالة علئ 
كمال ما يقصده من غير زيادةٍ و نقصان؛ ولو انضمٌ الفصاحةٌ مع البلاغة صار تأئَّمُ النفس 
أقوئ. لاستعمالها على المجازات الموجبة لالتذاذٍ النفس؛ فإنّ مدلولّ هذا الكلام يكون 
ظاهراً من وجه خفيّاً من وجه؛ فيحصل هناك /34 بإدراك قدر الظاهر لذَّةٌ مشوبةٌ بالألم 
بالشوق إلى القدر الخفئ؛ فتحصل حالة شبيهةٌ بالحكمة والدغدغة النفسائثة وتكون 
بنغمة لَيّنَةِ إذ الصوتٌ القوييٌ يقرع الدماغٌ [و] يشوّش النفسّ؛ و للنغماتٍ تأثيراتٌ في 
الانفعالاتٍ النفسانيّة من البسطٍ و القبضٍ و الحرقي و غيرها؛ و «سمت رشيد» أي يكون 
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مؤدٌّياً إلى سبيلٍ الحقّ؛ فإذا حصلث هذه الأمورٌ تتأثّر النفش و تميل إلئ جناب الحقّ و 
تقوي على القوئ و تجذبها إلى الأمور القدسيّة. 

وأمّا الغرضٌ الثالثُ فيُعين عليه الفكرُ اللطيفٌ بأن يكونَّ معتدلاً في الكمّيّة و الكيفيّة؛ 
و العشقٌ العفيفٌ و هو العشق النفسانيئٌ الذي مبدأه مشابهةٌ نفس العاشق لنفس المعشوق 
في الجوهر؛ و يكو ن أكنرُ ما تعجّبه شمائلٌ المعشوق من أفعاله وأقواله و رضاه و سخطه لا 
الشهوة؛ كما في العشت الحيوانيئ الذي مبدأه شهوةٌ حيوانيّةٌ و طلبٌ لذَّةِ بهيميّة؛ فإنّ أكثر 
إعجايه يكون بصورته و خلقته ولونه وأعضائه. 

والأوّل يفيد للنفس رويّةٌ ووجداً وانقطاعاً عن الشواغل البدنيّة وإعراضاً عمّا يبوئ 
معشوقه؛ فيغلب على القوى. 

و الثاني بالعكس؛ فتغلب عليها القوى. 

و هما مجازيّان و الحقيقي ما يكون بالنسبة إلى الله تعالئ. 

و «الشّمال» _بالكسرالخلق و جمعه «الشمائل». 


<الدرجة العالية > 
<هي درجة اللوائع > 


طون 


إشار 
[إلئ ما يسمّئ عند العارف بالوقت] 
ثم إِنّه إذا بلغث به الارادةٌ و الرياضة حداً ما عنّتْ له خلساتٌ من اطّلاع 
نور الحقّ عليه لذيذةكأتها بُروقٌ تُومض إليه ثم تَحْمُدٌ عنه؛ و هو السكن 
عند هم «أوقاتأ»؛ وكل وقت يكتنفه وَجُدان: وجد إليه و وجد عليه. 
ثم إنّه لتكثر عليه هذه الغواشي إذا أمعن في الارتياض. 
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أقول: 

هذه الدرجةٌ تحصل للمريد بعد الرياضة؛ فإذا بلغت إرادتُه و رياضتّه حدّأ مّا عرضتٌُ 
له أمورٌ لذيذةٌ يظهر و يخفى سريعاً من اطلاع نور الحقّ, كأنّها برو تلمع لمعأ خفيقاً 
سريعاً؛ ثم تخمد عنه. 

و هذه الأمورٌ سُميّتُ عند أهل الطريق «أوقاتً» لاحظوا فى هذه التسمية قولّه صلّى اللّه 
عه و آله وسلم: « لي مع اللَّهِ وقثٌ لايسعني فيه ملك مقرب و لاني مر سل.» ' 

ورنكون كل وقك ميطاوفا وريد بق وجدٍ إلئ مثله لما حصل له من لذَّةٍ ذلك الوقت؛ و 
وجِدٍ علئ فواته. 

م إن هذه الأوقاتٍ تكون في أُوَّلٍ الرياضة قليلةَ ثم إذا أمعن فيها كثرث. 

يقال «عنٌّ» أي عرض؛ و «الخلسات» جمع خلسة؛ و هي السلبيّة؛ والخَلْسٌُ السلب؛ و 
«أومض» أي لمع لمعاناً سريعاً؛ و إِنْما ميّت هذه اللوامعٌ ب«الغواشي»؛ لأنّها تغشاه و 
تغطاه. 


<الدرجة الرابعة 2 
<و هى درجة التذكر > 


إشارةٌ 
[إلئ رابع درجات العارفين] 
ثم" إِنْه ليتوغّلَ في ذلك حتّى يغشاه في غير الارتياض؛ فكلّما لَمَح شيئاً 
عاج منه إلى جناب القدس يتذكّر من أمره أمراً؛ ففشيه " غاش؛ فيكاد يرى 
الحقّ في كلٍ شي مٍ. 


.١‏ راجع: تفسير الصافى. ج .١‏ ص 8١١؛‏ بحار الأنوار. ج 1/8 ص 7147 و.... 
". ك: ا ثم. ". شل يغشأه. 
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أقول: 

هذه الدرجة الرابعة هي أن يصيرٌ بالإمعان في الارتياض بحيث تغشاه تلك اللوامعٌ في 
غيرٍ حال الارتياض؛ فيصير بحالةٍ متئ لمح شيئاً من الأشياء تُبصر به عاج سرٌه من ذلك 
الشيءِ إلئ جناب الحقّ و يتذّكر من جناب القدس أمراً؛ فيغشاه غاش؛ فيصير ذلك الشيعٌ 
كالمرآة له؛ فيكاد يرى الحقٌّ في كلّ شيع. 

يقال «لمح» أي نظر نظراً خنينا. «عاج» أي رجع. 


<الدرجة الخامسة > 


© م 
<و هي درجة الآأنس > 


قال: 
إشارة 
[الئ خامس درجات العارفين] 
و لعلّه إلى هذا الحدّ تستعلى عليه غواشيه و يزول هو عن سكينته؛ فيتنبّه ! 
جلِيسُهُ لاستيفازه عن قراره؛ فإذا طالث عليه الرياضة لم تستفرٌة غاشية ف 
هدي للتلبيس فيه. 
أقول: 
هذه الدرجةٌ الخامسةٌ للمرتاض إذا بلغ إلى الدرجة التي ذكرناها قبلُ؛ فربّما تستعلي 
عليه تلك الغواشيُ واللوامعٌ؛ فيزول هو عن وقاره لما يرد عليه من الأمرٍ العظيم بغتةَ وهو 
غافل؛ فينهزم عنه دفعة حمّئ يتنبّة جليسُه لاضطرابه عن قراره؛ فإذا طالب الرياضة يصير 
نفسّه متَأَهَبَةَ ليلقيها متوقعة لعودها؛ فلم تستفرٌه غاشيةٌ و يقدر علئ كتمانٍ حاله عن 
جليسه؛ إذ هو يستنكف عن استيفازه في تلك الحالة. 
«السكينة» الوقار؛ و «الاستيفاز» الجلوس منتصياً غير مطمئن؛ و يُقال: «استفرّه 
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الخوف وما شيهه»أى يستخفه؛ واراد ب«التلبيس» كتمأن العيب. 


<الدرجة السادسة < 


<وهى درجة المعارفة > 


قال: 
إشارةٌ 
[إلى سادس درجات العارفين] 
ثم نه لتبلغ به الرياضة مَبِلغاً ينقلب له وققّهُ سكينةٌ؛ فيصير المخطوفُ مألوفاً 
و الوّميضٌ شهاباً بيئاً: و تحصل له مُعارفةٌ مستقرٌةٌكأنها صحبة مستمرّة و 
يستمتع فيها ببهجته؛ فإذا انقلب عنها انقلب حيران أسفاً. 
أقول: 
الدرجةٌ السادسةٌ هي أن يصيرَ المرتاضٌ بالرياضة بحيث ينقلب وقتّ اضطرايه سكينة 
و يصير المخطوف المسلوبٌُ مألوفاً و اللمعان شهاباً بيناً؛ و تحصل له مسع الحقّ الأَوّل 
مُعارفة مستقرةٌ كانث تلك المعارفة صحبةً مستمرّةًٌ و تستمتع في تلك المعارفةٍ ببهجة 
الحق؛ فإذا انقلب عن تلك المعارفة إلى جانب الغرور انقلب مع الحزن و الندامة و التأسَفٍ 
على ما فاته. 


<الدرجة السابعة > 
<هى درجة الحضور > 


قال: 


طبن 


إشار 
[إلى سابع درجات العارفين] 
و لعلّه إلى هذا الحدّ يظهر عليه ما به؛ فإذا تَغَلْفَلَ فى هذه المُعارفة قل 
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ظهورٌه عليه؛ فكان و هو غائبٌ حاضراً و هو ظاعنٌ مقيماً. 
أقول: 
المرتاضٌ مادام في الدرجة السادسة يظهر عليه ما به من العروج إلئ جناب القدس و 
الرجوع عنه؛ فإذا أمعن في الرياضةٍ انقلب إلى الدرجة السابعة و هي أَنّه يصير بحيث يقل 
ظهورٌ ذلك /938/ عليه. بل بكو د العروع إلى البق كعالقو عند الرجوع إلى الخلق: 
فيكون مع كونه غائباً حاضراً و مع كونه ذاهباً مقيماً. 
يقال «تغلغل الماء في الشجر» أي تخذَّلها؛ و «ظعن» أي سار. 


<الدرجة الثامنة > 


حو هي درجة التملّك > 
قال: 
إشارة 
[إلى نأمن درجات العارفين] 
و لعلّه إلى هذا الحدّ إِنّما تتسنّى ' له هذه المُعارفة أحياناً ئميتدرّج إلى أن 
يكون له متى شاء. 
أقول: 


مادام المرتاضٌ فى الدرجة السابعة فقد تحصل له هذه المعارفةٌ حيناً دون حين ثجّ 
يتدرّج في ذلك إلئ أن يحصل له متئ شاء. 
«تتسنّى» أى تعلو؛ يقال «سنا» أي علا؛ وفى بعض النسخ «تنيشر» وهو أظهر. 


1 يتيس 
و في الشرح قال الطوسي يذ (8 في بعض بعض النسخ إِنْما يتسنّى له أي ينفتح و يتسهّل يقال سنّاه أي فتحه و سهّله.» 
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<الدرجة التاسعة > 


<و هى درجة الاعتبار > 


إشارةٌ 
[إلئ تاسع درجات العارفين] 
ثم إِنّه ليتقّدمَ هذه الرتبة؛ فلايتوقّف أمرُه إلى مشيئته. بل كلّما لاحظ شيئاً 
لاحظ عبرةً' و إن لمتكن ملاحظَبه للاعتبار؛ فيسئّح له تعريجٌ عن عالم 
الزور إلى عالّمٍ الحق مستقرٌ به و يحتف حوله الغافلون. ا 
أقول: 
ثم إِنّه بعد المرتبة الثامنة يتقدّم إلى المرتبة التاسعة و هي أن يصير بحيث لا يتوقف أَمِده 
إل مشيئته. بل كلّما لاحظ شيئًاً من الأشياء يعتبر منه عبرة؛ و «العبرة» النوع من العبور 
كالجلْسة من الجلوس؛ و إن لم تكن ملاحظته إلى ذلك للاعتبار؛ فيعرض له تعريجٌ عن 
عالّم الزور إلئ جناب القدس؛ فيكون هو مستقرًأ متوجّهاً إلى الحقّ؛ و الغافلون عن حالِه 
يحتفون حوله متعجّبين عنه و يتنه بجناب القدس. 
و «التعريج» الوقوف بالمكان؛ و جا ز أن يكون مبالغة للعروج وهوالارتقاء؛ و«حف و 
احتفٌ» أى طاف عليه و استدار حولّه. 


<الدرجة العاشرة > 


<و هى درجة الترددد > 


قال: 


اين 


إشار 
[إلئ عاشر درجات العارفين] 


.١‏ ل غيره. 
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فإذا عبر الرياضة إلى النيل صار سر مرآةٌ مجلوّةٌمُحاذياً بها شطرّ الحقٌ؛ و 
درّث عليه اللذاتُ العُلى و فَرِحَ بنفسه لما بها من أثرٍ الحق؛ و كان له نظرٌ 
إلى الحق و نظرٌ إلئ نفسه وكان بعد متردداً. 
أقول: 
إذا عبر المرتاضٌ نيل الرياضة و وصل إلئ نيل المقصود صار سرٌّه و نفسٌه بالرياضة و 
التوجّهِ إلى الحقّ مرآةً مجلُوَةٌ مُحاذياً بها شطْر الحقّ؛ فيتمّل فيه أثرُ الحىّ و فاضث عليه 
اللدّاثُ الحقيقيّةٌ و أثد الكمالات الإلهيّة؛ فيصير فرحاً بنفيه لما نال منه من رتبته بأئر 
الحقّ؛ فيكون له نظران: نظرٌ إلئ نفسه و نظرٌ إلى الحقٌّ؛ و كان بعدٌ متردّداً كما تقل عن بعض 
الغارفين. 
يقال «درٌ اللبن و غيره» أي انصبٌ و فاض. 


<الدرجة الحادية عشر > 


<و هي درجة الوصول > 


قال: 
إشارة 
[إلئ الدرجة الحادية عشر للعارفين] 

ثم إنّه ليغيبُ عن نفسه؛ فيلحظ جناب القدس فقط؛ و إن لحظ نفسّه فمن 

حيث هى لاحظة لا من حيث هي بزينتها؛ و هناك يحقّ الوصول. 
أقول: 

هذه الدرجةٌ هى الدرجةٌ العليا و هى درجةٌ الوصول إلى اللّه تعالى؛ و هي أن ينْصيز 

حت يكن غى ننه اللةتلحظ الا نات الندو د والر يلظ نوه فلا تسيا الأاسن 
حيث هي لاحظة إلئ جناب الحقّ لا من حيث هي مزيّنةٌ بزينةٍ حصلث لها من أثر الحقّ؛ 
كما في الدرجة العاشرة؛ فيكون ملاحظته إليها بالمجاز أو بالعرض. 


١‏ / بشارات الإشارات ‏ الجزء الثالث فى الإلهتّات 


وهذه آأخرُ درجاتٍ السلوك إلى الحقّ؛ فدرجاثُ السلوك هي ما بعد الرياضة التي هي 
الاستعدادٌ للسلوك؛ و ذلك لأنّ كلّ حركة لها مبداً و وسظٌّ و منتهى؛ و إذا كان مفارقة كلّ 
حرٍّ من الوصول إلئ ثالئه لايكون دفعة؛ فيكون لكلّ منها أيضاً ابتداءً و وسطٌ و انتهاء؛ و 
الجميع تسعة: / 

ف[١.]‏ «اللوامعٌ» و [5.] «التذكَّ» و [".] «الأنش» لبداية السلوك؛ 

و[4.] «المعارفة» و [6.] «الحضورٌ» و[1.] «التملّكُ لوسطه؛ 

و[ل/.] «الاعتبارٌ» و [8.] «التردّدٌ» و[4.] «التوحيدٌ» لاخر 5" 

إذالأولئ من كلّ مثلّئةٍ ابتداءٌ فى ذلك الحدّ؛ و الثانية حالةٌ زائلةٌ؛ و الثالثة ملكةٌ مستقدةٌ 
فيه؛ و اللّه أعلم. | 


<الفصل السابع > 
<في أنّكل درجة هي قبل درجة الوصول فهي ناقصة 5 بالقياس إليها > 


قال: 
تدبية 
[في نقصان الدرجات التي هي دون الوصول بالقياس إليه] 
الالتفاث بما تنه عنه «شغل»؛ ْ 
والاعتداد بما هو طوع من النفس «عجرٌ»؛ 
و التبجح بزينة الذات من حيثُ هي الذات و إن كان بالحق «تيه»؛ 


و الاقبال بالكلّية على الحقّ «خلاصٌ». 


أراد أن يبيّنَ أن كلّ درجة _من الزهد و العبادة و غيرهما _ناقصةٌ بالقياس إلئ درجة 
الوصول؛ إذ التنبية علئ نقائصها يتضمّن التنبية علئ نقصان ما قبلها؛ 


النمط التاسع فى مقامات العارفين / 65١7‏ 


فقال: «التبجّحٌ بزينة الذات» مؤدّية إلئ ما احترز بتلك الدرجة عنه. 

قال: «الالتفات إلى ما تنرّه عنه شُغلٌ» أي الالتفاثٌ بالزهد و التركِ إلئ ما تنرّه عنه 
اشتغالٌ بما سوى الحقٌ؛ لأنّ التنزّه عمًا سوى الحقّ اشتغالٌ بإفناء تلك الأمور و إعدايها؛ و 
ذلك لايمكن إلا بالشعورٍ بتلك الأمور؛ فيكون الزهد مؤدٌّياً إلى شىءٍ احترز بالزهد عنه و 
هو الاشتغالٌ بغير الحقّ؛ و الاعتدادٌ من النفس بما هو طوعٌ النفس الأمّارَةٍ من العبادة و 
غيرها لتعيّنها غلئ أفعالها عجر و ضعفٌ؛ فالهدايةٌ مؤدّيةٌ إلئ ما احترز بها عنه و هو عجر 
النفس عن النفس الأمّارَةٍ. 

ثم عقّبه الشيخٌ بدرجة التردّد المنتهية إلئ درجة الوصول؛ إذ التنبيهٌُ علئ نقصانها 
000 فقال: «التبججَحٌ بزينةٍ الذات من حيث هي الذات وإن 
كان بأ* ئر الحق تيةٌ» و حيرة؛ إذ يصير متردّداً بين النفس و الحقٌ؛ فقد أَدَنْ هذه الدرجة 
أيضاأ إلئ ما يحترز عنه بالسلوك. 

ثم ذكر /944/ أنّ الخلاص من جميع ذلك بالوصول إلى جناب الحقٌ. 


<الفصل الثامن < 
<فى جملة مقامات العارفين من أوَّل السلوك إلئ منتهى الوصول > 


قال: 
إشارة 
[إلئ جميع مقامات العارفين إجمالاً] 
العرفان مبتدى من تفريقٍ و نفض و ترك و رَفضء ٠‏ مُمِعِنٍ في جمع هو 
جمعٌ صفاتٍ الحق للذات المريدة بالصدق؛ منته إلى الواحد؛ ثه 28 
وقوف. 
أقول 
تكميلٌ الناقص لايحصل إلا بالتزكية عن صفة النقصان و التحلية بصفة الكمال؛ و 


١4‏ / بشارات الإشارات ‏ الجزء الثالث في الإلهيّات 


الأولئ سلبيّة و الثانية إيجابيّة؛ 

و السلبية أربعة: 

[1.] تفريق بين ذاتٍ العارف و بين ما يشغله عن الحقٌّ؛ 

[1] و نفضٌ؛ و هو إزالةٌ آثار تلك الشواغل من الميل و الالتفاتٍ إليها -عن ذاتِه 
تكميلاً لها بالتجرّدٍ عنها؛ إذ النفضٌ هو تحريكُ شيءٍ لتنفصل عنه أشياءٌ مستحقرةٌ بالقياس 
إليه. كالغيار عن الثوب؛ | 

[*] و ترك؛ و هو أن لايلتفتٌ إليها بعد النفض؛ 

[4.] و رفضٌ؛ وهو ترك مع إهمال بالكليّة. 

و هذه الدرجاتٌ الأربعٌ تسمّيها الفلاسفة درجات الرياضة السلبيّة. 

والعرفانٌ بعد إفادةٍ درجات التزكية يُفيد مراتباً: 

التحلية: و هو جمعٌ صفات الحقّ للذاتٍ المريدة للحقٌ بالصدتي من صفات الكمال 
كالاستغناءٍ و القدرةٍ علئ ما يقدر عليه غيده؛ و العلم و الرحمة والعدل واللطفٍ و غيرها؛ 
وهذه الصفاثٌ الوجوديّةٌ لله تعالئ تسمّئ «صفات الاكرام»؛ والتلكاتت فل كونه عالق 
ليس بجسم و لا متحيّرٍ -«نعوتٌ الجلال»؛ و بذك فسّر قوله تعالئ: « ذُو الجَلالٍ و الاكْرَام» '؛ 
وتمكز يصير القارث م علقا با خلاى الله عارة: ا 

ثمٌ العرفانُ ينتهي إلئ حدٍّ لايبقى هناك وصف و لا موصوف و لا سالكٌ ولا مسلوك إلا 
الله الواحد القهّار و هو مقامُ الوقوف؛ و هذه الدرجة تُسمّئ «توحيداً». 


قال: 
إشارة 
لإلى أنّ العارف مّن آثر الحقّ علئ عرفانه] 
مَن آثر العرفانَ للعرفان فقد قال بالثانى؛ و مَن وجد العرفانَ كأنّه 
اللعدويل جد السدروتةه فتدعاض لخد الرعسول: د هفاء 


"7 سورة الرحمن (68), أية‎ .١ 
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درجاثٌ ليسث أقلّ من درجات ما قبله, آثرنا فيها الاختصار؛ فإنّها 

لايُفهّمها الحديث و لاتُشرّحها العبارةو لايكشف المقال عنها غير 

الخيال؛ و مَن أحبٌ أن يتعرّفَها فليتدرّجْ ليصيرَ' من أهل المشاهدة 

دون" المشافهة؛ و من الواصلين إلى العين دون السامعين للأثر. 
أقول: 

لما عرف التوحيد و الموحّد: فمّن أثر العرفانَ لنفسٍ العرفان لا للحقٌ؛ فهو ليس من 
الموحٌّدين؛ لأنّه يريد مع الحقّ شيئاً غيرّه؛ إذ العرفانٌ نسبةٌ بين العارف و المعروف؛ و 
النسبةٌ تغاير المنتسبّين؛ و أمّا مَن طلب عرفانٌ الحقٌّ للحقّ حتّئ يكونَّ كأنه ما وجد 
العرفانَ بل المعروف؛ فهو خائضٌ معظمَ بحر الوصول؛ و هناك درجاتٌ ليس بأقلّ من 
الدرجات التي مرّثُ في السلوك. بل أعلئ و أكثر منها لايفهّمها الحديثُ و لاتسع في 
العبارة؛ و ذلك لأنّ سفرَ العارف سفران: سفرٌ إلى اللّه و سفرٌ في اللّه تعالئ؛ و الأوّل هو 
معبّر به و متناه؛ لأنْه في غير الله وغير صفاته, بل في أحوالٍ العبد و هي متناهية معبّرة بها؛ 
وأنا الثاني فهو ذانّه و صفاتّه تعالئ؛ و هو غيدٌُمتناهية؛ و بها وقعت الإشارةٌ في كلام 
المجيد: «قُلْ لو كَانَ البَحْرُ مداداً لِكَلِماتٍ رَبِّي لَنَفِدَ البحرُ قَبْلَ أن تنفد كلماتٌ رَبّى» ؟ و 
ليسثُ بمعلومة و لا معبّرة؛ لأنّ العباراتِ موضوعة للمعاني التي يتصوّرها أهلّ اللغة؛ و أمًا 
التي لايصل إليها إلا من غاب عن نفسه؛ فكيف يوضع لها ألفاظً حت يعبّرَ عنها بتلك 
الألفاظ؟! و كيف يفهم معناها مَن لم يتصوّر معناها البئّة؟! و استثنى الخيال؛ فإنٌّ خيال 
العارف قد يحكى عمّا يشاهده العارفٌ حالة الوصول إلئ جناب القدس محاكاة بعيدة, 
كما سيجيء في النمط العاشر. 
و «المشاهدةٌ» هي وضوحٌ الشيء عند النفس بحيث ينقطع منازعة الوهم و الخيالٍ 

فيه؛ و الفرقٌ بين المشاهدة و اليقين بالعقل أنّ الأُوَلَ إدراكٌ بدون منارعة القوئ و الثاني 
إدراكٌ مع المنازعة. 


.١‏ في بعض نسخ الاشارات: فليتدرج الى أن يصير. ؟ شه لسن 
#سورة الكهف (18), آية .1١9‏ 
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<الفصل العاشر > 
<في أخلاق العارفين و أحوالهم > 


[فى أن العارف طَّلقٌ الوجه] 
العارفٌ هَل يَثٌ يَسَامٌ جل الصغير من تواضعه مثل ما يبجل الكبيره و 
ينبسط من الخاملٍ مثل ما ينبسط من الثْبيه؛ و كيف لايهش و هو فرحانٌ 
بالحقّ و بكل شيء؛ فإنّه يرى فيه الحقّ؟! و كيف لايسرّي ' و الجميعٌ عنده 
سواسيّةٌ. أهل الرحمة قد شغلوا بالباطل؟! 
أقول: 
العارف يكون طَلقَ الوجه؛ طيّبٌ؛ِ كتير التبّم؛ يعظّم الصغيرٌ من تواضعه كما يعظّم 
الكبير؛ و ينبسط من المخمول مثل ما ينبسط من المعروف؛ و هذان الخُلقان أعني 
الهشاشة العامّة و التسوية بين الخلق _أثران لخُلقٍ آخر و هو الرضاءً؛ وهو ملكةٌ لايبقي 
الإنكار علئ شيءٍ و الخوفٌ من هجوم شيء و الحزنَ علئ فواته؛ و قيل: هو ترك 
الاعتراض؛ فقال الشيخٌ ‏ بطريق الاستفهاء -: «أهل الرحمة قد شغلوا بالباطل؟!» إذ 
الانكارٌ علئ مخلوقاتٍ اللَّه تعالئ ضدٌ الرضاء؛ و هو باطلٌ. 
«هَشٌ بَشٌ» لفظان مترادفان من الهشاشة و البشاشة. 
«سواسيّةٌ» أي أشباهٌ و هي جمعٌ علئ غير قياس. 


قال: 


م 


١ 2 


ب 


[في أنّ العارف له أحوال لايحتمل فيها الصوت الخفىّ] 


.١‏ 2: لايستوى. 
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العارف له أحوالٌ لايحتمل فيها الهّمْس من الحفيف فضلاً عن ساير 
الشواغل الخالجة؛ و هي في أوقات انزعاجه بسرّه إلى الحقّ إذا' تاح 
حجابٌ من نفسه أو من حركة سرّه قبل الوصول؛ فأمّا عند الوصول فإمّا 
شُغْلٌ.له بالحقّ عن كل شيء و إِمّا سِعةٌ للجانتين لسعةٍ القرّة؛ و كذلك عند 
الانصراف في لباس الكرامة؛ فهو أهئشٌ خلق اللّه ببهجته. 
أقول: 
العارف له أحوالٌ لايحتمل فيها الصوتٌ الخفئٌ من جناح الطائر فضلاً عن ساير 
الشواغلي الجاذبة له؛ و تلك الأحوالٌ هي في [أوقات] /948/ تكون فيها منزعج السدٌ 
متوجّهاً إلى الحقّ. إذ ظهر له قبل الوصول حجابٌ عن الحقّ إِمَا من جهة نفسه كما يرد 
عليها ما يزيل استعداده للوصول أو من جهةٍ حركةٍ سرّه كما يعرض لسرّه ميل إلئ غير 
الحقٌ؛ و ذلك لأنْه حينئذٍ يكون مستغرقاً في إزالةٍ هذا المانع؛ فلايحتمل مزاحمة شاغلٍ 
آخر؛ وأمًا عند الوصول إلى الحق؛ فلايتأئّر من سنوح وارد إمّا لكونه مشغولاً بالحقٌّ بحيث 
لايحسش بشيءٍ اخر [و] إِمّا لشدّةٍَ اشتغاله بالحقّ أو لقصوره عن الاشتغالٍ بالجانبين و إمّا 
لسعة الجانين بسعة القرّة؛ فلاتشغله الأُمورٌ الخارجيّةٌ عن الحىّ؛ و كذلك عند الانصراف 
عن جناب الحقّ في لباسٍ الكرامة لايتأنّر بشييء بل يتلقّى كل ما يرد عليه بانبساطٍ و 
بشاشةٍ؛ فهو أهش خلت اللَّهِ تعالى ببهجته. 
«القّمس» الصوت الخفي؛ 
و«الحّفيف» صوتثٌ جناح الطائر؛ 
و «الخالج» الجاذب؛ 
و «الانزعاج» الانبعاث؛ 
و «البوح» الظهور بعد [الخفاء]. 


١.ف‏ فاذا. 
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قال: 
تنبية 
[فى أن العارف لايهمّه التجسّس و التحشس] 
العارف لايعنيه التجسّسٌ و التحسّسٌ؛ و لايستهويه الغضبٌ عند مشاهدة 
المُنَكَرِ كما تعتريه الرحمة؛ فإِنّه مستيصرٌ بسرٌ اللّه في القَدَر؛ و أمّا إذا أَمرَ 
بالمعروف أمرٌ برفق ناصح لا بعنف معيّر؛ و إِذَا جَسْمَ المعروف فريّما غار 
عليه من غير أهله. 
أقول: 
العارف لايهمّه التجسّسٌ و التحسّسش؛ أي لايشتغل بتجسّس أحوالٍ الناس و تفحّصها؛ 
لكونه مشغولاً بأحوالٍ نفسه ذاهلاً عن غيره؛ و لايتحسّس إلا فارغ أو خائفٌ أو غائبٌ؛ و 
لايحيّره الغضبٌ عند مشاهدة المُنَكَرِء كما تعتريه الرحمة؛ أي تكون رحمتّه أكثر مسن 
غضبه؛ فإنّه عارفٌ مستبصرٌ بأنّه لايقع شيء إلا بقضاءٍ اللّه تعالئ و قَدَرِه؛ و الغضبٌ إنّما 
ينبعث من توهّم تعمّدٍ الفاعلٍ في فعلٍ المغضوب عليه؛ و إذا أمر بالمعروف أو نهئ عن 
المنكر يكون برفقٍ من حم ايوس ريع لشفقته علئ خلتي اللّه تعالئ؛ و إذا عظم 
المعروفٌ فربّما يستره عن غير أهله غيرةٌ عليه. 
و فسّره الامامبأنّهِ إذا عظّم المعروفٌ لغير أهله غار منه لا لحسدء بل لأنّه غيهُ مستحقٌّ 
له لايعنيه, أي لايهتّه. ' 
«التجسّس و التحسّس» لفظان مترادفان بمعنى التفخّص؛ 
«لاايستهويه» أي لا يحيّره؛ 
«يعتريه» أي يغشأه و يصيبه؛ 


و «التعيير» التوبيخ؛ 


.١‏ راجع: شرحى الإشارات. 2 3 ص ؟١١‏ و في الإشارا ات و التنبيهات. ج ل ص 557 قال الطوسي: «(و 
و ير م ا 
مطابق للمتن.» 


النمط التاسع فى مقامات العارفين / 5١9‏ 


(«جَسُم») أي عَظَّم؛ 
«غار» من الغيرة. 


قال: 
[فى أنّ العارف شجاعٌ جوادٌ صفَاحٌ نسّاءٌ 
العارف: 


[1.] شجاع؛ و كيف لاو هو بمعزلٍ عن تقيّة الموت؟! 

[1.]و جواد؛ و كيف لاو هو بمعزل عن محبّةٍ الباطل؟! 

[".]و صفَّاحٌ للذنوب؛ وكيف لا و نفسه أكبر من أن تجرحها زلّة ' بش ؟! 
[؟.]و نسّاءٌ للأحقاد؛ وكيف لا و ذُكْده مشغولٌُ بالحقٌ؟! 


أقول: 

الفارق: 

[1:] شجاءٌ؛ إذ لا خوف له عن الموت, لاستبصاره بما له من البهجة و السعادة بعد 
الموت؛ 


[".] وجوادٌ؛ إذ هو معرض عن محبّة الباطل و هو متاعٌ الدنيا؛ 

[:] و صفَّاحٌ؛ أي كثيم الصفح و العفو عن الزلأت؛ إذ نفسه أكبر من أن ينفعلٌ عن زَلَةٍ 
الناس؛ ْ 

[؛.] ونسّاءٌ للأحقاد؛ إذ الحقّدٌ خصلةٌ رديّةٌ وذكده مشغولٌ بالحق. 

و هذه الأربعةٌ تابعة لشرفي النفس باستعلايئها على القوى البدنيّة؛ و هي راجعة إلى 
خُلتٍ الكريم؛ لأنّ مقتضى الكرم إِمَا بذ نفع لايلزم عليه بذله؛ و هذا أمرٌ وجوديٌ أو كف 
ضرر لايجب عليه كفّه و ذلك عدمييٌ؛ و الأوّل إن كان بذل النفس فهو الشجاعة؛ و إن كان 
بذل غيرها فهو الجود؛ و الثانى إن كان مع القدرة فهو العفو ولا فهو نسيانْ الحقد. 


.١‏ 15 تخرجها ذلة. 


١‏ / بشارات الإشارات الجزء الثالث في الإلهيّات 
«المعزل» إسم المكان من «العزل» و هو الابانة و الازالة؛ و الباء بمعنى فى. 


قال: 
[في اختلاف العارفين في الهِمّم و الإرادات] 
العارفون قد يختلفون فى الهمّم بحسب ما يختلف فيهم من الخواطرٍ على 
عى مايغتاك عتدهم من دواغى الفيرة ويزكها افرع عند العارق 
القَضَّفٌ و التَرَفٌء بل ريّما آثر القَشّف؛ٍ و كذلك ربّما استوئ عنده التَفْلُ و 
العطُ, بل ربّما آثر التفل؛ و ذلك عندما يكون الهاجسٌ بباله استحقارَ 
ماخلا الحق؛ و ربّما أصغى ' إلى الزينة وأحبٌ من كل جنس عقيلته وكَرة 
الخداج و السَّقَط؛ٍ و ذلك عندما يعتبر عادته من صحبة الأحوال الظاهرة؛ 
فهو يرتاد البهاء فى كل شىء؛ لأنّه مزيّة حُظوةٍَ من العناية الأولئ؛ وأقرب 
إلى أن يكون من قبيل ما عكف عليه بهواه؛ و قد يختلف هذا في عارقّين و 
قد يختلف في عارفٍ بحسب وقتين. ١‏ 
أقول: 
العارفون قد يختلفون في الهِمّم و الإرادات بحسب ما يختلف فيهم من السوانح 
الداعية بسبب ما يختلف عندهم من دواعي الاعتبارات في الأشياء؛ فربّما استوئ عند 
العارفيٍ الفقد و التنعّمٌُء بل ربّما أثر الفقر؛ و ربّما يستوي عنده تغيّدُ النكهة و التطيّب. بل 
ربّما اختار الأول و ذلك عندما يكون الخاطرٌ ببالِه استحقارٌ ما سوى الحقٌ؛ فهذا نوع من 
العبرة؛ و ربّما يميل إلى الزينةٍ و يحبٌ من كلّ جنس أكرمّه و يكره ناقصّه و سقطّه؛ و ذلك 
عندما يعتبر عادته من صحبة الأحوال الظاهرة؛ فيحصل له عبرةٌ طلب الحُسن و البهاء في 
كل شيء؛ و ذلك لعسيكين: 
أحدهما: أن الحُسِنَ و البهاءَ لزيادة حظّ من العناية الأزليّة؛ 
و الثاني: أنّ الأحسن أقرب إلئ أن يكونّ من قبيل ما عكف عليه بشوقه من الأمورٍ 


.١‏ لخن صغى. 
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القدسيّة الكاملة؛ و اختلاف هذه أحوال قد يكون بحسب اختلافي العارفين و قد يكون 
بحسب اختلاف وقتى عارفٍ واحد. 

و «القشف» تقّيدُ الحال من الفقر و غيره؛ 

و «الترف» التنعم؛ 

و «التفل» تغيّدُ النكهة لدوام استعمال الطيب؛ /ة95/ 

و«العطر» التطيّب؛ 1 

و«الصغو» الميل؛ 

و«عقيلة كل شي ء» أكر مه؛ و عقيلة البحر درّه؛ 

و «الخداج» الناقص؛ يقال «خداج» للصلوة التي لم يُقرأً فيها الفاتحة؛ 

و «السقط» الردىي؛ 

و«البهاء» الحسن؛ 

و يقال «حظى فلان عند الأمير حُظوةٌ - بالضجٌ والكسر - و حظة» إذا صار ذا شرفٍ و 
قرب؛ 


و«عكف عليه» أي أقبل غلية فوواظيا: 


قال: 
تنه 
[في أن العارف قد يكون في حكم من لا تكليف له] 
والعارف ربّما ذهل في ما يُصار به إليه؛ فغفل عن كل شيء؛ فهو في حكم 
مَن لايُكلّف؛ و كيف و التكليف لِمَن يعقل التكليف حال ما يعقله و لِمَن 
اجترح بخطيئته إن لميعقل التكليف؟! 
أقول: 
العارفٌ قد يستغرق فى ما يسنح له من جانب القدس بحيث يغفل عن كلّ شيءٍ حتّئ 
نفسه؛ فأخلٌ لهذا السببٍ ببعض التكاليفٍ الشرعيّة؛ فلايتأتّم بذلك؛ إذ هو في حكم مَن 
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لايُكلّف؛ إذ التكليفٌ يكون لمن عقل التكليفٌ؛ و مع ذلك في حال يعقل التكليفٌ؛ لأنّه و 
إن كان عاقلاً للتكليف لكن إذا لم يكن علئ حال كونه عاقلاً له لايكون مكلفاً. كالنائم و 
الغافل عمًا يكلفه به. 

وأيضاً: التكليف فى الجملة لمّن له قصدّ و تعمّدٌ فى شىءٍ و إن لم يعقل التكليف 
كالصبى و الّكران كذلك؛ و أوجب فعلّهما الضمانّ و الغرامة؛ و بهذا أشار بقوله: «و لمّن 
اجترح بخطيئته» أي ألزم علئ نفسه شيئاً بتعمّده و قصده؛ و أمًا من غفل عن كل شيءٍ من 
التكليفي و التعمّدِ و غيرهما؛ فكيف يُكلّف بالتكاليف؟! 

«الذهول» الاشتغال؛ 

و «الاجتراح» الا كتساب؛ 

و يُقال: «خطى خطأ و خطيئة» أي تعمّد فى شىء. 


<الفصل الحادى عشر > 
<في قلة العارفين < 


شارةٌ 

[إلئ أنّ القطب عند أهل الطريقة واحد] 
جل جنابُ الحقّ عن أن يكونَ شريعة لكل وارد أو يطّلع عليه إلا واحدٌ بعد 
واحد؛ و لذلك فإنٌ ما يشتمل عليه هذا الف ضحكةٌ للمغفّل عبرةٌ للمحصّل؛ 
فمّن سمعه فاشمأرٌ عنه؛ فلْيتّهم نفسّه لعلّها لاتناسبه؛ وكلّ ميسّر لما خلق 
له. 


مسسمد 


قول: 
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واحدٌ بعد واحدٍ؛ وأشار الشيخٌ بهذا إلئ قطب الأولياء؛ فإنّ مذهب أهل الطريقة أنّ القطب 
لايكون إِلَّا واحداً؛ فإذا ارتحل قام مقامه آخر. 

و من ندرةٍ وقوع ما يشتمل عليه فصول هذا الفنّ و صعوبته إذا سمع المغفّلٌ شيئاً منه 
ضحك منه؛ لكن يحصل للمحصّل عبرة و تنبّهُ بذلك؛ فمّن سمعه فتقئّض و يف عنه فذلك 
يوجب اتّهامَ نفيه بأنّها لاتناسب هذا الفنٌ؛ فلعلّها لاتناسبه؛ فلايتيسّر له ذلك؛ إذ لايتيسشر 
لأحد إلا ما خُلْق له, كما قال صلَى اللّه عليه و آله و سلّم: «إعملوا؛ فكلٌ ميسّر لما خُلِق له.»' 

«الشريعة» من المَسْرع و هو مورد الشاربة؛ 

و«الضحكة» ما يضحك عنه؛ 


و «الاشمئزار» التفقبض والنفور. 


[بعض مصطلحات أهل التصرّف] 

ولنختح شرح هذا النمطٍ ببعض مصطلحات أهل التصوّف؛ نقول: 

الخاطر: عندهم هو ما يرد على النفس من السوانح الداعية إلئ أمرٍ مّا من الأمور العالية 
والسافلة. 

و الرجاء: هو ابتهاجٌ النفس بإمكانٍ حصول ما يلائمها فى المستقبل. 

و الشكر: هو ملاحظةٌ النفس لما نالث ممّن أنعم عليها من إعطاء نفع أو دفع مضرَةٍ من 
كمالاتٍ النفس أو البدنٍ و تحريكُ الآلةِ المعبّرة لإخبار النوع يذلك. 

و التوكّل: هو دوامٌُ ملاحظةٍ حُسن القضاءٍ و القَدَرِ في جميع الحوادث مع قطع النظر عن 
الأسباب الطبيعيّة. 

و الرضاء: هو خُلقٌ لايبقي لصاحبه إنكارٌ على شيءٍ و لا خوفٌ من هجوم شيء و لا 
حزن علئ فواتٍ شيع. 

و البسط: هوكون النفس في ما هي فيه علئ نشاطٍ و ضرب بهجة. 

و القبض: هو حزن للنفس يكاد يبطل دواعيها في ما هي فيه؛ و هو إمّا لكلالٍ القوى 


١‏ راجع: التوحيد (الصدوق). ص 0؟؛ عوالي اللئالى» ج 53 ص تخا و.... 
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الجرمانيةٍ أو لقنوطٍ أو لإلهام أو منام محرّرٍ لم يبق في الذكر عينّه ولكن بقي أثرُه؛ فيتحيّر 
الشخصٌ في سبيه؛ و قد يكون لشهادة النفسٍ بنكبةٍ و غير ذلك. 

و اللوائح: هي خلساتٌ نوريّهٌ لذيذةٌ تطرأً؛ فتنطوي بسرعة كالبروتي الخاطفات. 

و الجمع: هو إقبالٌ النفس إلئ جناب العالي دون التفاتٍ إلى الكثرة البدنيّة 

و التفرقة: هي كونٌ النفس متصرّفة في القوى البدنيّة المختلفة. 

و الحضور: هو سكونٌ النفس في عالم القدس بحيث تغيب عن الحواسّ؛ و يُقال 
بالنسبة إلى الحواس غيبة؛ إذ الحضورٌ في أحدٍ الجانتين غيبةٌ عن الآخر. 

و الشكر: وهو سانحٌ قدسيٌ للنفس يودي إلئ إبطالٍ نظام الحركات. 

و الصَّحْو: هو الرجوعٌ عن هذه الحالة. 

و الهيبة: حالةٌ ترد على النفس الناطقةٍ عند ملاحظة مراتب المبادئ؛ فيستحقر نفسها 
للقربٍ و الانتساب إلى الحقٌّ؛ و إن كانث نسبتّه بعيدة. 

والأنس للنفس يتضمن ابتهاجاً لفيضانٍ الأنوار الملذَّة: فتصير مطمئتّةٌ بالنسبة إلى 
المبادئ. 

و التوحيد: هو إفرادٌ النفس عن علائق الأجرام بحسب الإمكانٍ على وجِهٍ ينطوي 
ملاحظة ما سوى الحقّ. 

والمكاشفة: هي علمٌ النفس بِأمرٍ جزئيٌ دَمَامَيا أء آنا - بفكرٍ أو حدس أو ساح 
غيبي. 

و الفناء: هو سقوطٌ ملاحظة النفسٍ لذاتها من شدّةٍ استغراقها في ملاحظةٍ ما يلتذٌ يه. 

والمحو: هو سقوطً شعورها بما سوى المحبوب و عن الفناء أيضاً. 

فهذه عشرون كلمة من مصطلحاتهم؛ و الصوفئّ هو الذي اجتمعث ' فيه هذه الملكاثٌ 


3 


و 


الشريفة. 


النْمَط العاشر 
فى أسرار الآيات <الغريبة > 
حو أسباب العلامات العجيبة من المعجزات الصادرة من الأنبياء و الكرامات الواقعة 
من الأولياء و السحر الصادر من السَّحَرة؛ و هى أسرارٌ مَن أطّلع عليها /958/ فقد فاز فوزاً 


2 


عظيما؛ 
و فيه فصول: > 
<الفصل الأوّل > 
<إنَ العارف قد يمسك عن القوت مدَّهً > 
قال: 


إشارةٌ 
[إلئ إمكان إمساك العارف عن القرت مده غير معتادة] 
إذا بلغك أنّعارفاً أمسك عن القوت المرزوء [له] مدّةٌ غيرمعتادة؛ فأسجحٌُ 
بالتصديق و اعتيذ ذلك من مذاهب الطبيعة المشهورة. 


7 بشارات الإشارات الجزء الثالث في الإلهتّات 


لاعس 


قول: 

إذا سمعت أنّ عارفاً أمسك عن القوت المنقوص بالارتياض مدّةٌ طويلة؛ فأرفق و 
سهّلْ بالتصديق؛ فإنّ في الطبيعةٍ أسباباً إن اعتبرئها وقعتَ عليها و ستجد إليها بعد ذلك 
سبيلاً. 


و«المرزوء» المنقوص؛ 


و «أسجح» أي إعف عفواً تاماً. 


قال: 


[فى السبب الطبيعى للامساك عن القوت مده غيرَ معتادة] 
تذكّر أنّ القُوى الطبيعيّة التى فينا إذا شغلت عن تحريك الموادٌ المحموه 
لهضم' الموادٌ الرديئة انحفظت المواءٌ المحمودةٌ قليلةً التحلّل غنيّدٌ عن 
الإذل:افركنا انفلم عن طاعبها العذاءاهة طزيلة لو اتقظم متلدفن 
غير حالة, بل عُشر مدّته هلك؛ و هو مع ذلك محفوظٌ الحياة. ْ 
أقول: 
قد نبّه الشيخٌ علئ سبب ذلك مطلقاً. ثمّ ذكر في العارف خاصّةً وذكر من الْأُوّل سببين 
بدنياً وهو ما في هذا التنبيه -و نفسانيّاً و هو ما في الآني و ذلك لأنّ القوى الطبيعيّة 
مهما كفّتْ عن تحريك الموادٌ المحمودة بسبب اشتغالها بهضم الموادٌ الرديئة -كما في 
الأمراطن الحاذة دبقيت المؤاد المحمودة د الى هى هذا سلانة البون باتخقوظة عل 
حالها؛ فلاتحتاج إلى البدل؛ فلاتقع الحاجة إلى الغذاء؛ إذ الاحتياجٌ إليه إنما يكون 
لتحصيل بدلٍ ما يتحلّل من الموادٌ المحمودة؛ فربّما انقطع الغذاءُ عن صاحب الموادٌ الرديئة 
مدَّةٌ مديدةً لو انقطع عن مثله في غير حالته أَغنيها عن القوتٍ تلك المدّةً أو عُشْرَ تلك 
المدّة هلك و هو محفوظ الحياأة. 


م 
1 


.١‏ كل بهضم. ". ذ: على. 
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تثنية 
[في السبب النفسانيّ للإمساك عن القوت مدَّةٌ غير معتادة] 
أليس قدبان لك أنّ الهيئاتٍ السابقة إلى النفس قد تهبط منها هيئاتٌ إلى 
قوئ بدنيّة. كما تصعد من الهيئاتٍ السابقة بقة إلى القوى البدنيّة نيّةَ هيئاث تنال 
ذات النفس؟ و كيف لا و أنت تعلم ما يعترى مستشعرٌ الخوف من سقوط 


الشهوة و فسادٍ الهضم و العجز عن أفعال طبيعيّة كانت مواتية؟! 


0 
.ا 


هذا هو السببٌ النفسانيٌ؛ و قد سبق في النمط الثالث أنّ كلّ واحدٍ من النفس و البدنٍ 
قد ينفعل عن هيئاتٍ تعرض لصاحبه أَوَلاً فقد تهبط هيئاتٌ نفسانيّةٌ إلى قوئ بدنيّة على 
وجهِ جزئي, كما تصعد من القوى البدنيّة هيئاثٌ إلى النفس علئ وجدٍ كلّيّ؛ وكيف لايهبط 
ولك اله يأ الو اعم هنا إذاانطفور اشرق يعرف الدسقوط التهوة من الطفاء و فتناء 
الهضم و العجرٌ عن الأفعال الطبيعيّة التي كانت مطاوعة له حتّئ يكادّ أن لايقدرَ على 
المشي و لايتمكّن من الحركة. 

فلم من هذين التنبيهين أنّ في الطبيعة أسباباً للإمساكِ عن القوتٍ مدّةٌ غير معتاد 


9 
2561 


قال: 
إشارة 
[إلى استغناء العارف المبتهج يجناب الحقّ عن الغذاء مدّة] 
إذااراضت النفسٌُ المطمثَّنةٌ قوى البدن انجذبث خَلف النفس في مهمّاتِها 
التي تنزعج إليها ‏ احتيج إليها أو لميحتج ‏ فإذا اشتدّ الجذبٌُ ' اشتدٌ 
الانجذابٌ؛ فاشتدٌ' الاشتغال عن الجهة المولّئ عنها؛ فوقفت الأفعال 
الطبيعيّة المنسوبة إلى قرّة النفس النباتيّة؛ فلميقع من التحثّلٍ إلا دون ما 


.١‏ 15 -اشتدٌ الجذب. ؟. تل واشتد. 
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يقع في حالة المرض. 

هذا إشارةٌ إلئ بيانٍ السبب المختصّ بالعارف؛ و هو أنّ النفس المطمئئّة لقنا راضت 
القُوى البدنيّة و طوعتها بحيث انجذبث إليها في مهمّاتِها التي يتوجّه إليها -سواءٌ أحتيج 
إلى تلك القوئ فى تلك المهمّات أو لا فإن اشتدٌ جذبُ النفس إيّاها إلئ عالّيها اشتدٌ 
انجذابٌ تلك القُوئ؛ فاشتدّ كف تلك القُوى عن الجهةٍ و الأفعال التى ولّتْ إليها من الجذب 
والهضم و التغذية المنسوبة إلى النفس النباتيّة؛ فلم يقع من التحّل إلا دون ما يقع في حال 
المرض؛ فلهذا استغنى العارفٌ المبتهجٌ بجناب الحقّ عن الغذاءٍ مدّة. 

و من هنا قال عليه السلام: «لستٌ كأ حدكم. أنا أبيثٌ عند ربّي يُطعِمني و يسقيني.» ١‏ 

و أما إن هذا التحثّل و الاحتياج إلى الغذاء أقلّ ممّا في المرض؛ فسيتلئ عليك الآن 


قال: 
وكيف لا و المرض الحارٌ لايعرى عن التحليل للحرارة و إن لميكن لتصردف 
الطبيعة؟! و مع ذلك ففى أصناففٍ المرض مضا مسقِط للقرّةٍ لا وجوة له 
فى حال الانجذاب المذكور؛ فللعارفٍ ما للمريض من اشتغال الطبيعة عن 
العواة' وززياة: دين فقدانٍ تحليل -مثل سوء المزاج الحارٌ و فقدانٍ 
المرض المضادُ للقرّة؛ و له مُعينٌ "ثالث و هو السكون البدنيئُ من حركاتٍ 
البدن: و ذلك نعم المعين: فالعارف أولئ بانحفاظ قوته؛ فليس ما يحكى 
لك من ذلك بمضادٌ' لمذهب الطبيعة. 
أقول: 
هذا بيانُكون التحلّل و الاحتياج إلى الغذاءٍ هيهنا أقلٌ ممّا في المرض؛ و ذلك من ثلاثةٍ 


٠١8 راجع: عوالى اللثالى. ج ؟؟. ص 77؛ مناقب ابن شهرآشوب. ص 5١1؛ بحار الأنوار. ج 1. ص‎ .١ 
و.... قال النبي هذه العيارات فى ما وقع له عند المعراج؛ و فى هذا أنشد المولانا: «جون ابيت عند ريّى فاش‎ 
شد /يطعم و يسقى كنايت زاش 5 ". 1 الماذة.‎ 

". في بعض نسخ الاشارات: معنى. غ. 2 مضادًاً. 
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م 


اوجه: 

الأوّل: يتعلّق بالمواة؛ 

و الثاني: بالقوئ؛ 

والثالث: بالمجموع. 

ما الأوّل: فلأنٌ المرض الحارٌ لايتجرّد عن تحدّل ما بسبب الحرارة الغريبةٍ الواردة 
على الموادٌ المسمّاة ب «سوء المزاج» و إن لم يكن ذلك التحلّلٌ لتصرّف الطبيعة. 

ما الثاني: فلأنٌ المرضّ موجدٌ ما يضادٌ القُوى البدنيّة و يضعّفها من الأأخلاطٍ الرديئة و 
الكيفيَاتٍ الفاسدة؛ فيحتاج إلئ زياد الموادٌ المحمودة لتقوية تلك القوى التي لايبقى 
منحفظأً إلا عند تعادلٍ الأركان؛ و ذلك المضادٌ غيد موجودٍ حال الانجذاب إلى الحقٌ؛ فإذن 
للعارفٍ ما للمريض من انحفاظ الموادٌ بسبب اشتغال الطبيعة عنها؛ و زيادة أمرين؛ وهما 
ما ذكر في المريض من موجبّي الاحتياج إلى الغذاء. 

وأما الثالث: فهو السكونٌ البدنيئٌ اللازمٌ /ه96, اه التيدات سيت ترك القوى البدنيّة 
أفاعيلها في تلك الحالة؛ و السكونٌ البدنيئٌ معينٌ قو في حفظ الموادٌ عن التحذّل؛ إذ 
الحركاتٌ البدنيّةُ أقوى التحلّلاتِ؛ فالعارفٌ أولئ بانحفاظٍ قوّتِه من المريض؛ فليس ما 
يحكى لك من إمساكٍ القوتٍ مدّةٌ معتادةً بمضادٌ لمذهب الطبيعة. 


<الفصل الثانى > 
<فى أن العارف قد يتمكّن من الأفعال الشاقّة > 


قال: 
إشارة 
[إلئ أن في طاقة العارف فعلاً أو تحريكاً أو حركة يخرج عن وُّسع مثله] 
إذا بلغك أنّ عارفاً أطاق بقرته فعلاً أو تحريكاً أو حركة يبخرج عن وسسع 
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مثله, فلاتتلقّه بكل ذلك الاستنكار؛ فلقد تجد إلئ سبيه سبيلاً فى اعتبار ١‏ 
داهب الطريعة: ْ 
أقول: 
إذا بلغك أنّ عارفاً أطاق بق ته فعلاأكحيل ثقلٍ عظيم أو قلعةٍ أو تحريكِ جسم ثقيلٍ أو 
حركة سريعة بحيث لايطيقه غيزه؛ فلاتتلقٌ الخيرَ بهذه الأشياء بالإنكار؛ فإنّك تجد له 
سبباً من مذاهب الطبيعة كما سيجيء في التنبيه. 


قال: 
تنبية 
[في. سبب تمكّن البعض من فعل الأفعال الشاقة] 
قد يكون للإنسان و هو على اعتدال من أحواله -حدٌ من المنّة محصور 
المنتهى فى ما يه يتصرّف فيه و يحرّكه. بم تعر ض لنفسه هيئة ماه فتنحط 
قوثها عن ذلك المنتهى حنّئ يعجر عن عُشْرٍ ما كان مسترسلاً فيه. كما 
يعرض له عند خوف أو حزن؛ أو تعرض لنفسه هيئةٌ مَا؛ِ فيتضاعف منتهئ 
ننه حتّئ يستقلٌ به بكُنهِ قوّته. كما يعرض له فى الغضب أو المنافسة, و 
كما يعرض له عند الانتشاءٍ المعتدل, وكما يعرض له عند الفرح المطرب. 
أقول: 
بين الشيخٌ في هذا التنبيه سبب التمكّن من الأفعالٍ الشاقّة مطلقاً ئمّ في العارف خاصّة: 
أمَا الأوّل: ل ب رار الا يٌ؛ فالعوارضٌ الموجبةٌ 
لانقباض الروح و حركته إلى الداخل. كالخوفٍ و الحزنٍ تقتضى انحطاطً القوَّةٍ [و] 
المقتضية لانبساطِه و حركته إلى الخارج يوجب أركناعها كالنفتي والدرا مه عند ساب 
ما يرغب فيهء لاشتغالٍ الروح حميّة؛ و الشكر المعتدل؛ إذ المفرط يسكن حرارة الروح و 
يضرٌ بالأرواح الدَّماغيّة؛ فلذلك يتردّد و يزيل العقلّ؛ و الفرح المطرب؛ إذ فيه ينبسط 


.١‏ 1 اعتبارك. 
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الروحٌ انبساطاً معتدلاً لا المفرط؛ لأنّْه يوجب انتشارّ الروح. 

و إذا عرفت ذلك فاعلم أن للإنسان إذا كان على اعتدالٍ من أحواله الموجبة لزيادة 
التمكّن و نقصانه حدّأ معيّناً من القوّة. ثمّ قد تعرض لنفيه هيئةٌ في ما ذكر؛ فتنحطً قوّنه 
عن ذلك المنتهي حتّى يعجر عن عُشْرٍ ما كان قادراً عليه؛ و قد تعرضها حالةٌ كما ذكر؛ 
فيتضاعف منتهئ قوّته حبّى يستقلٌ بذلك التضاعفي كُنه ما يمكنه المُنّة القوّة. 

و«الاسترسال» الانبساط؛ 

و «كنه الشيء» غايته؛ 

و «المنافسة» طلبُ الغلبة عند سلب المرغوب فيه؛ 

و «الانتشاء» الشكر. 


قال: 
فلا عجب لو عَنَْتْ للعارف هَرَّةٌ كما يعنّ عند الفرح؛ فأولت القُوى التى 
تعرض ' له سَلاطةٌ أو غشيثه عرّة' كما يغشى عند المنافسة؛ فاشتغفلث” 
قواه حميّةٌ؛ وكان ذلك أعظم و أجسم مما يكون عند طرب أو غضب؛' و 
كيف لاو ذلك بسريع لحك ويعيدا الترعر اسل اليضمة ؟ ش 

أقول: 

إذا عرفت أسباب زيادة القوّةٍ في الطبيعةٍ فتعرف أنّ في العارفٍ تكون تلك الأسبابٌُ 
أقوئ و أشدّ؛ إذ فرحةٌ بهجةٍ الحقّ أقوئ من فرح غيره؛ و طلبٌ غلبته علئ مخالف الحقّ 
أشدٌّ من طلب غيره؛ وله مع ذلك مددٌ من الح فائض الخيرات مبدءٍ القّوى وأصل 
الرحمة؛ فجاز أن يقوى في حالةٍ من أحواله الإلهية علئ فعلٍ لايتمكّن عليه كثيدٌ مسن 
الناس, كما قال شيحٌ العارفين [و أميرالمؤ منين عليٌ] كم اللّه وجّهه: «و الله ما قلعت باب 

خيبر بقوَّةٍ جسمانيّةِ ولكن قلعتّها بقوَةٍ ربّانيّة.»” 

.١‏ 5: . تعر ض. ". كل: غشية عرّة. ". فى بعض نسخ الاشارات: اشتعلت. 


0. راجع: الأمالى (الصدوق). ص 5١0؛‏ بشارة المصطفى. ص ١9؛روضة‏ الواعظينء ج ,١‏ ص 77 ١؛‏ 
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«عنٌّ» اعتر ض؛ 

و«الهرّة» النشاط؛ 

و«أولت» أعطت من الايلاء وهو الاعطاء؛ 
و«العرّة» طلب الغلبة. 


<الفصل الثالث > 
<فى سبب الإخبار عن الغيب > 


قال: 
إشارة' 
[إلئ جواز إخبار العارف عن الغيب] 
و إذا بلغك أنّعارفاً حدّث عن غيب؛ فأصاب متقدماً ببُشرى أو نذير؛ 
فصدَّق و لايتعسَرنٌ عليك الايمانٌ به؛ فإنّ لذلك فى مذاهب الطبيعة أسباباً 
أقول: 
إذا سمعت أنّ عارفاً أصاب في الإخبار عن الغيب متقدّماً علئ وقوعه إِما ببُشرى" أو 
نذير؛ فلاتستبعذ ذلك؛ فإنّ لذلك في مذاهب الطبيعة أسباباً. 
و هذه خاصيّةٌ ثالئةٌ للعارف أشرف من المذكورّين؛ و سيوضحها الشيخٌ في سئّة عشر 
مشكلة: 


بحارالأنوار. ج ١١‏ ص 1١‏ و .... .١‏ 12 تنبيه. 
”.أي إخباره بوقوع خير. ".أي إخباره بوقوع شي 
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[المسئلة] <الأولئ > 
<فى الإشارة إلى البرهان > 


إشارة 
[إلئ جواز الاطّلاع على الغيب بالتجربة و القياس] 
التجربة و القياسٌُ متطابقان علئ أنّ للنفس الإنسائيّة أن تنال من الغيب 
نيلاً ما في حال المّنام؛ فلا مانع من أن يقعٌ مثل ذلك النيل في حال اليقظة 
إلا ماكان على زواله سبيلٌ ولارتفاعه إمكان ١‏ 
أمَا التجربة: فالتسامع و التعارف يشهدان به؛ و ليس أحدٌ من الناس إلا و 
قد جدّب ذلك فى نفسه تجارب ألهمثه التصديق' إلا أن يكون أحدهم 
فاسد المزاج نائم قويّ التخيّل و الذكر”. 
وأمًا القياس: فاستبصئ فيه من تنبيهات. 
أقول: 
هذا قياس في الشكل الأوّل. 
و تقريزه أن يُقالَ: 
[الصغرئ:] الإنسانٌ قد يطّلع على الغيب في النوم؛ 
الكت كر كان كذلك فقد يطّلع في اليقظة؛ إذ لا مانع من ذلك إِلّا و يمكن 
زواله كما سيجىء ذكرّه؛ 
ينتج : «أنّ الانسانَ قد يطّلع على الغيب في اليقظة.» 
ما الصغرئ: فيدلٌ عليه التجربةٌ و القياسش؛ 
أَمّا التجربة: فالتسامع و التعارفء أي التجرية يتحقّق بأمرّين: 
].١[‏ التسامع: وهوأن يسمع أنّ الغيرَ قد اطّلع على الغيب حالة النوم إِمّا عيناً أو تأويلاً؛ 


.١‏ هامش .د كالاشتغال بالمحسوسات. شرح حكمة الإشراق. ؟. 5: + اللّهم. 
". في بعض نسخ الاشارات: التذكر. 
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[1.] والتعارف: وهو حصولٌ ذلك للناظر بنفسه. 

وكلاهما ثابتان. ظ 

ما الأوّل: فظاهه؛ 

و أمّا الثاني: فلأنه ليس أحدٌ من الناس إلا و قد جئب' في نفسه تجارب ألهمثه 
التصديق بذلك إِلَا أن يكونَّ الشخصٌ فاسدّ المزاج ضعيفٌ القُوى المتخيّلة و المذكّرة؛ إذ 
النفش لما اشتغلتٌ بإصلاح المزاج الفاسد فلايتمكّن من التوجّهِ إلى العالم العقليٌ؛ 
فيتسلّط سلطانٌ الوهم؛ فيحاكي ممّا لا حقيقة له؛ و إذا كانت المتخيّلة و المذكرةٌ ضعيفة 
قاصرةٌ يختلّ أحؤالٌ النوم؛ إذ المحاكى /968/ للصور العقليّة إنَما يكون المتخيّلة و الحافظة 
المذكرة. 1 

وأمًا القياس: فسيئّضح عليك في التنبيهات. 


<المسئلة الثانية > 
<في أنّ الجزئيّات الصادرة منقوشة في العام العلوي > 


قال: 
[فى المقدّمة الأولئ للقياس الدالٌ على جواز الاطّلاع على الغيب] 
قد علمت -في ما سلف أنّ الجزئيّاتِ منقوشةٌ في العام العقليٌ يقيناً على 
وجه كل ثم قد نيهت " لأنّ الأجرام السماويّة لها نفو 0 وات إدراكاتٍ 
جرنيه و إرادات جزْئيّهُ تصدر عن رأي جزئئ؛ و لا مانع لها عن تصوّر 
اللوازم الجزئيّة لحركاتها الجزئيّة من الكائنات عنها فى العالّم العنصريٌ. 
أقوله 00 0 
هذا التنبيهٌ ينبئ عن حقّية مقدّم القياس الموعود. 


١.ق‏ + ذلك. ؟. : قد تنتهت. 
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و القياس هو أن يُقَالَ: إذا انتقشث صورٌ الغيب قبل وقوعِها في العقولٍ و النفوس 
فقد ينتقش بعضّها في أنفسنا حالة النوم. 

و المقدّمٌ كما تبيّن في هذا التنبيهِ وكذا الملازمة كما سيجيء. 

ما المقدّم: فثابتٌ؛ إذ قد عُلم ممّا سلف أنّ الجزئيّاتِ مرتسمةٌ فى المفارقاتٍ علئ وجه 
كلَي؛ عم أيضاً أن الأجراء السماوية لها نفو منطيةٌ فى مواكها ذوات إدراكات جركيد 
51 إرادات معيّنةٍ تصدر عن رأي جزئي وأنّ الحركات الجزئيّة السماويّة المستلزمة 
للجزئيّاتٍ الحادئة في هذا العالم تصدر عن تلك الادراكات؛ و عُرف أنّ العلم بالعلّةِ أو 
الملزوم لاينفكٌ عن العلم بالمعلولٍ أو اللازم؛ فتكون الجزئيّاتٌ الواقعةٌ في العالّم العنصريّ 
قبل وقوعها معلومة لتلك النفوس علئ وجِدٍ جزئيّ؛ و العقول علئ وجدٍ كلىّ؛ و هذا هو 
مذهبُ المشائين. ْ ّ 


قال: 
ثم إن كان ما يلرّحه ضربٌ من النظر مستوراً إلا على الراسخين في 
الحكمة المتعالية أن لها بعد العقول المفارقة ‏ التى هى لها كالمبادى - 
نفوساً ناطقة غير منطبعة في موادّهاء بل لها معها علاقة مّا كما لنفوسنا مع 
أبداننا؛ وأنّها تنال بتلك العلاقة كمالاً ما قا صار للأجسام السماويّة زيادة 
معنى في ذلك لتظاهر رأي جزئي و آخر كلي؛ فيجتمع لك مما نبّهنا عليه أنّ 
للجزئيّاتِ في العالّم العقلنٌ نقشاً علئ هيئة كلَيّة؛ و في العام النفسانيٌ 
نقشاً علئ هيئة جزئيّة شاعرة بالوقت و ' النقشان معاً. 
مامد هو مذهبٌ المشّائين المقتصرين على الحكمة البحئيّة الصّرفة؛ و أمّا عند 
الراسخين فى الحكمة الكشفيّة فلها مع تلك النفوس نفوسٌ ناطقةٌ غيرُ حالةِ في أجرايها 
مدركةٌ للجزئيّاتٍ بالواسطة و للكلَّيَاتِ بذواتها كنفوسنا الناطقة؛ فقال الشيخ: إن كان هذا 


2.١‏ أو. 
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حقَّاً فللأأجسام السماويّة زيادةٌ معني في ما سبق ذكرّه من انتقاش الجزئيّاتِ الواقعة في 
عالينا في العالم الهلويٌ و هو حصول النتائج و اللوازم من البراهين؛ دصي ركنون 
مدركٌ الجزئيّاتٍ و الكلّيَاتِ شيئأ قينا انعد فعاون كر سس الرا ته تين لآخر في ذلك الحصولٍ 
بخلاف ما ذهب إليه المشّاؤون من تعدّدٍ المدرك. 

و يجتمع ممّا ذكرنا أن للجزئهاتٍ في العالم العقليّ نقشأ علئ هيئة كليَةٍ و : في العالّم 
النفسانيٌ الذي هو عالَمُ النفس المادّيّة نقشأ على هيئةٍ جزئيّةِ و هي شاعرةٌ بوقتٍ الحدوث 
معبيّناً؛ و هذا إشارةٌ الى مذهب المشّائين. 

قوله: «أو النقشان معأ» -أي الكلّىّ و الجزئيّ -إلئ مذهب الثاني. 

و تقد يك كلامه: ثم إن كان ما يشير إليه و يظهره ضربٌ مستورٌ إلا على الراسخين أنّ لها 
نفوساً حقّاً صار للأجسام السماويّة زيادة معني. 

و ورد في بعض النسخ «مستوراً» ‏ بالنصب _حالاً من الهاء التي هي ضميرٌ المفعول 
في قوله «ما يلوحه»؛ و هو أحسن؛ إذ المستور هو الحكمٌ بوجود تلك النفوس لا النظءك 
المؤدّي إلئ ذلك. 

قوله «أو النقشان» تقديئه: «أو يكون النقشان معأ» عطفاً للجملة على الجملة أو يكون 
عطفاً على فكل أسم أن المفتوحة إذا فر قوله «نبهنأ» ب«أعلمنا» كما في قوله تعالى: «إن 
الله بَرِيءٌ مِنَ المشركِين وَرَسُولَّهُ»! و لو قُرئْ «و النقشان» تكون الواوٌ للحال. 


<المسئلة الثالئة > 
<فى إمكان انتقاش نفوسنا بنقش العالّم العقلىّ > 


قال: 


اين 


إشار 
[إلى المقدّمة الثانية للقياس الدالٌ على جواز الاطّلاع على الغفيب] 


.” سورة التوية (): اية‎ ١ 
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و لنفسك أن تنتقشٌ بنقش ذلك العالّم بحسب الاستعدادٍ و زوال الحائل؛ و 
قد علمت ذلك؛ فلاتستنكرنٌ أن يكونّ بعضٌ ' الغيب ينتقش فيها من عالِه؛ 
والأزيدتك استبصاراً. 
أقول: 

هذا إشارةٌ إلئ ملازمة القياس الموعود بطريتي الإجمال و هي قولنا: إذا ارتسمت 
الصورةٌ الغيبيّة فيها فقد ترتسم في نفوسنا حالة النوم. 

و تقريره: إِنْك قد عرفت في النمط الثالث أنّ لنفسك أن يتَصلّ بالعالم العلويٌ و ينتقش 
بنقش ذلك العالّم بحسب الاستعدادٍ و زوال الموانع؛ و إذاكان كذلك فينتقش بعضٌ الغيب 
فيها من عالم الغيب؛ فقابليّةٌ النفس إِنّما يتم بأمرّين: 

[1.] 0100 وهوالاستعداد؛ 

[.] و عدمئ: و هو زوالُ الموانع. 

و تفصيلٌ القول فيهما يستدعي مقدّماتٍ سيأتي بعد ذلك مفصّلاً. 


<المسئلة الرابعة > 
<في أن النفس قد تشتغل ببعض القوئ عن البعض > 
قال: 
[فى شرائط انتقاش النفس بما هو مرتسم فى المبادئ العالية] 
القوى النفسائئة متجاذبةٌ متنازعة؛ فإذا هاج الغضث شغل النفسٌ عن 
الشهوةٍ و بالعكس؛ و إذا تجرّد الحسٌ الباطنٌ لعمله ' شغل عن الحسّ 
الظاهر؛ فيكاد لايسمع و لايرى و بالعكس؛ فإذا انجذب الحسٌّ الباطنُ إلى 
الحسّ الظاهر أضل ' العقل آلته؛ فانبتّت " دون حركته الفكريّة التي تفتقر 
١‏ 4: تفطن. .١‏ 15 لقلة. *. 2 أمال. 
غ. 15: فانبت. 
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فيها كثيراً إلئ آلتِه؛ و عرض أيضاً شي آخر و هو أنّ النفس أيضاً تنجذب 
إلى جهة الحركة القويّة؛ فتتخلّى عن أفعالها التى لها بالاستبداد؛ و إذا 
استمكنت النفسٌ من ضبط الحسّ الباطن تحت تصرّفها خارت الحواسٌ 
الظاهرةأيضاً و لميتأدٌ عنها إلى النفس ما يُعتدٌ يه. 
أ قول: 
هذه نقدّمة امن المقدمات الموعودة لتفصيلٍ الموانع و الاستعداد؛ وهي أن القُّوى 
النفسانيّة و الحسّيّة متجاذبة متنازعة؛ أي كلّ منها /974/ يشغل النفس عن غيره؛ فإن 
الغضب إذا انبعث شغلّ النفس عن الشهوة و بالعكس؛ و إذا تجرّد الحسٌ الباطنٌ لأجل 
عمله شغل النفسٌ عن الحسّ الظاهر؛ فيكاد أن لايسمعَ و لايرى و بالعكس؛ فحينئذٍ إذا 
انجذب الحسٌ الباطنٌ إلى الحسّ الظاهر أضل العقل النَه؛ إذ القوَةٌ المفكرةٌ' هي أله العقل 
في حركاته العقليّة؛ فإذا انجذبت المفكّرةٌ إلى الحسّ الظاهر أضلّ العقل أداةً حركته؛ 
فينقطع عن حركته الفكريّة. 
و في بعض النسخ «أمال العقل إليه» أي أمال ذلك الانجذاب العقل إليه؛ و عرض أيضأ 
مع انقطاع العقل عن حركته الفكريّة شي ء آخر وهو أن النفس ينجذب إلى جهة الحركة 
القويّة عند هيجان قوَّةٍ من القوئ إمّا للتقاز.د أو المعاونة؛ فيخلو عن أفعالها الخاصّةٍ بها 
من التعقّلاتٍ و الاإدراكاتٍ العقليّة؛ و عكس ذلك إذا صارت النفس ذاتَ مكانة بأن يضبط 
الحسّ الباطن في تحت تصرّفاتها و استخدامها إيّاها ضعفت الحواسٌ الظاهرةٌ و لميتأدّ 
إلى النفس منها شيءٌ يُعتدٌ به. كما إذا كان الإإنسانٌ مستغرقاً في فكر أو تخيّلٍ قوي؛ فريّما 
أبعت بالنصر و المع يمع عتلانة التوانشن ْ 
«الانبئاث» الانقطاع؛ 


و«خارت» أى ضعفت؛ و في بعض النسخ «و حارت» أي تحيّرت. 


.ود+ذ.١‎ 
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<المسئلة الخامسة > 
<فى أسباب المشاهدة > 


قال: 


صضبيك 


6 


[في أسباب الارتسام فى الحسٌ المشترك] 
الحسٌ المشتركٌ' هو لوح النقش الذى إذا تكن مد هنان النقفل فى حك 
المشاهّد'؛ و ريّما زال الناقشٌ ' الحسّيٌ "و بقيث صورئّه هنيهةٌ* في 
الحسّ المشترك؛ فبقى فى حكم المشاهّد دون المتوهّم؛ و ليحضر ذكرك ما 
قيل لك فى أمر القطر النازل خطّأً مستقيماً و انتقاش النقطة الجوّالة محيطة 
دائرة؛ فإذا تمدّلت الصورةٌ في لوح الحسٌ المشترك صارث مشاهدةٌ سواء 
كان في ابتداء حال ارتسامها فيه من المحسوس الخارج أو بقائها مع بقاء 
المحسوس أو ثباتها بعد زوال المحسوس أو وقوعها فيه لا من قبل 
المحسوس إن أمكن. ” 
الحسٌ المشتركٌ هو عبارةٌ عن لوح النقش الذي إذا تمككّن ذلك اللوحٌ منه صار النقش 
في حكم المشاهّد مادام مرتسماً فيه؛ و لذلك الارتسام سببٌ لامحالة إِمَا من خارج أو من 
داخل. 
الأول علئ ثلاثة أقساء: 
أعدها الديجدت مم عدوت التديب حمر ل يور القنء النالزلة عند مسا عدنيا فى 
مكانها الأول؛ 
و الثاني: أن مع بقاءِ السبب كيفاً صورتها المنتقلة إلى مكانها الثاني؛ 


١ش‏ +و. ". 5 المشاهدة. *. 5 النقش. 


ك. كل + عند الحسٌ؛ و في بعض نسخ الاشارات: + عن الحسش. 6. كآ: هيكته. 


كدان أمكن. 
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والثالث: أن يبقى مع زوالٍ السبب كيفيّاتها مشاهّدة في مكانها الأوّل عند مشاهدتها 
في مكانها ' الثاني. 

ولهذه الثلاثة تٌرئ القطرٌ النازلٌ كالخط؛ فإنٌ صورة القطرة إذا بقيثُ مشاهدةٌ في مكانه 
الأول عند مشاهدتها في الثاني؛ فإذا شوهدث في تلك الحالة قطرةٌ أخرئ في المكان 
الأوّل شوهد خط مستقيعٌ؛ و كذلك في الشعلة الدوّارة؛ هذا إذاكان السببُ من الخارج. 

ما الذي من الداخل فقد يُشار إليه في الإشارة الآتية؛ و لذلك لم يجزم الشيخٌ في هذا 
الفصل بوجوده و قال: «إن مك 

قوله: «ما قيل» فاعل تاو ليخضتر ذكرك» مفعول بالظرفية كما يُقال:«حضرت 
المجلس». 


<المسئلة السادسة > 
<فى أنّ المشاهدة قد تكون من سبب داخل > 


قال: 
إشارةٌ 
[إلى الارتسام الخياليّ عن السبب الداخل] 
[كما يشاهد في قوم صن المبرسمين] 
قديشاهد قوم من المرضئ والممرورين صوراً محسوسةٌ ظاهرةٌ حاضرةٌ و لا 
نسية لها إلى محسوس خارج؛ فيكون انتقاشها إذن من سب باط أو سس 
موثّرِ في سببٍ باطن؛ والحسٌّ المشترك قد ينتفش أيضاً من الصور الجائلة 
فى معدن التخيّلٍ و التوهم كماكانث هى أيضاً تنتقش في معدن التخيّلٍ و 
التوهم " من لوح الحسٌّ المشترك وقريباً مما يجري بين المرايا” المتقابلة. 
أقول: 
قد يشاهد قوم من المبرسمين من المرضئ و الممرورين؛ و هم الذين غلبت على 


.١‏ للد مكان. ؟. ه: ‏ كما كانت هي أيضأً تنتقش فى معدن التخيّل و التوهّم. 
”. في بعض نسم الاشارات: المرائي. 
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مزاجهم الأصليٌ مُه السوداء ممّن يُعدٌ في الأصحّاء ‏ صوراً محسوسة حاضرة؛ و ريّما 
يخافون منها و يصيحون و هي ليست بمنفية؛ إذ النفىٌ المحض لايشاهد؛ و ليست مسن 
الموجوداتٍ الخارجيّةِ ولا لرآها سليمٌ الح و لوجب أَنّهم إذا أغمضوا أعيئهم 
لايشاهدونها؛ وقد بيّنا أن المشاهدةً هى حصولٌ صورة المشاهّد في الحس المشترك وأَنٌّ 
له سبباً؛ وإذ ليس ذلك هيهنا من سببٍ خارجيّ فهو من داخليّ و هو القوَةٌ المتخيّلةٌ و وهي 
قوّةٌ متصرّفةٌ في خزانةٍ الخيال تركيباً والتضيل اورم سيت راقن الحطعاد: كالنفس 
الناطقةٍ التي تتأدّي الصور منها بواسطة المتخيّلةٍ القابلة لتأثيرها إلى الحسّ المشترك؛ و 
السببٌ الباطنٌ ابتداءاً أو وسطأً ‏ ليس إِلَا التخيّل أو التوهّم من القوى الباطنة؛ فالحسٌ 
المشتركٌ قد ينتقش من الصورٍ الحاصلةٍ في معدن التخيّل و التوهّمء كما أن تلك الصورٌ 
تنتقش فيهما من الحسٌ المشترك؛ و هذا يشبه تعاكس الصور في المرايا المتقابلة. 


<المسئلة السابعة > 
<في المانع عن عمل المتخيلة في الحسٌّ المشترك > 
قال: 
كيه 
[في ما يمنع النفس عن الانتقاش] 
ثم إن الصارف عن هذا الانتقاش شاغلان: 

[]حسَيٌ خارج يشفل لوح الحسّ المشترك بما يرسمه فيه عن غيره كانه 
يبدّه عن الخيال برأ و يغصبه منه غصباً؛ 
[1.]و عقلئٌ باطنٌ أو وهمئٌّ باطنٌ يضبط التخيّل عن الاعتمال متصرّفاً فيه 
بما يعنيه؛ فيشتغل ' بإذعان " له عن التسلّط على الحسٌ المشترك؛ 
فلايشك وى القت ر فيد أن جركته تشعينه لانها تايفة ١1‏ متيوعة. 
فإذا سكن أحدٌ الشاغلين ' بة بقى شاغل واحدٌ؛ فريّما عجز عن الضبط؛ 


.١‏ في بعض نسخ الاشارات: فيشغل. ". ل بالاذعان. 
". لذ المتشاغلين. 
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فيتسلّط ' التخيّل على الحسٌ المشترك؛ فلوّح فيه الصور محسوسة 
مشاهدة. 

أقول: 

هذا التنبيهٌ مع كونه مقدّمة لما يأأتي يجوز أن يكونّ جواباً لسوَالٍ مقدَّرٍ وهوأن يُقالَ: لو 
انعكست الصورٌ من معدن التخيّلٍ و التوهّم إلى الح المشترك أوجب في كلّ وقتٍ و في 
كل حال. ْ ْ ١‏ 

و تقريده أن نقولَ: لولا الصارف المانع من هذا الانتقاش لوجب أن يدوم بدوام الراسم 
والمرتسم ولكن له صارفان: 

].١[‏ ما يمنع القابل عن القبول؛ و هو المانعٌ الحسَيٌ الخارجٌ؛ 

[1.] وما يمنع الفاعلٌ /978/ عن الفعل؛ و هو الداخل. 

ما الأوّل: فلأنٌ الإحساس بالخارجيّات ينتقل الحسّ المشترك بسبب ما يرسّمه فيه 
عن غيره من الصور التي تهبط عن المتخيّلة؛ فيسلب إحساس الحسٌ المشترك عن 
الخيال سلباً؛ لما عرفت في المقدّمة الأولئ [من] أنّ القُوئ متنازعةٌ متمانعة؛ و أما الذي 
خلى فهو العقلّ في الإنسان و الوهمٌ في ساير الحيوانات؛ فإنّ كل واحدٍ منهما يحفظ 
التخيّلَ عن العمل في الحسّ المشترك منصرفاً مستخدماً له بما يهمّه من الأمور المعقولة و 
الموهومة؛ فيشغل التخيّلُ بالانقياد له عن التسلَّطٍ على الحسّ المشترك؛ فلايتمكّن من 
النقش فيه؛ لأنّ حركة التخيّل ضعيفة؛ لأنّها تابعةٌ, كما مر في النمط الثالث [من] أن القوى 
التي لها التركيبٌ و التفصيل إذا استعملها العقلّ تُسمّئ «مفكّرةً» و إن استعملها الوهمٌ 
تسمّئ «متخيّلة»؛ و قدمرٌ فى المقدّمة الأولئ 93 اشتغال النفس ببعض القوى يشغله عن 
١ 5-0‏ 

و بذلك اندفع اعتراضٌ الإمام [من] أن الصغيرٌ إن أمكن أن يقبلَ الصورة الكبيرةَ من 
غير تشويش أمكن أن يقبلٌ الحسّ المشترك الصغيرَ من الصور؛ و إن لم يمكن استحال أن 
يكونٌ الجزء الصغير من الدّماغ محلاً للأشباح العظيمة.' 


.١‏ فى بعض نسخ الاشارات: فتسلّط. 
3 رأاجع: ش رحى الإشارات. ج 5 ص 1 
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وإذاعٌلم ذلك فإذا حصل لأحد الشاغلين سكونٌ بسيبٍ من الأسباب _كما سيقو - 
في شاغل والعدقرتنا عجو عن الضبظ: فيسلط التحهلٌ على الغلتن التشتراك.. ‏ . 

و«البرٌ» السلب و فى المَتّل «مّن عر برٌّ» أي «مّن غلب سلب»؛ 

و«الاعتمال» العمل ؛ 

و «الاذعان» الانقياد. 


<المسئلة الثامنة > 
<فى بيان حالة يزول الشاغلان معاً > 


إشارة 
[إلى أنّ النوم يشغل ذات النفس عن الادراك] 
النوم شاغلٌ للحسٌ الظاهر شغلاً ظاهراً؛ و قد يشغل ذات النفس فى الأصل 
أيضاً ' بما ينجذب معه إلئ جانب الطبيعة المستهضمة " للغذاء المتصرّفة 
فيه الطالبة للراحة عن الحركات الأخر انجذاباً قد للت عليه؛ فإِنّها إن 
استبدّث بأعمال نفسها شغلت الطبيعة عن إعمالها شغلاً ما على ما نبّهت 
عليه؛ فيكون من الصواب الطبيعيّ أن يكونَ للنفس انجذابٌ ما إلى 
مظاهرة الطبيعة شاغل. علئ أن النوم أشبه بالمرض منه بالصحّة؛ و إذا" 
كان كذلك كانت القرةٌ" المتخيّلةٌ الباطنةٌ قويّةَ السلطان و وجدت الحسّ 
المشترك معطْلاً؛ فلوّحث فيه النقوش المتخيّلةٌ مشاهدةٌ؛ فيّرئ في المّنام 
أحوال فى حكم المشاهدة. 
قوله 00000 
النومُ شاغلٌ للحسّ الظاهر شغلاً بيّناً عن الإدراكاتٍ الحسّيّة و مع ذلك يشغل ذات 


0 لمصسصسيت 


.١‏ 8 أيضاً فى الأصل. ؟. 8: المهتضمة. *. 5: فإذا. 
غ. 1: القوى. 
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النفس في أصل الإدراكات عن التعقّلات بشيءٍ تنجذب النفسٌ معه من القُوى الهاضمة و 
الغاذية إلئ جانب الطبيعة؛ و ذلك لأنّ الطبيعة تشغل حالة النوم في الأكثر بالتصرّفٍ في 
الغذاء و هضيه و تطلب الاستراحة عن الحركات المقتضية للإعياء؛ فتنجذب النفسٌ إليها 

أحدهما: أنّ النفس لو لم تنجذبْ إليهاء بل تشتغل بعملها لشايعئها الطبيعةٌ و قواها؛ 
فاشتغلت عن تدبير الغذاءٍ اشتغالاً مّا؛ِ فأحيل من البدن؛ فاقتضت الحكمة الالهيّهُ أن يكونٌ 
للنفس حالة اشتغالٍ الطبيعة بهضم الغذاء انجذابٌ ما إلى معاونةٍ الطسبيعة؛ فيكون ذلك 
الانجذابُ شاغلاً لها عن فعلها. 

و الثانى: أنّ النومَ بالمرضٍ أشبه منه بالصحّة؛ لآنه حالةٌ تعرض للحيوان يسبب 
احتياجه إلى تدبيرٍ البدن بإعدادٍ الغذاءٍ و إصلاح أُمورٍ الأعضاء؛ و النفسش تكون في 
المرضٍ مشتغلةً طبعاً بمعاونةٍ الطبيعة في تدبير البدن؛ فكذا هيهنا؛ و إذا زال الشاغلان في 
النوم صارت المتخيّلةُ مسلّطةٌ و وجدت الحس المشترك معطّلاً؛ فأظهرث فيه النقوش 
المتخيلة مشأهدة. 


<المسئلة التاسعة > 
<فى بيان حالة نزول شاغل واحدٍ > 


قال: 


طون 


إشار 

[إلئ أن المرض يشغل ذات النفس عن الإدراك] 
و إذا استولى على الأعضاء الرئيسيّة مرضٌ انجذبت النفسٌ كل الانتجذاب 
أل عية الدرضن وفقلها ولك عد الضبط الذي لها؛ فضعف ' أحدٌ 
الضابطّين؛ فلم يستنكز أن تلرّح الصورٌ المتخيّلة في لوح الحسّ المشترك, 


2.١‏ وضعف. 
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لفتورٍ أحدٍ الضابطين. ' 
المرضٌ إذ استولى علئ عضو رئيس كالقلب و الدّماغ و الكبدٍ _انجذبت النفسٌ إلى 
إصلاح ذلك العضو و دفع ذلك المرض انجذاباً قويّاً؛ و ذلك الانجذابُ يشغله عن حفظٍ 
القواة المتخيّلة و استخدامها؛ فيشاهد صورة الغول واشباهها. 


<المسئلة العاشرة > 
<فى بيان استعداد النفس > 


قال: 
تنبيه' 
[في إثبات ارتسام الصور في الحسّ المشترك] 
٠‏ [بالسبب المؤثّر في السبب الباطن] 

كلّما "كانت النفسٌ أقوئ قرَدٌكان انفعانُها عن المجاذبات ' أقلّ وكان 

ضبطُها للجانيين أشد؛ و كلّما كانث بالعكس كان ذلك بالعكس؛ و كذلك 

كلّما كانت النفسٌ أقوئ قورَّةٌكان اشتغالّها بالشواغل الحسّية“أقلٌ و كان 

يفضل منها للجانب ” الآخر فضلةً أكثر؛ فإذا كانث شديدة القدة "كان هذا 

ثم إذا كانث مرتاضةً كان تحفّظُّها عن مضادّات الرياضة و تصرّفُها فى 

مناسباتها أقوى. ١‏ 
أقول: 

هذه إشارةٌ إلئ السبب المؤثّر في السبب الباطن؛ و هي أَنّ انفعالٌ النفس عن المجاذبات 


١‏ فلم يستنكر ... الظابطين. ؟". ذا _ تنبيه. 
*. 5ن و كلّما؛ فى بعض نسخ الاشارات: إِنّه كلّما. ؛. 5: المحاكيات. 
ه.  :5‏ الحسّية. 1 هه منها عن الجانب. . 5: القوى. 


58١‏ / بشارات الإشارات _الجزء الثالث فى الإلهيّات 


المتمانعة _بدنيّةَ كانت أو عقليّةٌبقدر ضعفها وقوّتها؛ فكلّما كانث أقوئ كانث أقلّ انفعالاً 
عن المجاذبات؛ فكانث أشدّ ضبطأً للجانتين -جانب البدن و جانب العقل ؛ فلايشغله 
الانجذابٌ إلئ طرفي آخر؛ و كلّما كانث أضعف كان الأُمرُ بالعكس؛ و أيضاً كلّما كانت 
أقوئ كان انفعالُها عن غير ها أقلّ؛ و كلّما كان كذلك كان اشتغالّها عن الجانب الآخر أقلّ؛ 
فيفضل منه لذلك الجانب فضلة أكثر؛ و لمّا كانت القوّةٌ و الضعفٌ من الأمور القابلة للسَّدةٍ و 
الضعفي كانت مراتبٌ النفوس بحسبها غير متناهية؛ فكلّما كانث قوَّئُها أشدّ كان ضبطًّها 
للجانبين أقوئ و أشدّ. 

ثم مع ذلك إن انضمّت الرياضةٌ كان /984/ تحفَّظّها عن مضادّاتٍ الرياضة -أعني عمًّا 
يبعّدها عن الحالة المطلوبة بالرياضة و إقبالها علئ [ما] يقّبها إلى تلك الحالةٍ أقوئ. 


<المسئلة الحادية عشر > 
<فى كيفيّة ارتسام الصور العقليّة فى الحسٌ المشترك بسبب النفس > 


[في أنه إذا قلّت الشواغل الحسّيّة قد يقع أن تحصل للنفس فرصة] 
[[تخلّص فيها عن استعمال التخيّل إلئ عالّم القدس] 
و الحسّيّةٌ و بقيتٌ شواغل أقل يوسي 0 

ثّ تخلّص عن شغل التخيّلٍ إلى جانبٍ القدس؛ فانتقش فيها نقشٌ 
الغيب؛ فساح إلى عالّم التخيّل و انتقش في الحسٌّ م 
حال النوم أو في حالٍ مرض ما يشغل الحسٌّ و يوهن التخيّل؛ فإِنّ التخييل 
قديوهنه المرض و قد توهنه كثرةٌ الحركة, لتحلّل الروح الذي هو آلنّه؛ 
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فيسرع إلئ سكون ما و فراغ؛' فتنجذب النفسٌ إلى الجانبٍ' الأعلئ 
بسهولة. 
أقول: 
هذا تنبيةٌ لبيانٍ كيفيّة الاألاع على الغيب؛ و هو أنه إذا قلت الشواغلٌ الحسّيّةُ قد يقع أن 
تحصلّ للنفسٍ فرصةٌ تخلّص فيها عن استعمالٍ التخيّل إلئ عالّم القدس و تنال تمكن 
الاتصالٍ بالمعقول والنفوس العِلويّة؛ فينتقش فيها نقشٌ من الغيب علئ وجدٍ كلَيّ؛ و يلوح 
ذلك النقش إلى التخيّل؛ فيصوّره التخيّل في الحسّ المشترك علئ وجِهِ جزئي؛ و هذا نما 
يكون في حالةٍ النوم؛ لأنّه شاغلٌ للحسٍّ الظاهر أو في حال مرض مَاء إن شاغلٌ للحتي و 
موهِنٌ للتخيّلٍ أيضاً؛ لاقتضايه فتورٌ الأعضاء و قواها؛ و التخيّلُ قد توهنه كثرةٌ الحركة - 
فكريّةٌ كانث أو حسيّة لتحلّلٍ آلتِه و هو الروحٌ المُنصبٌ في وسط الدّماغ؛ و إذا وهن 
التخيّل شرع إلئ سكون و فراغ؛ فيفرغ النفش عنه و يتصل بعالم القدس بسهولةٍ. 
قوله: «قد توهنه كثرةٌ الحركة» لا تعلّىَ له ظاهراً بسياتي الكلام و سياقه؛ إذ الكلامٌ في 
النوم و المرض؛ و لا ربطً له مع أحدهما؛ و قد أورده بعضٌ الشارحين علئ طريقي التمسّك 
هكذا: المرض قد يوهن التخيّلَ كما توهنه الحركة الكثيرة. 
و لعل له تعلقاً بالنوم؛ لأنّ من جملةٍ أسباب النوم تحلّلُ الروح لكثرةٍ الحركة؛ فيشير 
الشيحٌ إلئ أنّ التخيّلَ قد يُعتبر في النوم. 
«قلّتات» جمع ُلّتة و هي الفرصة بَغتة؛ 
و «ساح» من السياحة. 


قال: 
فإذا طرأ على " النفس نقش انزعج التخيّل إليه و تلقّاه أيضاً؛ و ذلك إمّا لمُنبّه 
من هذا الطارئ و حركة؟ التخيّل بعد استراحته أو وهنه؛ فإنه سريع 5 


١.ظ:‏ +ما. ؟. ذ: جانب. *”. لشن الى. 
غ. ك: حركته. 6. كل + البمة. 
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[الحركة] إلى مغل هذا التنيه؛ و إكالايتعداء اللفس النطد ' له طبعاً ؛ فإنه 
معاون ' للنفس عند أمثال هذه السوانح ؛ فإذا قبله التخيّلٌ حال تدز 
ٍ الشواغل عنها انتقش في لوح الحسٌ المشترك. 
اقول: 
00 ينزعج التخيّلٌ إليه و تلقّاه؛ و ذلك لأحد الأمرّين: 
أحدهما: : يعود إلى التخيّل إذا استرا اح وزال وهنّه وكا ن الواردٌ أمراً غريباً؛ ف فينته التخيّل 
لقوّة طر يانه؛ فيتحرك إليه, لكونه بالطبع سريع الج للأمورالغرية. 
ثانيهما: يعود إلى النفس؛ و هوأنَّ النفش تستعمل التخلَ بالطبع في جميع حركاتها. 
فإنّه معاون لها في حركاتها و خاصّة في أمثالٍ هذه السوانح 0 
كانت الشواغلٌ زائلة بسبب النوم أو المرض انتقش منه في الحسّ المشترك. 
«السوانح» جمع سانحة و هي هي الوارد غيرا؛ 
و«التزحزح» التباعد. 
و هذه المقدّمةٌ هي الأخيرة من المقدّمات الموعودة لتفصيل القول في الموانع و 
الاستعداد؛ و يمكن ضبطٌ حاصلها في قياسء كما يُقال: 
-الإنسانٌ قد يشاهد شيئاً بسبب عينٍ خارج إذا زالت الموانعٌ الحسيّة؛ 
-و السبب إمّا المتخيّلة المصوّرة للصور الغيرالحقيقيّة أو النفس الناطقة الملوّحة 
للصور الحقيقيّة الغيبيّة؛ 
فالإنسان إذا زالت الموانعٌ قد يشاهد الصورٌ الكاذية عند سكون الفعل النفسانيّ و 
قد يشاهد الصورٌ العقليّة لدي النوم أو المرض. 


<المسئلة الثانية عشر > 
<سبب وقوع ذلك فى اليقظة > 


إشارةٌ 
لإلئ جواز وقوع الخلّس و الإشراق للنفوس القويّة في حال اليقظة] 


.١‏ 5 الناطقة. ؟. في بعض نسخ الاشارات: من معاوني. 
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إذا' كانت النفسٌ قويّة الجوهر تسع للجوانب المتجاذبة؛ فلم يبعد أن يقعَ 
لها هذا الخلسٌ و الانتهازٌ فى حال اليقظة؛ فربّما نزل 0 
فوقف هناك؛ وريّما استولى الأثرُ؛ فأشرق في الخيال إشراقاً واضحاً و 
اغتصب ' الخيال لوح الحسٌ المشترك إلئ جهته؛ فرسم ما انتقش فيه 
منه '؛ لاسيّما و النفس الناطقة مظاهرةٌ له غير صارفةٍ عنه, مثل ما قد يفعله 
التوهمٌ في المرضئ و الممرورين” و هذا أولئ؛ و إذا فعل هذا صار الأثد 
مشاهداً مبصّراً ” أو هُتافاً أو غير ذلك؛ وربّما تمكّن مثالاً موفور الهيئة أو 
كلاماً محصّل النظم؛ و ريّما كان فى أجل أحوال الرتبة ". 
إلئ هيهنا كان تقريراً لبيانٍ صغرى القياس المذكور في أوَّلٍ الفصل. 
وأمّا هذه فإشارةٌ إل كبراه و هى قولنا: «وكل مَن كان كذلك فقد يطّلع على الغيب»؛ 
و تقريزه: أن النفس الناطقة إذا كانث قويّة الجوهر وافية للجانبتين فقد يقع لها مثلّ هذه 
الفرصة و الاغتنام فى اليقظة؛ أي الخلاص عن الشواغل الحسّيّة و التخيّليّة؛ فينجذب إلى 
عالّمٍ القدس؛ فيهبط منه أثراً إلى النفس؛ فذلك الأَثدُ إن كان ضعيفاً يقف فى الذكر و لايصير 
مشاهدة. كالإلهام الخاطر بالبال, كما قال عليه السلام: «إنّ رو حالقدس نفتٌ في روعي»'؛ و 
إن كان قوّياً؛ فأشرق في الخيالٍ إشراقاً قويّاًُ؛ فيغصب فيغصب الخيالُ لوح الحسّ المشسترك و 
يجذبه إلئ جهة ذلك الأثر؛ فيرسّم الحسٌّ المشتركٌ ما انتقش فيه من الخيال رسماً لاسيّما 
و لير الناطقة 0 للخيال؛ و هذا التصوير غير صارقة لذلك 0 عنه. كما /9813/ 


١‏ لآ فإذا؛ فى بعض نسخ الآشارات: و إذاء ؟. : اعتضت. 


*. هامش 5: منه. 5. 55: - منه. 8 15 المروويك: 
للد منظراً. . 5: الزينة. 


م راجع: تحف العقول, ص ؛؛ الكافى؛ ج 9 ص ع لا ؟المقئعة, ص 1 بحار الأنوار» ج 6 ص 8ؤ١او...‏ 
و بصورة «إنّ روحالأمين نفث في روعي» في الكافى؛ ج 4. ص 87 و مرأة العقول. ج اص 5" و.... 
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هذا الفعلَ صار الْأُمِدُ مشاهداً؛ و ذلك يكون مختلفاً في الشدّةٍ و الضعفي؛ فريّما يشاهد 
منظراً كما يُحكئ عن الأنبياء علهم السلام من مشاهدة صورة المَلّك؛ و ريّما يسمع كلام 
هاتف و ريّما تمكّن مثالاً تمام الهيئة كامل المنظر أو كلاماً محصّل النظم و ربّما يكون ذلك 
في أجل أحوال الرتبة. 

و في بعض النسخ «في أجل أحوال الزينة»؛ و لعلّه إشارةٌ إلى مشاهدة وجه اللّه الكريم 
و استماع كلامه من غير واسطة. 

«الخلس» جمعٌ الخَلسَّة كمامث؛ 

و«الانتهاز» الاغتنام؛ 

و «الهَيْفَ و الهُتاف» الصياح. 


<المسئلة الثالثة عشر > 
<فى مقدّمة ينتفع بها فى أحوال هذه المشاهدة > 


قال: 


[في أن القرّة المتخيّلة جلت محاكيةٌ لكل ما يليها من الإدراكات] 
إن القرّة المتخيّلة جبلَتْ محاكيةً لكل ما يليها من هيئةٍ إدراكيّةٍ أو هيئة 
مزاجيّة سريعة التنقّل من شىء إلئ شيهه أو ضده. 
وبالتجئلة: إلع ماهر سد ين وو اللتتصيض انبات عزهة لأبعالة ز إن 
لم نحضّلها ' نحن بأعيانها؛ و لو لوتكن هذه القرّءُ عل هذه الجبلَةٍ ” لميكن 
لنا ما نستعين به في انتقالاتٍ الفكر مُستَلحياً” للحدود الوسطئ و ما 


5 .اس ابر ع 
يجري مجراها بوجه و فى تذكر امور منسيّة و في مصالح اخرئى. 


١.لث‏ نخلصها. ". ذ: + لو. *. : مستنتجاً. 
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هذه مقدّمةٌ تحتاج إليها في علَّةِ احتياج الصور السانحة من الغيب إلى التعبيرٍ -إن كان 
في النوم و إلى التأويل -إن كان في اليقظة كما يجىء. 

إعلن أنّ الحكمة الالهيّةَ اقتضث أن تُخلّق القوَهٌ المتخيّلةٌ محاكية لكل ما يليها من 
الإدراكات كالصور الخياليّةِ و المعاني الوهميّة أو المزاجات كمحاكاتها -عند غلبة الدَّم أو 
الصفراء أو السوداءٍ أو البلغم الألوان الحمراء و الصفراء و السوداء و البيض؛ و خُلقَثْ 
أيضا سرينة الحا سن الى ها إن شبهة أو هنةةووبالمئلة الك ها هوري أعدهدا سحن 
الأمور المناسبة و المبائنة؛ و لابدّ لذلك التنقّلٍ من سبب و لانتقاله إلى معني منها إلى 
أسبابٍ أخر جزئيَة وإن لم تعلم تلك الأسباب بأعيانها؛ إذ لو لم تكن مجبولة علئ ذلك 
لم يكن للإنسان استعدادٌ أن يستلوحّ الحدود الوسطئ في الانتقالات الفكريّة وما يجري 
مجرى الحدود الوسطئ كالجزء المستتنئ من القياسات الاستننائيّة؛ وكذا ما يشبه 
الأوسط في الاستقرا رادي الات ولي تاك امور جيه وف بساك اخرى كالابور 
التي يحكم فيها بأنّ هذا ين ينبغي أن يُفعل أو لايُفعل. 


قال: 
فهذه القرّة يزعجها كل سائح إلى هذا الانتقال أو تضبط؛ و هذا الضبط إِمَا 
لقوَةٍ من معارضة النفس أو لشدَّة جلاء الصورة المنتقشة فيها حت يكون 
قبولها شديدَ الوضوح متمكّنَ التمثّل؛ و ذلك صارفٌ عن التلذَّدِ و التردّد 
ضابطٌ للخيالٍ في موقف ما يلوح فيه بقوَةٍ و ' كما يفعل الحس أيضاً ذلك. 
أقول: 
إذاكانث هذه القرّةٌ جُبَلتْ سريعة الانتقال المذكور فكلَّ سائح -من خارج أو باطنٍ - 
يزعجها و يح كها إلئ هذا الانتقال إلئ أن يقبط من الألتقات إلى خيرنةنو:هذا الضبط إننا 
يكون لأحد الأمدين: 
[١.]قوّة‏ إعراض النفس عن غير ذلك السانح إليه؛ 


١‏ لدو 
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٠.3‏ و شدّة جلاءٍ ذلك النقش في النفس. 

فإنّ كلا منهما يوجب أن يكونّ قبولها له شديد الوضوح متمكنّ التمثّل؛ و ذلك صارفٌ 
التخيّل عن التلدّد؛ أي الالتفات يميناً و شمالاً؛ وعن التردّد أي الذهاب قُدَامَاً وخَلفاً بل 
توقفه في موقفي اللائح فيه بقوّةٍء كما يفعل الحسٌ أيضاً كذلك عند مشاهدة حالةٍ غريبة؛ 
فإِنّه يبقي أندها في التخيّل مدّةٌ؛ و ذلك لأنّ القوى الجسمائيّة إذا اشتدّث إدراكائها 
تقاصرث عن الإدراكات الضعيفة. كما عُلم. 


<المسئلة الرابعة عشر > 
<في سبب الاحتياج إلى التأويل و التعبير > 


قال: 
إشارة 
[إلق ما يسنح للنفس من الآثار الروحانيّة في النوم و اليقظة] 
فا أثرٌ الروحانيٌّ السائح للنفس في حالتّي النوم و اليقظة: 
[1.] قد يكون ضعيفاً؛ فلايحرّك الخيال و الذكرٌ؛ و لايبقى ل أده ١‏ 
[1] و قد يكون أقوئ من ذلك؛ فيحرّك الخيالَ إلا أن الخيالَ يمعن في 
الانتقال و يخلّى عن الصريح '؛ فلايضبطه الذكدُ؛ و إِنّما يضبط انتقالاتٍ 
التخيّل و محاكياته؛ 
[.] وقد يكون قويّاً جداً وتكون النفسٌ عند تلقيه رابطة الجَأش؛ فترتسم 
الصورةٌ في الخيالارتساماً جلياً؛ 
[؟.] وقد تكون النفسٌُ بها معنيّة؛ فترتسم في الذكر ارتساماً قوياً و 
لايتشرّش بالانتقالات. 
أقول: 
إذا عُلم أنّ المتخيّلةَ سريعةٌ الانتقال و عُرف سببُ انضباطها؛ فالا السانحُ حالتي 


.١‏ 8: + فيهما. ؟. 8: يخلّ التصريح. 
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النوم و اليقظة إِمّا أن يكون: 

[1.] ضعيفاً جداً 

[.]أو متوسّطاً 

[]أوقوياً. 

فإن كان ضعيفاً؛ فلايحرّك الخيالَ و الذكرَ؛ فلايبقي له أَثرٌُ لا في الخيالٍ و لا في الذكر؛ 

و إن كان متوسّطأً غيرمنته إلئ حدٍّ تضبطه المتخيّلةُ؛ فيحرك الخيالَ والذكرٌ؛ فلايبقي له 
#عوويواي عا وو و وساي 
صريح الأثر؛ فلايتمكّن الذكدُ من حفظ الصريح, بل يحفظه انتقالات التخيّل إلئ أشياء 
آخر و محاكياته؛ 

و إن كان الأثر قويّاً؛ فلايخلو من أن تكونّ النفش مطمئنّة الذات أو لا. 

فإن كانث انضبطت المتخيّلةٌ و ترتسم الصورةٌ في الخيال اوكسانفا راجا من عجر 
شائبة شيءٍ آخر وإِلا فلاتنضبط المتخيّلةٌ ولكن يرتسم منها في الذكر ارتساماً قويّاً و 
لايتشوّش بانتقالات التخيّل. 

قوله: «رابطة الجَأش» أي ثابتة القلب؛ 

و «الجأش» ما يضطرب من القلب عند هجوم الخوف و يريد به الذات؛ /8و9/ 

قوله: «و قد تكون النفش بها معنيةٌ» أي قد تكون النفش ذائُها مضطربةٌ مهمومةٌ؛ يُقال: 


«عنيثٌ بكذا» و«أناً معني به» أى مهموم. 


قال: 
و ليس أنّ ما يعرض ' ذلك فى هذه الآثار فقط؛ بل و فى ما تباشره مسن 
أفكارك يقظان؛ فربّما انضبط فكدك فى ذكرك؛ و ربّما انتقلث " عنه إلى 
أشياءٍ متخيّلةٍ تنسيك مهمّك؛ فتحتاج إلى أن تحلّلَ بالعكس و تصير عن 


.١‏ ط: + لك. ا في بعض نسخ الاشارات: انفلت. 
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السانح المضبوط إلى السانح الذي يليه منتقلاً عنه إليه و كذ لك إلى آخر؛ 

فربّما اقتنص ما أضلّه ' من مهمّة الأوّل؛ وربّما انقطع عنه؛ و إِنّما تقتنصه" 

بضرب من التحليل و التأويلٍ. 
أقول: 

عروضٌ هذه المراتبٍ لايختصٌ بهذه الآثارٍ, بل يعرض في جميع الخواطر السانحة 

حالة اليقظة؛ فربّما ينضبط فكدٌك بحيث لاتشوّشه المتخيّلةٌ؛ و ريّما انتقل عن الذكر بسبب 
انتقالٍ المتخيّلةٍ إلى الأشباه و الأضداد. كما عرفت حنّىئ تنسى مهمّك؛ فتحتاج إلى تحللٍ 
بالعكس و ترجع عن الحاضر إلى ما كان قبله؛ ثمّ إلئ ما قبل ذلك؛ فربّما يصل الإنسان إلى 
الضالَةٍ بعينها برجوعه إليها مرتبة بعد مرتبة؛ و إِنّما ينقطع عنها في الرجوع و الانتقال؛ 
فشطاد: بنوع ما من التخيّلٍ و التأويل. 


<المسئلة الخامسة عشر > 
<فى فروع هذه الأقسام > 


قال: 
كذنيث 
[في ما لايحتاج إلى التأويل و التعبير] 
[وما يحتاج بحسب الأوقات و الأشخاص و العادات] 

فما كان من الأثر الذي فيه ' الكلامٌ مضبوطاً فى الذكر فى حالة يقظة أو 
نوم ضبطاً مستقرًّ كان إلهاماً أو وحياً صراحاً أو حلماً لايحتاج إلى تأويل أو 
تعبيرٍ؛ و ماكان قد بطل هو و بقيث محاكيائه و تواليه احتاج إلى أحدهما-و 
ذلك يختلف بحسب الأشخاص و الأوقات و العادات ' الوحي إلئ تأويلٍ 
و الحلم إلى تعبير. 


.١‏ في بعض نس الاشارات: ضلّه. ؟. 8: تقتصيه. 
.يقد فى. . ث: ‏ و العادات. 
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أقول: 

إذا عُلم من الإشارة السابقة ا تب ارتسام الآثارٍ الروحانيّة؛ فماكان منها مضبوطأً في 
الذكرٍ في حالةٍ اليقظةٍ أو النوم ضر ضبطاً نابتأكان إلهاماً أو وحياً صريحاً لايحتاج إلى تعبير؛ و 
إن لميكن كذلكء بل بطل ذلك الأثد و بقيث في الذكر محاكاته و انتقالاثه احتاج إلى 
احدهما. 

والتأويلٌ و التعبيه يختلف بحسب الأشخاص و الأوقات والعادات؛ و ذلك لأنّ انتقال 
التخيّلٍ لايفتقر إلئ تناسبٍ حقيقيّ؛ بل يكفيه تناسبٌ ظنَّيٌ أو وهمييٌ؛ و ذلك يختلف 
بالقياس إلى كل شخص ا إلى شخص واحدٍ في وقتّين أو بحسب عاد تين أو 
موضعّين؛ و لهذا يختلف التعبيد بحسب الأديان والصناعاتٍ والولاياتٍ و غير ذلك؛ إذكلٌ 
ذلك يقتضي من الألف و العادةٍ ما لايقتضيه الآخرُ. 

و لمّا لميكن انتقالاثُ الخيال مضبوطة بنوع مخصوص يتكثّر الالتباش و يسنشعب 
وجوه التحليل و يحتاج إلى ضرب من الحدس؛ و لذلك جاز تعبيرٌُ الرؤيا و تأويلٌ الوحي 
من الأمور العسيرة التي ينفرد بها بعضٌ الناس؛ و مع ذلك قد لايصيبون في تحليلهم دائما 

«الصراح» الخالص؛ 

«محاكياته» متشابهاته؛ 

و«توالي» جمع التالي. 


<المسئلة السادسة عشر > 
<فى أسباب أخرئ للنطق بالغيب > 


قال: 


[إلئ استعانة بعض الطبائع بأفعال توجب للحسٌ و الخيال الحيرة] 
[لكى تستعدٌ القرَةٌ العقليّةٌ لتلقّى الغيب] 
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نه قديستعين بعض الطبائع بأفعال تعرض منها للحسٌ حيرة و للخيالٍ 
وقفة؛ فتستعد فتستعد لق الملقيةللغيب تلق صالح؛ و قسدويجسه الوهم إل 
غرض بعينه؛ فيتخصّص بذلك قبوله. مثل ما يُؤثّر عن قوم أمن الرك" 
أنه إذا فزعوا إلئ كاهنهم في تقدمةٍ معرفة فزع هو إلى شد حَيثٍ جذاً. 
فلايزال يلهث فيه حتئ يكاد يغشى عليه ثم ينطق بما يخيّل إليسه؛ و 
اح ل اس ايا 
قد عُلم ممّا مر أنّ الحسّ الظاهر و الباطنَ لتجاذيهما تمنعان النفسن الناطقة عن التوجّه 
إلى عالم الغيب؛ فكل سببٍ يمسكها عن فعلها فهو يفيد تلقّي النفس للغيب؛ فإذاكان 
الوهمٌ متوجّهأ إلى غرض معيّنٍ يتخصّص قبوله بذلك الغرض, مثل ,ما نروي :عن قوام من 
0 نقدمٌ معرفة شيء في مهتاتهم التجأوا لكر لامر 
ا ا ا 210 
كاهتُّهم بكراً بالرقصٍ و الحركات السريعة و المعينةٍ في ضرب الأغاني و هو سحر سحراً 
حتّى كادث أن يغشى عليها؛ فسينطق عنها ما أراد؛ و قد رأيتٌ ذلك كثيراً فى بلادنا. 
قوله «يؤثر» أي يروي؛ 
و «فزع» التجأً؛ 
و جاووا «للشد الحثيث» العدو السريع؛ 
و«يلهتث» يلعب يقال «لهث الكلبٌ» إذا أخرج لسائه من التَعَب أو العطش؛ 
اوناع اكه أ رول قله وعد اتدل ين دان اعرذ الور ا يا 
مضارعاً؛ يُقال: عُشى عليه و يُغشى عليه. 


قال: 
و* مثل ما يشغل بعض ما يستنطق في هذا المعنى بتأمّلِ شيء” 
.١‏ ثلا قوم. ". 1 الاتراك. ”. 25: المستمعون. 


غ. كل بنوا. . 8 أو. .١‏ 1: + من. 
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شفَافٍ مُرعِشٍ للبصر برجرجته أو مدهش إياه بشفيفه؛ و مثل ما 
يشغل' بتأَمَلٍ أطخ من سوادٍ براق و بأشياء تترقرق و بأشياء تمور؛ 
فإنّ جميعٌ ذلك مما يشغل الحسّ يضرب من التحيّرٍ؛ و ممّا يحرّك 
الخيالَ تحريكاً محيراً كأنّه إجبادٌ لا طبع؛ و في حيرتهما اهتبال 
فرصةٍ الخلسةٍ" المذكورة؛ و أكثر ما يوئر هذا ففي طباع مَن هو 
بطباعه إلى الدَّهَشُ أقرب و بقبول الأحاديث المختلطة أجدر, 
كالبلّه و الصبيان؛ و ريّما أعان على ذلك الإسهابٌ فى الكلام 
المخلّط' و الايهام لمسيس الجن و كل ما فيه تحييرٌ و تدهيش؛ و 
إذا” اشتدَ توكلٌ الوهم بذلك الطلب لميلبث أن يعرض ذلك 
الاتصال؛ فتارةً يكون” لمحان الغيب ضرباً من ظَن قوي؛ وتارة 
يكون شبيهاً بخطاب من جني أو هتاف من غائب؛ وتارةٌ يكون مع 
ترائى شىء للبصر مكافحةً /998/ حتّئ تشاهد صورة 
الغيبمشاهدةٌ 
أقول: 

و مثل ما يُستعان في ذلك بأن يشتغلٌ مَن يستنطق بتأمَلٍ شيءٍ شفَافٍ مُرِعِشٍ للبصر 
لاضطرابه. كالبلُور المضلّم أو الرُّجاجةٍ المضلّعةٍ أو مُدهِضٍ للبصر لشقَافيتِه. كالبلُورٍ 
الصافي المستدير؛ وكما يشتغل بتأمّلٍ شي ءٍ أسود بِرَاقِء كما يلطخ باطن الإبهام بالدذّهن و 
السواد المتشبّث بالقدر حتّئ يصيرَ أسوداً برَاقاً؛ و قد يقابل به الشيء المضيء. كالسّراج؛ 
إن يوجب زيادة التحيّر؛ و مثل ما يشغل بأشياء تترقرق و يلمع, كالرٌّجاجةٍ المملوّة ماءأ 
صافيا الموضوعة بحيال الشمس او الشعلة؛ و كذلك البلور والمراة و باشياءٍ تمور 
كالرحئ و الناعرة و غيرهما ممّا يتعلّق بالبصر؛ و أَما التي تتعلّق بالسمع فمثل الأصواتٍ 
الطيّبةِ الرخيمةٍ أو المتناسبة في الجِدّةٍ و النقل, كالضرب بالفتحان و الجرس و غيرذلك؛ 


.١‏ 8: +الحسش. ؟. لذن الجلسة. *. 5: المتخلط. 
غ. لل فاذا. 6. ذ: ‏ يكون. 
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فإنَ جميع ذلك مما يشغل الحسّ بنوع من التحيّر؛ و ممّا يحرّك الخيالٌ تحر يكأ محيّراً كان 
ذلك التحيّر و التحوّك باختيارٍ الخيال و شعوره لا بالطبع؛ لأنْه لوكان بالطبع لا بالشعور لما 
يمكن الخيالٌ من إدراكِ ما سنح عليه من النفس؛ و إذا حصلث حيرةٌ الحسٍ و الخيالٍ 
حصل اغتنامُ فرصة التوجّهِ إلئ عام الغيب؛ و تأثيرُ أمثالٍ ذلك في طبع مَن هو أقرب إلى 
التدهّش و قبول الأأحاديث البعيدة أقوئ كالبّلة من الصبيان و النسوان و الأكبار. 

و التطويلٌ في الكلام المخلّط الغريب الألفاظ و التركيب يعين علئ تلك الحيرةِ؛ و 
كذلك إيهامٌ لمسٍ الجنّ و حضورهم و غيرذلك ممّا يوجب التدهش و التوهمَ من 
التبخيرات و الأصوات و الكلمات الهائلة. 

وإذا اشتدٌ توكلٌ الوهم و اعتمادٌه بذلك الطلبٍ عرض الاتّصالٌ المذكورٌ بسرعةٍ؛ فتارةً 
يكون لمحانٌ الغيب بنزع من الظنّ القويّ و أخرئ بخطاب الجنّ وأخرئ سماعاً من هاتف 
وأخرئ من ترآي من شيء للبصر مباشرةً و توجّهاً حتّئ تشاهدٌ صورة الغيب. 

«المرعش» المرعد من الرعش و هو الرعد؛ 

و «الوَّجْرٍ جّة» اللاضطراب؛ 

و«تمور» تدورء؛ 

و«الاهتبال» الاغتنام؛ 

و «الطباع» و «الطبع» واحد؛ 

و«اللإسهاب» | كثار الكلام؛ 

و «المسيس» المسٌّ يقال للذي مسه الجنون «ممسوس»»؛ 

و«التوكّل» إظهار العجز و الاعتماد على الغير؛ 

و «المُكافحة» المباشرة و التوجّة. 
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<المسئلة السادسة عشر > 
<فى تجربة أسباب هذه الأحوال > 


قال: 


[فى أنّ طريق إثبات المغيبات و بعض المشاهدات التجربة] 
إعل أن هذه الأشياءَ ليس سبيل القول بها و الشهادة لها؛ إِنَما هى ظنونٌ 
إمكانيَةٌ صير إليها من أمور عقليّةِ فقط و إنكان ذلك أمراً معتمداً لوكان؛ و 
دلائل هده الأسباب التى ذكزنا لهذه القرائب :و الفجائب:من المشاهدات:و التغيئات 
ليست بمجرّدٍ أمور عقليّةٍ فقط و إن كان ذلك مفيداً لو وجد. بل طريقها إنَماكان التجربة 
بأنها لمّا تبث طَلبِتْ أسبايها. 


قال: 
و من السعادات المتّفقة لمُحبّي الاستبصار أن تعرض لهم هذه الأحوال في 
أنفسهم أو يشاهدوها مراراً متوالية فى غيرهم حتّى يكون ذلك: تجربة 
في ' أمرٍ عجيب لاون وصحة ١‏ وؤاعياً لذ طلب سسبيه؛ فإذا اتضح 
جُسمت الفائدة "و اطمأنّت النفسٌ إلئ وجود تلك الأسباب و خضع الوهم؛ 
فلميعارض العقلَ فى ما يربأ ا منها؛ و ذلك من أجسم الفوائد وأعظم 
المهتات. ْ ْ ّْ 

أقول: 

من السعادات لطالب الحقّ أن تعرض له هذه الأحوالٌ أو يشاهدها في غيره مراراً 


.١‏ ل جدثبات. ؟. فى بعض نس الاشارات: + صحة. 
9 شن + به. 
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حتئ تحصلّ إليه التجربةٌ في إيقاع أَمرٍ عجيب له إمكانٌ في الوجود و يصير له ذلك حجّة و 
داعياً إلى طلب سبيه؛ فإذا حصل له ذلك اطمأنّتْ نفسّه إلئ وجود تلك الأسباب و خضع 
الوهمٌ؛ فلم يعارض العقلّ في ما يترصّد؛ فيتمّكن العقلّ من التوجّهِ إلئ هذه المطالب سالماً 
عن مجاذب و ممانع! ويأمن أيضاً من ورودٍ الأشباح الهائلة توهماً حالة الخوف التي 
يخاف منها على النفس؛ و ذلك من أعظم الفوائد و أعلى المهمّات. 

بقال: «ربا يربأً ربأه» إذا كان طليعةٌ فوق شرفي تركْبٍ الواردين؛ و هذه استعارةٌ حسنةٌ 


للعقل على الغيب بالقياس إلى ساير القوئ. 


قال: 
ثم إنى لو اقتصصث جزئيات هذا الباب فى ما شاهدناه و فى ما حكاه مَن 
صدّقناه طال الكلام؛ و من لمويصدّق الجملةً هانَّ عليه أن لايصدّق أيضاً 
التفصيل. 

أقول: 

قال الشيخ: لو حكيثٌ جزئيّاتِ هذا الباب ممّا شاهدناه و حكاه لنا مَن صدّقناه لطالت 
الكلامٌ؛ و مَن لم يصدّقى الاجمالَ فلا يبالي أيضاً أن لايصدّق التفصيل. 

و هذا آخرُ الكلام في كيفيّةِ الإخبار عن الغيب؛ و طريق الحصر أن تقولٌ: 

نا تذركه النفش : 1 

17 إمَا أن يكونَ لاتصالها بعالم الغيب 

[".]اولا! 

والأوّل: 

].١[‏ إن كان حالة النوم: فإمًا أن لاتتصرّف فيه المتخيّلةُ و هو من الرؤيا الغنيّة عن 
التعبير أو يتصرّف؛ فإن كان تصرّفها قليلاً فهو المحتاج إلى التعبير وَإِلّا فهو من قبيل 

أضغاث الأحلام؛ 

[؟.] و إن كان حالة اليقظة: فإمًا أن تكونّ النفش قويّة وافيةٌ بالجوانب المتجاذبة أو لا! 
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فإن كان الأول فمنه ما هو وحيٌ صريحٌ لايفتقر إلئ تأويل و منه ما يفتقر؛ و قد يكون 
شبيهاً بالمنامات التي هي أضغاتٌ أحلام؛ و إن لم تكن قويّةٌ فتستعين بما يدهش الحسٌ و 
يحيّر الخيال كما سبق -؛ 

و [الثانى أي] إن لم يكن إدراكٌ /10084/ النفس لاتّصالها بعالم الغيب فهذا: 

].١[‏ إن كان حالة النوم فهو أضغاثٌ أحلام بالحقيقة؛ و ذكروا له أسباباً ثلاثة: انتقال 
الصورة الحاصلة في الخيال المدركة حالة اليقظة إلى الحسّ المشترك؛ فتشاهد ما هي 
بعينها إن لم تتصرف المتخيّلةٌ فيها أو ما يناسبه إن تصرّفث و ألف المفكّرة صورةٌ انتقلثُ 
تلك الصورةٌ عند النوم منها إلى الخيال ثم إلى الحس المشترك؛ و تغيّر مزاج الروح الحامل 

قوّة المتخيّلة؛ إذ ذلك يوجب تغيّر أحوالها؛ فيري الأشياء الصفر لغلبة الصفراء و الحمر 

لغلبةٍ الحرارة و البيض لغلبةٍ البرودة و السود و الأمور الهائلة لغلبة السوداء؛ 

[1.] وإن كان حالة اليقظة: فإمًا أن كان في المرض أو الصحّة؛ و الثاني فسُمّي عورا 
شيطانيّة كاذبة؛ و ما يري من الغول و الجنّ و الشياطين. 


<الفصل الرابع > 


<فى سبب خوارق العادات > 
و فيه مسائل 


[المسئلة] <الأولئ > 
<فى المنع من الاستنكاف > 


قال: 


4 ٠6 


لا 


[في جواز الخوارق للعادات] 
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و لعلّك قد تبلغك من العارفين أخبارٌ تكاد تأتى بقلب العادة؛ فتبادر إلى 
التكذيب؛! مثل ما يُقال: ١‏ 
«إنّعارفاً استسقى للناس " فسقوا»؛ 
أو «استشفى لهم ' فشفوا»؛ 
أو «دعا عليهم فخسف يهم و زلزلوا أو هلكوا بوجه آخر»؛ 
أو «دعا لهم؛ فصرف عنهم الوباء و المُوتان و" السيل و”“الطوفان»؛ 
أو «خشع لبعضهم سَبْعْ»؛ 
أو «لمينفر عنهم طائه "»؛ 
أو مئل ذلك ممّا لايؤخَّذ في طريق الممتنع الصريع؛ 
فتوقّف و لاتعجل؛ فإنّ لأمثال هذه ' أسباباً فى أسرار الطبيعة؛ و ربّما يتأنى 
لي أن أقصّ بعضّها عليك. ١‏ 
قد يؤثر عن العارفين ا حيار مد خرق العادات؛ فيجب أن لايتلقى ذلك بالتكذيب؛ فإن 
لأمثال ذلك أسباباً فى مذهب الطبيعة, كما يجىء بعدٌ؛ 
و إِنّما قال: «تكاد تأتى بقلب العادة»؛ لأنّ تلك الأفعالَ ليست عند من يقف أسبابها 
بخارة الغاةة بل إثنا نهل كذلك عند عن لايعرق تلك الأسبات, 
و«المُوتان» - على وزن «الطوفان» -و هو موتٌ يقع في البهائم. 
<المسئلة الثانية > 
<فى بيان سبب ذلك بالتفصيل > 


تذكرة و تنبية 
[في أنّ النفس الناطقة ليسث بحالّةٍ في البدن] 
[وأنَ تكن هيئة الاعتقادات النفسانيّة و ما يتبعها] 
[قد يتأدّي من النفس إلى اليدن] 
2.١‏ +و ذلك. ؟. هثْ: الناش: ؟ عقن لهم. 


.لذ أو. 4. لذ أو. 1. : طير. 
. في بعض نسم الاشارات: + الاشياء. 
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[وأنّ لبعض النفوس ملكة يتجاوز تأثيرها عن بدنها إلى أجسام آخر] 
أييس قد بان لك أَنّ النفسّ الناطقة ليست علاقتّها مع البدن علاقة انطباع, 
بلشيرباً من علاتق اخرزو علقت أن تمك هرقة! العقذ تمتها ودما بجع 
قد يتأدّى إلئ بدنها مع مبائنتها له بالجوهر حتّئ أن وهم الساشي علئ 
ع لفو ا ا ا 
على قرار؛ و يِتّبع أوهام الناس تغيّر مزاج تدرّجاً" أو دفعةًٌ وابتداء أمراض 
أو إفراق منها. 
فلاتستبعدنٌ أن تكونّ لبعض النفوس ملكةٌ يتعدّى تأثيئُها بدنّها و تكون 
لقوّتها كأنّها نفس" ما للعالم؛ و كما تؤثّر بكيفيّة مزاجيّة تكون قدأئّرت 
بمبدء لجميع ما عددته؛ إذ مباديها هذه الكيفيّات لاسيّما فى جرم صار 
أولئ به لمناسبةٍ تخصّه مع بدن" و قد علمت أنّه ليس كل مسخَّنٍ بحارٌ و لا 


كل ميرد ببارد. 
فلاتستنكرن أن تكونّ لبعض النفوس هذه القوّةٌ حتّئ تفعلَ في أجرام آخر 
ينفعل عنها انفعال بدنه. 


ولاتستنكرنٌ أن تتعدّى عن“ قواها الخاصّة إلى قوّة نفوس أخر” تفعل فيها 
لاسيّما إذا كانث قد شحذث ملكتها بقهر قواها البدنيّة التي لها؛" فتقهر 
شهوةٌ أو غضباً أو خوفاً من غيرها. 
أقول: 
هذا البيانٌ مبنيٌ علئ مقدّماتٍ قد ذكر بعضّها من قبلُ؛ فلهذا قال: «تذكرة» و بعضها 
يذكر الآن و سمّاه «تنبيهاً». 
أَمّا التذكرة, فبشيئّين: 


.١‏ 1 هيئة تمكن. ؟. 1 مدرّجاً. ؟. لشن نقش. 
؛. كل + لاسيّما. 6. كل من. ١1.لذث:‏ اخرى. 
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أحدهما: أن النفس الناطقة ليست بحالَةٍ في البدن, بل قائمة بذاتها؛ و تعلّقها بالبدن إِنّما 
هو تعلّقُ التدبيرٍ و التصرّفٍ. 

والثاني: أنّ تمكنَ هيئةٍ الاعتقادات النفسانيّة وما يتبع الاعتقاد - كالظنون و الأوهام 
و كالفرح والغم والخوف - قد يتأدّي من النفس إلئ بدنها مع مبائنتها له بالجوهر 

و مما يؤكّد ذلك أنّ توهّمَ الماشي علئ جذع قد يزلق رِجْلّه؛ فيسقط إذا كان الجذع 
فوق فضاء؛ و لايزلقه إذا كان على الأرض؛ و كذلك الوهم قد يعتبر المزاج بانبساطٍ الروح 
و انقباضها إِمَا على التدريج كما يأخذ البدن الصحيح بالتوهّم في المرض أو يأخذ البدن 
المريض بسببه في الصحَّةٍ أو دفعةٌ كحُمرة الخَّجِلٍ و صُفرة الوَجِلٍ و سقوطٍ الحركة عند 
هجوم الخوف و غير ذلك. 

ما التنبيه: فهو أن يعلمَ من هذا أَنّه ليس ببعيدٍ أن تكونّ لبعض النفوس ملكةٌ يتجاوز 
تأثيرُها عن بدنها إلئ أجسام أخر. لشدّةٍ قوّتها كأنّها نفس مديّرةٌ للعالم؛ و كما يؤثر في 
بدنها بواسطة كيفيّةٍ مزاجيّةٍ مبائنة الذات لها تواتر أيضاً في أجسام العالم بكيفياتِ هي 
المبادئ, لما ذكر فى الفصل المتقدّم من خوارق العادات؛ إذ مبادىّ تلك الخوارق هي هذه 
القيدات وطعوما فى ص ان رار شرل ذلك التأثير لمناسبة تخصٌّ ذلك الجسم 
مع بدنٍ ذلك البعض من النفوس من المزاج والقرب و غير ذلك. 

قولّه «لاسيّما وقد علمت أنه ليس كل مسحُّنٍ بحارٌ» جوابُ سوال وهوأن يُقالَ: كيف 
يصدر عن النفس ما لايوجد فيها؛ إذ الشيء لايؤثر في شي ء إلا بما فيه؟ 

فاجات: بأنّك قد علمت أنه ليس كلَّ مسهْنٍ بحا كالشماع. فإنّه مسخَّنٌ مع أنه ليس 
بحارٌ؛ ولس كل مر ببارد؛ إذ السقمونيا يبرّد مع أَنْه ليس بباردِ؛ فلاتستنكر وجودٌ نفس 
تكون لها هذه القوّةٌ حبّئ يفعل في أجرام غير بدنها كما يفعل في بدنها و يتعلّق بأبدان 
غيرها؛ فيؤثر في قواها تأثيرها في قُوئ بدنها لاسيّما إذا قويث ملكتّها بالرياضة حتّىئ 
تقهر قواها البدنيّة عن بدنها؛ فتقهر شهوةٌ أو غضباً أو خوفاً من بدن غيرها. 

و بالجملة: تكون تلك النفسٌ قريبةٌ من النفوس الفلكيّة المدبّرة في عالم الكون و 
الفساد ياحداث الأشياء و إعدامها. 
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و«الافراق» هو البُرء من المرض؛ 


1 2 7 سّ ع 
و«شحذت شَخحْذا» أى حدّدت يُقال: «شحذتٌ /1008/السكين» أى حدّدته. 


<المسئلة الثالثة > 
<في سبب حصول تلك القوّة لبعض النفوس > 


قال: 
إشارة 
[إلى القوّة التى هى مبداً الأفعال الفريبة و علتها] 
هذه القوّةٌ ربّما كانث للنفس 55 المزاج الأصليٌ لما يفيده من هيئة 
نفسانيّة تصير للنفس الشخصيّةٍ تشخصّها؛ و قدتحصل لمزاج؛' و 
قد تحصل بضرب من الكسب يجعل النفس كالمجرّدة لشدّةٍ الزكاء كما 
تحصل لأولياء اللّه الأبرار. 
أقول: 
لمّا كانت النفوسٌ البشريّةٌ عند الشيخ متجدّدةٌ بالنوع أراد أن يبيّنَ سب اختصاص 
بعضها بتلك القوّةٍ دون البعض؛ فقال: هذه القوّة قد تكون بحسب المزاج الأأصليٌ لأجل أنّ 
ذلك المزاج يفيد لبدنه هيئة نفسانيّة مناسبة لهذه المعاني تصير تلك الهيئة تشخّص تلك 
النفس حتّئ تصير تلك النفس معها نفساً معيّنة؛ و قد يكون المزاجٌ طارٍ على المزاج 
الأصليّ و قد يحصل بضرب من الكسب من تجريد النفس عن العلائق البدنيّة و تصفيتها 
بالرياضة؛ فإنّه إذا اشتدٌ الزكاءُ و الصفاءٌ تصير النفس كالمجرّدات في القوّةٍ و التأثير كما 
تَكوق لأولياك الله الأبران:وغيا ده الا نسار 
ووجهُ الحصر أنّ سببَ اختصاص النفس بتلك القوّةٍ ما أن يكونَ عينَ تشخّصِها أو 
غيرّها وهو إمّا بكسب أو لا! 


١‏ + يحصل. 
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<المسئلة الرابعة > 
<في الفرق بين النبيّ و الوليّ و الساحر > 


إشارة 
[إلى الذين لهم القوّة التى هى مبداً الأفعال الغريبة] 
فالذى يقع له هذا فى جبلّةِ النفس ثمٌ يكون خيراً رشيداً مزَكَياً لنفسه فهو 
ذو معجزة من الأنيياء أو كرامة من الأولياء؛ و تزيده تزكيته لنفيه فى هذا 
المعنى زيادةٌ علئ مقتضئ جبلَتِه؛ فيبلغ المبلمٌ الأقصئ؛و الذي يقع له هذا 
ثم يكون قوير و يسستميله فى الشرٌ فهو الساحر الخبيث ؛ و قد يكسر" 
قدو نفس من غلل ائه في هذا المعنى؛ فلايلحق شأوٌ الأذكياء فيه. 
قول: 
إن الذين حصلت لهم هذه القوّةٌ بحسب المزاج الأصلئ ثلاثة: 
[3]] النبي 
[3.] والولىَ 
[5.] والساحر؛ 
أنه إن كان خيّراً رشيداً مزكّياً لنفيه بالطاعة و الخير فهو النبئٌ إن ادّعى النبوّة و أظهر 
المعجزة بالتحدّي وإِلّا فهو الوليّ؛ و تزكيته لنفسه يزيد هذه القوّةٌ بحسب مقتضئ جبأَته؛ 
فيبلغ أقصي الغاية؛ و إن كان شرّيرأ يستعمله في الشرّ فهو الساحر الخبيث و غلوّه في الشرٌ 
و الخبث قد يكسر قوَّةً نفسِه حتّئ ينحطّ درجتها؛ فلايلحق غايةً درجة الأزكياء من 
الأنبياء والأولياء. 
«العُلَوّه أو «العُلُو» التجاوز عن الحدّ و القدر. 


0 


.١‏ 8 _الخييث. ؟. في بعض نس الاشارات: كسس 
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<المسئلة الخامسة > 
<فى ما يؤكّد وجود القسم الثانى > 


قال: 
إشارة 
إلى الإصابة بالعين] 
الاصابة بالعين يكاد أن تكونّ من هذا القبيل؛ و المبدأ فيه حالةٌ نفسانيّة 
مُعجبةٌ تؤثّر تَهْكاً فى المتعجّب منه بخاصيّتها. 
و إتما تسعد هذا من يفاض أن يكون النوتر قن الأجسناء ملاقيا ارتل 
جزء أو نقذ 'كيفكة فى واسطة ١‏ 
ومن تأجل ما أصّلناه استسقط هذا الشرط عن درجة الاعتبار. 
أقول: 
الذي يوك القول بوجوو النفسن الشؤير: التي بها للك القوة الإسابه بالعين. ؛فإنٌ مبدئها 
هيئةٌ نفسانيّةٌ مُعجبةٌ يؤثّر بخاصّيتها تَهكاً في المتعجّب منه؛ فهذه النفسٌ تقرب من نفس 
ا لي 
و لايستعبد أمثال هذا التأثير إلا مَن يشترط أن يكونّ المؤثَّدُ في الأجسام: 
- تاعلاقياً كناافن اراق الناربالمياعة 
-أو مرسل جزء كتب ريد الماء الهواء بأن سال جزءٌ إليه حسّئ زعم أنّ فى إصابة العين 
نري هن فلب العا بخ لفك قصل بالسعين واقى نات النفتا ارين الجد يد التشرع فنه 
خيوطٌ لطيفةٌ تتصل بالحديد؛ فتجذبه؛ 
-أو منفذ كيفيّة في الواسطة, كما في تسخين الماء بواسطةٍ ما يجاورها من الهواء. 
و مّن تأمّل ما أفدناه من الأصول من تأثير الأوهام و النفوس فى تغيّر الحالات و 
حدوث الانفعالات أسقط هذا الشرطٌ عن ذرحة الأعضار. ْ 
و«التهك» النقصان من المرض وماأشيهه؛ 


.١‏ لذن ينفذ. 
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ل 11 
و«من يفرض» أي من يوجب. 


<المسئلة السادسة > 
<فى حصر أسباب الغرائب و العجائب > 


[فى مبادئ الأمور الغريبة التى تحدث فى عالّم الطبيعة] 
إن الأمور الغريبة تنبعث في عالّم الطبيعة من ميادئ ثلاثة: 
أحدها: الهيئة النفسائيّة المذكو و 
و ثانيها: خواصٌ الأجسام العنصريّة. مثل جذب المغناطيس الحديد بقوّة 
تخصه؛ 
و ثالثها: قُوى سماويّة بينها و بين أمزجة أجسام أرضيّةٍ مخصوصة بهيئاتٍ 
وضعيّة أو بينها و بين قُوى نفوس أرضيّةٍ مخصورصة بأحوالٍ ملكيّة' - 
فعليّة أو انفعاليَّة ‏ مناسبة تستتبع حدوث آثار غريبة؛ 
و السحرٌ من قبيل القسم الأوّل. بل المعجزات و الكرامات؛ 
و النيرنجاث من قبيل القسم الثانى؛ 
و الطلسمات من قبيل القسم الغالث. 
أقول: 
ازاك | قصبته أسيات الغرائب التي تحدث في عالّم الكون؛ و ذكر أَنّها ثلاثة: 
الأوّل: القوّةٌ النفسانيّة التي قد مر ذكزها؛ 
الثاني: خواصٌ الأجسام العنصريّة وأحوالها التركيبيةُ مثل جذب المغناطيسٍ للحديد 
بخاصيّته؛ و انجذابٍ الحجر التركي الثلوج و الأمطارٌ؛ و مثل التركيبات المناسبة المفيدة 


١ش‏ +و. ؟. ذل فلكيّة؛  :15‏ ملكيّة. 
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للحركات العجيبة كجرّ الأثقال و إصعاد المياه و الصور الرقاصة و الزمّارة و الأدوار 
الدائمة؛ 

الثالث: قُوى منسوبةٌ إلى السماويّات تحدث بين أجسام سماويّةِ و بين أمزجة أجسام 
أرطئة معرمة بوينة وتضطلة من الفحورو الأمكال السختالة المكابية لسطلوي 
مطلوب, كما هو المشهور عند أصحاب الطلسمات أو تحدث بين الأجسام السماويّة و 
بين قُوى أرضيّة يختصٌ تأثيزُ تلك القُوئ /1014/ بسبب أحوال فعليّة كما يفعل الشمنيّةُ 
من الرياضات و التنحيرات و الحركات و النقوش و الكلمات؛ و انفعاليّة كما يفعل 
أصحابْ العزائم من تعذيب الحيوانات بالقيد و الضرب و التجويع و غير ذلك ممّا يناسب 
عوضهم: 

قوله: «مناسبة تستتبع» صفة ل«قوى سماويّة». 

والسحر من قبيل قسم الأُوّل؛ 

والمعجزات و الكرامات و النيرنجات من القسم الثاني؛ و كذلك عالْمُ الجيّلٍ الهندسيّة؛ 

و الطلسمات من قبيل القسم الثالث و كذلك التعزيم. 

و وج الحصر: أنّ المؤّرَ إمّا أن يكونٌ النفس الإنسانيّة أو لا! و الثاني إِمَا أن يكونٌ 
عيسها أو لا! و الأوّل إِمّا عنصريّ و هو إن كان للخاصيّة فقط فهو «النيرنج»؛ و إن كان 
لأحوالٍ أخر فهو «الجيّل الرياضيّة»؛ وإن كان جميعاً فهو «جرّ الأثقال» و الآلات الرقاصة 
والزمّامة وغيرها؛ وهو إن كان بمجرّد قواها فهو «دعوةٌ الكواكب» وإن كان مركباً منها و 
من قوى عنصريّةَ فهو «الطلسمات» أو نفوس أرضيّة و هو «السيمياء»؛ وإن لمويكن جسماً 
ولا جسمانيّاً فهو «علم العزائم». 


قال: 
ياك أن تكون تكيّسُك و تروك عن العامّة هو أن تنبرى ' منكراً لكل 
شىء؛ فذلك هو' طيشٌ و عجرٌ؛ و ليس الخرقٌ فى تكذيبك ما 
لميستبن لك بعد جليّته دون الخرق في تصديقك ما لمتقم سين 
يديك بيّنةٌ بل عليك الاعتصام بحبل التوفّف و إن أزعجك استنكار 
ما يوعاه سمعك ما لمتبّرَهَن استحاليّه لك. 
فالصواب أن تسرح أمثال ذلك إلئ بُقعة الامكان ما لميذدك ' عنها 
قائم البرهان. 
واعلم أن فى الطبيعة عجاتب و للقوى العالية الفعّالةِ و القوى 
الشافلة السحدلة ابشساعات على غرائب؛ 
أقول: 
نصّ الشيحٌ بالتقوئ عن أن تنفصلّ و تطلب التقدّمٌ على العامّةِ بأن تنكرٌ لكل شيءٍ من 
المعجزات و الكرامات كما تفعل المتفلسفة الذين يظنّون أنّ إنكار ما لايحيطون به علماً 
هو الحكمة و الفلسفة؛ بل يجب أن تعلم أنّ التمييرٌ من العامّة بإنكارٍ الكرامات و غيرها من 
الغرائب هو فعلٌ ضعفاء العقول الذين لم يمارسوا العلومَ الحقيقيّة و لم يطلقوا على أسرار 
الطبائع؛ إذ ليس الجهلٌ و الحَمقُ في تكذيبٍ ما لمتقم عليه حجّةٌ أقلّ من التصديق بما 


ا توق 5 د هو *'. لذن لم يزدده. 


النمط العاشر فى أسرار الآيات الفريبة / ١/ا6‏ 


فعليك أن لاتبادر إلى الإنكار إذا سمعتٌ ما يعجبك. بل تعتصم بحيل التوقفٍ و التأمّل؛ 
وإن أذعجك استنكار ما يودعه سمعك مما لم يدلٌ دليلٌ على استحالته؛ فالصوابٌ لك أن 
تخلّي أمثال ذلك إلئ بُقعةٍ الإمكان ما لم يطرد مطارد البرهان؛ لأنّ في عالّم الطبيعة 
عجائب و للقوى العالية و السافلة امتزاجات محيثة للغرائب و العجائب. 

و «التبّي» و «الانبراء» التصدّى؛ 

و«الطيش» الخفة؛ 

و«الخرق» ضدٌ الرفق؛ و يريد به هيهنا الحُمق؛ 

و«السرح» ترك البهيمة للشوم؛ 

و «الذود» الطرد. 


خاتمة و وصيّة 
يها الأخ! إِنّي قد مخضت لك في هذه الإشاراتٍ عن زبدة الحق؛ و ألقمتك 
قَفِيّ الحم في لطائف الكَلِم؛ فضنّه عن الجاهلين و السبتذلين و مَسن 
لميرزق الفطنةً الوقّادة و التّربةَ و العادّ و كان صغاه مع الغاغة أوكان من 
مُلحدة هؤلاء الفلاسفة و من هْمَحِهم؛ فإن وجدت مَن تثق بنقاء سريرته و 
استقامة سيرته و بتوقفه عمًّا يتسرّع إليه الوسواس و بنظره إلى الحقّ بعين 
الرضاء و الصدق فآته ما يسألك منه مدرّجاً مجرّءاً مفرّقاً تستفرس مما 
تسلفه لما تستقبله؛ و عاهِذه باللّه و بأيمانٍ لامخارج لها ليجري في ما 
يأتيه ' مجراك متأسياً بك؛ فإن أذعت هذا العلمَ أو أضعتّه فاللّه بينى و 
يينك؛ و كفئ باللّه وكيلاً. | 
أقول: 
ذكر الشيحٌ أنه مخض في هذا الكتاب عن زبدةٍ الحقائق؛ يعني أزال مَخيضّه عن زبده و 
نم أوصئ بصيانٍ هذا الكتاب عمّن يهينه وعن المعتقدين لضيٍ الحقّو هم الجاهلون؛ و 
عمّن ليس له استعدادٌ تحصيل الحقائق و كان ميلّه إلى الغواغو عدّن كان من مقلّدة هذه 
الفْرّق الثلاث و توابعهم؛ و ذلك لأنّالناس بحسب عقائدهم خمس فِرّق؛ لأنّْالإنسان إِمّا 
أن يكونّ معتقداً للحقّ أو لا! و الْأُوَل إمَا أن ينظرَ إليه بعين الرضاءو طيب النف سأو لا! 
والأوّل: هو الطالتٌ للحقّ المستحقٌّ للحكمة؛ 


.١‏ في بعض نس الاشارت: توتيه. 


النمط العاشر فى أسرار الآيات الغريبة / #الاع 


والثاني هو المبتذل؛ 

و إن لم يكن معتقداً فإمًا أن يعتقد ضدَّ الحقٌّ أو لا! 

والأوّل: هوالجاهل؛ 

و الثانى: إمّا أن لايقلّدَ لأحدٍ من الفريقّين الأخيرَين أو لا! 

و الأُوّل: هوالبَليدٌ؛ 

والثاني: هو من هَمَجهم و مقلّدتهم. 

فأوصي الشيخ بالصيانة عن هذه الفِرّق الأربع و بالإفادة للفرقة الأولئ؛ إذ المنعٌ عن 
المستوجبين قبيحٌ, كالمنح للجاهلينء كما قيل: 

و من منح الجهّالَ علماً أضاعه و مَن منع المستوجبين فقد ظلم ' 

فقال: «فإن وجدت مَن يثق بنقاء سرائرٍ قلبه» يعني صفاء عقله النظريّ و «استقامة 
سيرته» أي استقامة عقله العمليّ و تثق بتوقّفِه و تأمَّلِهِ في ما يتسرّع إليه من الوسواس؛ و 
يتلقي الحقٌّ بالرغبة و طيب النفس؛ فاته عند استجماعه لهذه الشرائط ما يطلب من هذا 
العلم علئ سبيل الاحتياطٍ و التدريج؛ وأنت يستفرس حاله مما أعطيتّه سابقاً لما تعطيه 
لاحقاً؛ و عاهذه باللّه لئلاً يضيّعه؛ فإن أضعت هذا العلم /1018/فاللّه بيني و بينك. 

و «قفئٌ الطعام» ما يختار للضيف؛ 

و«التبدّل» الاهانة؛ 

و«الوقادة» المشتعلة بالسرعة؛ 

و «الدّربة» التجربةٌ؛ 

وهاه فيله: 

و«الغاغة» المختلط من الناس؛ 

و «المُلحد» من قولهم «الحد» إذا عدل؛ 

و «الهمَج» جمع «همجة» وهي ذبابٌ صغيرٌ يسقط علئ وجه الغنم و الحمير و أعينها؛ 

و«وثق» يثق بالكسر فيهما؛ 


.١159 والشاعر هو الشافعي في ديوانه, ص‎ .١ 
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و«السريرة» القلبُ؛ 

و«يتسرّع» يتبادر؛ 

و«الوسوسة» حديتٌ النفس؛ و الارسم منه «الوسواس»؛ 
و«الاستفراس» طلبُ الفراسة؛ 

و يقال: «أسلفتٌ» أى أعطيثٌ فى ما تقدّم؛ 

و «التأسَي» الاقتداء؛ ْ 

و يقال: «أذاع الخبن» إذا فاشه. 


وهذا آخر ما أردنا! من شرح هذا الكتاب؛ و نشكر اللّه تعالئ بما هدانا إلى 
ماكنًا أملين إليه؛ و الحمد للَّه ربٌ العالمين. 

وقع الفراغ من تأليفِه أواخر ربيع الأوّل سنة ثمانين ستّمأئة و من تحريره 
أوائل رسيب علك متاكة ينه 1184و اليد لله اول و ابهرا. 


.١‏ ف ادنا. 


نمايهها 


تايآ.١‎ 

". روايات 

؟. اشسعار 

؟. كسان 

ذ. كرودها 
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5١9419 البالغون.‎ 

البالغون الكاملون, 5915 

البراهمة. 896 

الثلّه, لاهغ, /ه0ء 

تابعوا الكندي. ٠١8‏ 

الثنويّة, ٠غ؟‏ 

الجاحدون: ؟/1؟ 

الجاهلون. 7/ا4, “61 

الجبريّة, 07" 

االجسهور. 7١4 7١7‏ 7717 171 91ل 
/ا4؟, كم 

سيور الما * 

جمهور المتكلّمين, 1 

الجيال. 6ؤة"؟, ؟/اغ 

الحرنانيون, ٠‏ 1؟ 

الحكماء. * 5١133306١,‏ اكل, 
4 ول 1ل 1 ووم 


الحكماء الطبيعيّرن, 4١؟‏ 

الحكماء المتصدّرون: 777 
الحكماء المتقدّمون, + 

الخاصّة. ؟١١؟‏ 

خُلّص الأولياء. مم 

ذوي العقول, 19١‏ 51, 8/20 
الرأاسخون. 751 

الراسخون فى الحكمة الكشفيّة. 1760 
الراشخون فى النوكنة المتعالية 0غ 
رؤساء الجيش. 784 

الساكنون وسط العالم, 9460م 
السالكون. 898١‏ 

السامعون للأثرء 4١6‏ 


السحرة. 86؟] 


السعداء. ولا لالال,ى امم 

الشارحون. فى ١ل‏ 9ل غ4غ, 5لاء 3٠‏ لاق 
ا ل ل اريف امدق 

الشاغلون. ؟/اغ] 

الشسمكة 155 

5١60 ,؟١4 الصدّيقون,.‎ 

الصوفيّة, /او", بموم 

تعناء اعقو ل 17 

طالبوا الرياسة, 4٠4‏ 

٠٠١8 الطبيعيّون.‎ 

العارفون. 5١60‏ ؛لالل 1لا ىلا ىا 
كوي حول الل لاحل لحكل ١ككل‏ 
215 ”١ك 5١ 45٠١‏ ”45 2175 

العارفون المتلدون باللدّات العالية؛ /ا/ام 

العارفون المتنرّهون, ٠١1١14‏ 


العاشقون المشتاقون, ١85‏ 

العاكفون. 99م 

العباد الأخيار. 416 

عبدة الشمسس. م١٠٠‏ 

العشّاق. 887 8مم 

العشّاق المشتاقون. 88١‏ 787 

العقلاء, لاه ؟ 

العلماء. ,١‏ 84م 

العلماء الراسخون. ١19‏ 

العلماء المحققون الراسخون في العلوم 
الالهيّة. ه/ا, 

العوام. 861, */ا 

6٠١ الغافلون,‎ 

الفاعلون,. ١5ه”,‏ ن8” 

الفلاسفة, 356 “وى وال "1٠‏ از 
21و 1١5‏ 

القائلون بالا تحاد. 14؟؟ 

القائلون بالتناسخ. 9" 

القائلون بالخلاً. ٠‏ 

القائلون بأنّ اللّه تعالئ إِنْما يفعل لغرضء, 
0" 

القاتلون ناث يعن .ما فيد الواخب: نادت 
دمانا وتفقه خاذت ذاتاً 1 

القائلون ببقاء النفس بعد البدنء /ا/ا؟ 

القائلون بحدوث العالّم حدوثاً زمانياً. ١4١‏ 

القائلون بالحدوث, ١؟؟‏ 

القائلون بالبروز. ١١57‏ 

القائلون بالحّسن و القبح, ١048‏ 


نمايدها: كرودها / مرغ 


القائلون بوحدانيّة الأوّل, ١1”‏ 

القدماء. ؟/ا؟, ه/ا؟ 

قدماء المعتزلة, ,١‏ 17 ؟ 

قوم من الأقدمين. ١١١‏ 

قوم من الترك. 65] 

قوم من المتصدرين. 7١"‏ 

الكاملون بحسب القرّة العملية, ه/ام 

الكاملون بحسب القوّة النظريّة. 6/ا؟ 

الكرام من الناس. 8867 

المبارزون. 865" /امم 

المبتذلون, ١/ا؛‏ 

٠949 87 المبتهجون.‎ 

المبتهجون بواج بالوجود. 787 

44٠ المبرسمون.‎ 

المتأخّرون, 5.8.74 

المتألهة, 9917 موم 

المتفلسفة, ١غ‏ 

المتكلمون. 3 4 245 7114 /اا3ى ١٠ل‏ 
الل «كىى وى انك اا ككل 
ا يل 

المتلقّية للغيب. 405 

المتنرّهون عن العلائق الجسمانيّة, ه/ا؟ 

المخوبى د ” 

المحصّلون. لاه 

المحتّكون, /اوم 

449 ,.51٠ ,"36 المرضئ,‎ 

1٠١ المريدون.‎ 


مستعملى العبادة, لكان 


4 بشارات الاشارات 


المستمعون. 465 

المستمعة م المستمعون 

المستوجبون, 417 

المشاؤون, 781١ 55١‏ 4م 017 وال 
4" 560 2, 251 

المشاؤٌون المقتصرون على الحكمة البحثيّة 
الصرفة. 4560 

١846 المشبهة.‎ 

المشركون, ١غ؟‏ 

المعاهدون. 488 

المعتزلة, غ 4؟ 

المعتقدون لضدّ الحقّ, ؟/اغ 

المعذبون؛ */ام 


المعرضون عن الشواغل. 71706 
المعرضون عمّا ألمع به إليهم من الحقٌ, قف 
المقلّدة, لاغ 

ملحدة الفلاسفة, "/ا] 

الملبين, 8+9 

4495:44١٠ الممرورون.‎ 

المنغمسون فى تأمل الجبروت, 6لا 
المنكرون للدَّات الروحانيّة. ١04‏ 
الموحّدون. 5١0‏ 

المهملون: ا 

النائلون من خلّص أوليائه القدسيّين: 7م؟ 
النسوان. 464 

الواصلون إلى العين. 4١6‏ 


ع.كتابها و نوشتهها 


٠١ الأصول.‎ 

رسالة في العشق. 786 
الشقاء. لالا, 6/ا؟, ,لام 
الكتاب العزيز. 7١6‏ 
المبدأ والمعاد. 548" .لام 


/ا. أصطلاحها و موضوعها 


»١أ«‎ 

الآتى. 20 

الاحاد الغير المتنأهية. ١١‏ 

الأحاد المتناهية. ١١‏ 

الآخرء 114" 

الآخرة. /11 ”5 3158 84م 1٠٠.‏ 

الاراء الجزئيّة. /ا/ا١‏ 

الافة. وه”, 811١‏ 

الال 4١‏ الى لإا ملم 

الات القوئ؛ /ا ١‏ 

الام الأشقياء. 54١‏ 

الألق حل ا" ل ال اك اق لاقل 'مق 
وال الى لال لس وك للق 
2 

الآلة البدنية, 8٠١‏ وام 

الالة الجسمانئة, 6 واث, ملام 

ألة الحسش المشترك و الخيال, ١٠١0‏ 

الة الطبيعة. ١8م‏ 


آلة العقل. 78 

٠١٠7٠١ الآمرة,‎ 

الأن, *ا/ا؟ى, و/ا؟, دعم 

أن الوصول., ؟١/1؟.‏ 1//14؟ 

أن حصول الفعلول: ا ؟ 
الآنت. 17/ا؟, 4/ا؟, 0/ا؟ 


الآية. وم 


«أ» 

5١ الابتداء.‎ 

ابغداء النق ل ووس 

ابتداء الوجود. ؟١”‏ 

الابتهاج, 587 587 171 

الابتهاج بتصوّر المؤثّر. 5857 

الابتهاج التامّ 585 

الابتهاج الكامل. 5/5 

ابتهاج النفس, 8717 

الأبخرة المحتبسة فى السحاب >ه الأدخنة 
المحتبسة في اللجراب 


1 / بشارات الإشارات 


الأبد, مه”, 7817 وعم 

الإبداع. 4 717:37 16ل 07م 

إبداع المادّة و الزمان. ١8‏ 

الأبدان الكائنة, ١٠م؟‏ 

الأبدان المستعدّة للنفسء, ١/8٠١‏ 

78١17 الايصار.‎ 

الأبطاً. /ا/ا؟ 

إبطال نظام الحركات, 754 

أبعاد الجسم. 4 

الأبعاد الجسمانيّة,. 548 

الأبعاد الحجمية, ٠‏ 

الأبعاد المتقاطعة. 4 

الأبعاد المجدة عن المادّة. ١914‏ 

الأبعد. 557 1؟؟ 

إيقاء الأجر الجزيل. 5947 

إيقاء الشخص. ١717‏ 

إبقاء النوع. ١1‏ 

إبقاء الهيولئ, ٠ه‏ 

الأبله, غ/ام 

الأبيض, غ1؟؟ 

الاتحاد. 891 

اتحاد الانين. 1070؟ 

الاتحاد بالنوع. 11 

اتحاد الطرفين. / 

اتتحاد العاقل بالصورة المعقولة > اتتحاد 
العاقل و المعقول 

اتحاد العاقل بالمعقول, ١54‏ 717" 7 "”, 
لض فض تارف 


اتصاف الجزء بشكل الكلّ. 8؟, ٠٠‏ 

انَصاف الجزء بصورة الكل ه اتّصاف 
الجزء بشكل الكل 

اتصاف النفس بالمعقوللات و يكمالاتها 
الذامية, 7 

الاتصال 31031516 448 ه770 5ل 
7 ؟, /امءع 

5٠١ ,١6٠ الاتصالات الكوكبيّة.‎ 

الاتصّال إلى العقل الفعّال. ١5/8‏ 

الاتصال بالعقل: ٠م‏ 

الاتصال بالمركز. 46 

الانّصال بالمعقول. /ا4غ 

الاتّصال بالنفوس العلويّة. 5١/‏ 6 


الاتصال بين المتبائتين: 119 


اتتصال الجسم., 41 

الاتصال الحامل للقبليّات المتجدّدة../ا!؟؟ 
اتصال الحركة المستمدّة. ١7/1‏ 

الاتفاق. 4848 

أتدٌ الادراكات. ١م"‏ 

إثبات أفعال النفوس. ١17/8‏ 

إثبات الجهة, .١‏ 36 

إثبات الحافظة, م76٠‏ 

اثبات الخيال, ١١*‏ 

إثبات الذات. ١١١‏ 

إثبات العقول. ١لا‏ 785 031.؟ 

إثبات الكون و الفاد في العناصر. ٠١”‏ 
إثبات اللذَّة للنفس بعد المفارقة ٠7؟,‏ 


نباك ها المين بسضحوي اناا 


اثبات الميل. 5م 

إثبات النفسء, ١074.١7١‏ 

إثبات الوهمء ١١4‏ 

إثبات الهيولئ. 5١‏ 

الأثر ”الى 755 449 167 

]١١ 41١ أثر الحقّ,‎ 

الأثر الروحانيّ السائح للنفس, 107 

الأثر السانحم. 05] 

٠١7 الأثقل,‎ 

٠١ 39 الاثنينثة,‎ 

١١١ الأثيى.‎ 

الاجتراح. 477 

الاجتماع. 6؟, 844, 8180 

اجتماع الأجزاء. ١97‏ 

اجتماع اللون و الشكل. ٠١١٠‏ 

اجتماع الميلين المتضادّين في أن واحدء 
ردك نيفق 

الأجى ”797 وم 

اجن الاج قوم 

أجرام الأفلاك, 588 

الأجرام السماوية ا لإ ا 
الستايفة ديد 

الأجرام العالية, 587 .م" 

الأجرام الفلكيّة. 65٠١‏ ؟, 7417 

الح ةكم 

الأجر الجزيل في الأخرئ. 947 

أجزاء اللأرض, ”, ١١6,111‏ 


الأجزاء الأرضيّة أختداء الأرض 


نمايدها: أصطلاحها 9 موضوعها / لأاممة 


الأجزاء الباردة, ١١١‏ 

الأجزاء الباطنة للبدن, ٠١٠١‏ 

١7١ 1٠١ أجزاء البدن,‎ 

الأجزاء البسيطة, 73148 5١9‏ 

اجزاء الجسمء 4 

الأجزاء الجمديّة, ٠١١‏ 

أجزاء الحركة, 771١/١4‏ 

الأجزاء الرطبة الصالحة لتعدية الحرارة 
الغريزيّة, ١14‏ 

أجزاء الشعلة, ١١4‏ 

الأجزاء الظاهرة للبدن. ١٠١٠١‏ 

أجزاء العلّة, ١9٠‏ 

اجواء العناسن ١١.27‏ 

الأجزاء الغير المتناهية, 8, ١617 ,٠١‏ 

الأجزاء الغير المتناهية بالفعل. ١67‏ 

الأجزاء الغير المنقسمة > أجزاء لاتتجدّئ 

أجزاء الفلك, 8٠١‏ 

أجزاء لاتتجدّئ, ه. 3 /ا., 4, 17,07 ١1‏ 

أجزاء اللوازم, ١606‏ 

الأجزاء المتبائنة الوضع, ١67,١60‏ 

الأجزاء المتشابهة, ١61٠‏ 

الأجزاء المتناهية, + 

الأجزاء المختلفة الطبائع. 14/ 

أجزاء المغتذي. ١11‏ 

الأجزاء الناريّة. ١١6,137,3٠١‏ 

الأجساد الصٌلبة الحجريّة. ٠١6‏ 

الأجساد الملحيّة, ٠١6‏ 

الأجسام الأرضيّة, ١١١7‏ 


6غ / بشارات الإشارات 


الأجسام الأولئ. 1 

الأجسام الثانية, 117 

الأجسام الحيوانيّة. غغ", 6غ” 

الأجسام الرطبة, "7 

الأجسام السماويّة, /ا١١. 55٠‏ 595, 
ل لل ل 4 

الأجسام الصغار, 1 51٠‏ 

الأجسام الصغار المتّفقة بالنوع, 51٠‏ 

الأجسام الصُلبة الأرضيّة, ٠١١‏ 

الأجسام الطبيعيّة, ه 

أجسام العالّى, 414. 114] 

الأجسام العنصريّة, /ا١,‏ 15 

الأجسام الغير الحيوانيّة, 6غ" 

الأجسام الغير المتلاقية, 59 

الأجسام الفلكيّة, /ا١, ,8٠١‏ ١91”؟‏ 

الأجسام الكريّة العالية, !.4؟ 

الأجسام المختلفة بالنوع. ٠4؟‏ 

الأجسام النباتيّة. 6غ" 

الأجسام اليابسة, 77 

أجل مبتهج. 58١‏ 

إحاطة علم الأوّل بالكل > إحاطة علم 
الواجب بجميع الموجودات 

إحاطة علم الواجب بجميع الموجودات. 
ل م 

الإحالة. 60؟؟ 

الاحالة الأرضيّة بالتمام تاراً. ١١6‏ 

إحالة الغذاء. ١14‏ 

إحالة النار. ١١6‏ 


٠١86 الاحتراق.‎ 

الاحتياج إلى الغذاء. 54؟4, 67١9‏ 

احتياج اليدن إلى التدبير» 8١15‏ 

احتياج المفعول إلى الفاعل, 7١4‏ 

احتياج الهيولئ إلى الصورة, /اغ 

الاحتياط. 7/اغ 

الأههان الكلية. ١:6‏ 

الاحداث. 77١‏ 70 31غ 

إحراق النار. /51غ 

الاحساس. /اى 1793٠١‏ 0ل لام 
ف سشتيضضي لض 

الاحساس بالخارجِيّات. 17 

الإحساس بالمزاجء ١١7‏ 

إحساس الحسٌ المشترك. 417 

إحساس الحقائق, 8519 

أحسن النظام, 847 

الأحكام الطبيعيّة, 19 

الأحوال الأرضيّة, /ا؟ 

الأحوال الأَوَليّة, ؛ غ١‏ 

الأحوال الثانية. ١146‏ 

الأحوال الفلكيّة الانفعاليّة, 414 

الأحوال الفلكيّة الفعليّة. +1 

الأحوال المتجدّدة, ١14؟‏ 

الاخبار عن الغيب. ؟"4, 85٠‏ 

الاختصاص. 4غ ” 

الاختصاص بالوضع. ١66‏ 

٠١” الاختلاف.‎ 

اختلاف الأجزاء, 9/ا 


اختلاف الجهتّين. ٠١‏ 

اختللاف طبائع الممكنات. ١8م‏ 

اختلاف العرطين: ١‏ 

اختلاف العرضين القاكّين. م١‏ 

اختلاف القوئء 39م 

اختلاف الهيئات, ١/١‏ 

اختلال الشرط. 5١6‏ 

اختلال المشروط. "١8‏ 

غ٠.‎ ,5861 77١ الاختيار,‎ 

الأخذ بالعدل؛ مم 

١١ الأخسش.‎ 

الأخس فالأخش 217 ام 

أختن التوهودات: 1م 

الأخصّء 5١9‏ 777 771 0م؟ 

الأخصّ من الامكان, 77 

٠١١ الأخفٌ,‎ 

الأخلاط الرديئة. 9؟غ 

١١1 الأخلاق.‎ 

الأخلاق الحسنة, 9غ" 

الأخلاق الذميمة > الأخلاق الرذيلة 

الأخلاق الرديّة > الأخلاق الرذيلة 

الأخلاق الرذيلة, /ا١,‏ 759 #017 ١لا‏ 

أخلاق العارفين. 4١57‏ 

الأخلاق الفاضلة, /ا ١١‏ 

الأدخنة. 8/ا؟ 

الأدخنة المحتبسة في السحاب. ٠١١‏ 

الادراك. 3١77‏ 319 707ل اال 
مل وى « ل 1ل مغك اول 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / 285 


الل اططن لس ووس ووس لأكسل 
فشكل مكل حدس وحن وحم مول 
الالالال ل #17 15غغء 20١‏ 
6 

إدراك الإنسان, ١175‏ 

إدراك الأوّلء ١م‏ 

الادراك بالبصر. ١١1‏ 

إدراك البدن, ١؟١‏ 

الادراك باللسسء ٠١١‏ 

الإدراك بالوهم, /ا١١‏ 

الإدراك بغير وسط, ١77‏ 

الإدراك بكنه الشيءء 51١‏ 

الإدراك الجرئي. 9؟١,‏ 154 19154 
اال الالال ماس لس ملاع 

إدراك الجزئيّات على وجهٍ كلَئّ, 5م 

إدراك الجزئيّ الزماني, م68 7 

إدراك الجواهر العقليّة. ١7م‏ 

الإدراك الحسَيّ؛ 574 2579 117 

إدراك الحقّ و كمالاته, 7١٠١‏ 

الإدراك الحيواني. 714 

إدراك الذات. ١7١‏ 

إدراك الشبيه, ١١7‏ 

إدراك الصور الجزئيّة. ١١5‏ 

إدراك الصور الخياليّة, ١١‏ 

الإدراك الضعيف. 467 

إدراك العارف, 591 

الإدراك العقلىّء 74 2555 8؟] 

الإدراك على الوجه الجزئئ. ٠*6‏ 


8٠‏ بشارات الإشارات 


إدراك عين الموجود في الخارج ,١١8‏ 

إدراك غير الحاضرء. ٠١١"‏ 

الإدراك الكلَىّ. 159. ١74,144‏ 

إدراك الكمال الخيرئ. 7577 /517؟ 

إدراك كنه الأشياء و حقائقهاء ١م‏ 

إدراك اللذيذ. 9ه؟ 

إدراك ما سنح من النفسء /50] 

إدراك ما هو خير و كمال > إدراك الكمال 
الخيري 

الادراك مع المنازعة. 4١6‏ 

إدراك المحسوسات. ١٠4‏ 

إدراك الملائم من حيث هو الملائم, +٠‏ 

إدراك المنافي من حيث هو المنافي, 55٠١‏ 

إدراك الموافق. ١١‏ 

الإدراك النفسانيّ, "١‏ 

إدراك الواجب. 957 ١1م/؟‏ 

الإدراكيّة. ٠‏ 6غ 

أدوار الدائمة. 619 

الاذعان, 'غغ 

الأذى, امم م7 عنم 

الأذى الشوقيّء 584 

الأذى في الآخرة, 33> 

أذى المعشوق. 9.م؟ 

الارادق 4لا حى كل ١لالء‏ غلال, ثلا 
لالاى الى 1# وزل, اول لأولى 
4”؟ ووك لكك كت وروت احل 
06 ”ع 

الارادة الجازمة, “577 


الارادة الجرئيّة. هل/الء الال لالاقى, 6٠5ل‏ 
اك ام ؟ 

الإرادة الحسّيّة. ١٠/١‏ 

الارادة الحيوانيّة, ١١/0‏ 

إرادة العارف ه إرادة العارف بمعرفة الله 
تعالئ 

إرادة العارف بمعرفة الله تعالئ, 91م 

الارادة العقليّة, ؟/7١, ١٠/7‏ 

الإرادة القديمة. 715 

الارادة الكلّيّة, ه/اى. 5لالى, لالالى, ٠35ل,‏ 
55 

الارادة الكلّيّة المفارقة, 71١‏ 

الارادة المتجدّدة. *55, غ11" 

الإرادة المعيّنة. ه ”ع 

إرادة الواجب, 414؟ 

١84 351١ الإرادي.‎ 

الأربعة, *؛] 

459 2.١4/8 الارتسام.‎ 

ارتسام الآثار الروحانيّة, 406 

ارتسام بعض الصورء. ١5/‏ 

الارتسام الجليّ. 6غ 

ارتسام الصور العقليّة في الحسّ المشترك, 
5غ 

الارتسام في الجوهر العاقل > الارتسام 
في العقل 

الارتسام في العقل, 20171 ١717‏ 

الارتسام القوي. ؟40. 407 

ارتسام الكلّ. ١4/8‏ 


الارتسام الواضح. 4017 

ارتفاع الحال. ١١‏ 

ارتفاع الذات, 57١‏ 

ارتفاع العلة, ١95؟‏ 

ارتفاع المعلول. ١؟؟‏ 

ارتفاع المعلول عند ارتفاع العلة, غ١١‏ 

ارتفاع الموانع. ١55‏ 

8751.1٠5 .1٠0 الارتياضء.‎ 

الارتياض بالفكر, 717١‏ 

الأرض. ### ع" لال الى الى ٠٠١‏ 
ل ل ل حكن 

١١51١١ الأرضتات.‎ 

الأركان الأول ٠١6‏ 

أركان العالّم, ٠١6‏ 

الأرواح الدماغيّة. 41٠١‏ 

إزالة المانع, 5 ”٠غ‏ 

إزالة الموانع الخارجيّة. ]٠'‏ 

إزالة الموانع الداخليّة. ٠7‏ 

إزالة الوجعء ١79‏ 

إزدحام الحركات. ١7119‏ 

5١15 الازدياد,.‎ 

ازدياد الأحاد. ١١‏ 

ازدياد التأليف و النظم. ٠١‏ 

١١ ٠١ ازدياد الحجم.‎ 

الأزل. ؟5, 741 4ن؟ 

الأزليّة. هغ؟ 

الأزمنة المتناهية, ١/1؟‏ 

اسساب الأمماق عدن القتورث مندة عه 
معتادة, /ا7] 


نمايدها: أاصطلاحها و موضوعها ١ةغ‏ 


أسباب التأذَّي. "1/٠‏ 

الأسباب الجزئيّة, /اا, ]6٠‏ 

الأسباب الخارجة ه الأسباب الخارجيّة 

الأسباب الخارجيّة, 5 /الم. 49 

أسباب زيادة القوّة فى الطبيعة. 41٠١‏ 

أسبان العقاء بعد الموث. ابام 

الأسباب الطبيعيّة. 577 

أسباب العقاب, 805 

أسباب الغرائب و العجائب. 474 

الأسباب الغريبة. 84 

الأشبات في أسرار الطبيعة. ؟'"] 

أسباب القَدَر, 05٠‏ 

أسباب المشاهدة, 4٠9‏ 

أسباب النوم, /41] 

الاستبصار, 71 

الاستثناء. 20١؟‏ 

استثناء عين التالي > استثناء عين تالي 
الشرطيّة 

استثناء عين تالي الشرطيّة, 1١6 7١1‏ 

الاستحاأالة. 6ت كقق ه١٠3‏ ١١1ل‏ ال 
مل ا جا كاي الاء 

استحالة اجتماع الكون و القساد, 414 

استحالة الأجزاء الأرضيّة, ١١6‏ 

استحالة بعض العناصرء ٠١7‏ 

الاستحالة التامّة, ١١6‏ 

استحالة عود المعدوم بعيته. ١1‏ 

استحالة فناء بعض الأبدان. ١/8٠١‏ 

الاستحالة في الكيف و الصورة. ٠١١‏ 


5 بشارات الإشارات 


استحالة اللطيف النارئّ هواءأ > استحالة 
النار هواءاً 

استحالة النار هواءاً. ١١6‏ 

اننعضالة الهو اء عاء ا 18 4 

اتععقا زرهاسوئ: 1 

الاستحقاق. 58+” 

استحقاق الثناء. م6؟ 

استحقاق الذمٌّ. 64 ؟ 

.استحقاق المدح, ١58‏ 

الاسحدازة .8 

الأبتدلال بأفعالنا و آمارنا عل نوت 
ذواتناء ؟؟١‏ 

الاستدلال بالعلّة على المعلول. 6١؟,‏ 9م 

الاستدلال بوجود الحركة على المحدّك, 
51 

استرجاع الصور المعجبة, ١١5‏ 

استرجاع المثل الزائلة, ١١1/‏ 

49١ الاسترسالء‎ 

الاستسقاء. 1217 

الاسعشفاء. 2:17 

استشفاف البصر ١١‏ 

الانتعار : الجمعة لعفل 

الاستعداد. 8 7١8‏ 148 49ل 359 
كل أككل, 97و71 ,مغ غ, ١60غ‏ 

استعداد الاتّصال المسعد الذى للعارفين, 
فض مس 

الانتمزاد الى الفتجورى القظب ١:‏ 

الاستعدادات الخاصّة. 3157 ١5‏ 


سا لس مس يو سا رس سو ست 


١17 ١4 الاستعداد العام,‎ 

الاستعداد التامٌ لقبول بعض الصور: 9٠‏ 

الاستعداد التامٌ للنفس. ١49‏ 

استعداد السلوك. 5١7‏ 

الاستعداد الخاصس. ١17‏ 

١6١ ٠١ استعداد القبول»‎ 

استعداد قبول الخلق المختلفة, ١٠١‏ 

استعداد قبول الصور الهندسيّة, ١6٠١‏ 

استعداد القويّ, 2١16٠‏ 

استعداد الكمال "1١/7‏ 

استعداد المقارنة, 2375 ١‏ 

استعداد النفس الجسمانيّة, ١٠17؟‏ 

استعداد الوصول. 4١1‏ 

استعمال القُوئ في الأمور البدنيّة. ؛ ٠٠‏ 

الاستفراق التامّ /ا8 م 

الاستغراق فى المحبوب؛ 591١/‏ 

استغناء الأثر, 14 

الاستفراس, 411 

الاستقراء على الى لاق 3 ١5‏ لال 
0١‏ 

الاستكمال 39*85 5وهال لأزوا, ذل 
5٠١ "49‏ 5194 

الاستكمال بالآلات البدنية, و.؟ 

الاستكمال في العلم. 714 

استماع كلام الله مغ 

استمرار التخيّلات و الارادات. ١77‏ 

استمرار الحركات. ١/5‏ 

ابشمرار ترق الفقو لعن الناهين 2م 


استناد السماويّات إلى الجواهر المسجدّدة, 
ا 

استتكار مأ يودعه سمعك. 4/١‏ 

استواء الجزء و الكلّ. ١9‏ 

أسرار الطبائع, 6٠١‏ 

الأسرع. 71717 

الأسرع طفواً, ٠١‏ 

١51 الأسطقشات,.‎ 

الاسمء 4/, 

أسماء اللّهء ١97‏ 

١14 171 الاسمان.‎ 

إسناد التقصان إليه تعالئء 61 ؟ 

الأسود. 751 /اةغ 

الأسود البداق, لاةغ] 

44 175 31 7١ الإشارة.‎ 

7١ 37 1 "١ الاشارة الحسْيّة,‎ 

الإشارة إلى الواجبء 5١7‏ 

الأشباح الهائلة. 41٠‏ 

الاشتراك في الجنس, ١١؟‏ 

الاشتغال بالشواغل. 4186 

الاشتغال بما سوى الحقٌ, 4١‏ 

اشتغال الروح, ]٠١‏ 

اشتغال الطبيعة عن الموادٌ. 478 

اشتغال النفس ببعض القوئ, 417 

اشتغال النفس بتدبير البدن, "1/١‏ 

١١1 الاشتهاء.‎ 

١11 الاشعياق:‎ 

الأشخاص السالمين. 744 128" 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / 5857 


أشخاص النوع الواحد. ٠١4‏ 

اشد الإدراكات. 581١‏ 

119 ,١58 الاشراق.‎ 

إشراق الأوّل > إشراق الواجب 

اشراق الوانب؛ اع امم 

إشراق القوي, 8غغ 

الأشرف. ؟١_‏ 

أشر ف أنواع السعادات. 8149 

اشرف الذوات. "8١‏ 

"١ "١١ الأشرف فالأشرف.‎ 

أشرف الموجودات: + وم 

أشعّة العلوبّات, ٠١١‏ 

الأشكال الهندسيّة. م١١‏ 

الاشمئزارء 17 

الاصابة بالعين» 71] 

إصعاد المياه. 519 

8٠ الأصلء‎ 

إصلاح العضو. 545. 46 

إصلاح المزاج الفاسد. 454 

إصلاح أمور الأعضاء > أصل الرحمة , 
١ع‏ 

أصل القُوى الحافظة للمزاج, 65؟١‏ 

أصل القوى المدركة, ١١60‏ 

الأصوات الطيّبة الرخيمة. لاةغ 

الأصول الحكميّة, .م7 

أصول الشعل. ١١1‏ 

أصول الكون و الفساد. ٠١6‏ 

١6 الأصيل.‎ 
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الاضافة, 501 99 لالالن ملل وجلل 
9 

الاضافة الخارجيّة. /81. 174 

الاضافة الذاتيّة, .مم 

إضافة الصفة. ١79‏ 

إضافة القرّة إلى التحريك: اا 

الاضافة المحضة: 8+ 

الإضافي. 5548 57٠١‏ 07ل “اوكل 701, 
504 

أضداد الكمالات. ؟/ا7, 71/14 

اضطراب النفس عند إهماله تدبيرٌ القوى 
البدنيّة. ٠‏ ٠غ‏ 

الأضغاث الأحلام, ٠غ‏ 

الاطّلاع على الغيب. 47, /487: 4149 

إظهار العجز و الاعتماد على الفير. 464 

الأظهر عند الحش. ٠٠١‏ 

4١١ .4٠١ الاعتبار,‎ 

الاعتباريّ, 774, 701 

85” 7١73173 الاعتدال.‎ 

الاعتدال الحقيقئ, ١١7‏ 

اعتدال الممكن. ١١5‏ 

الاعتقاد. 4714 

اعتقاد الخير؛ء 71/8 

الاعتقاد الضارٌ في المعاد. 160" 

اعتقاد ضدّ الكمال. 9/ام 

الاعتقاد النفساني, 114] 

الأعراض البدنيّة, ٠/ام‏ 

الأعراض البسيطة, ١9؟؟‏ 


الأعراض الحالة فى الجسم. ١84‏ 
إعراض العقل عن الهوئ. 71٠‏ 
الإعراض عمًا سوى المعشوق. 1٠686‏ 
الاعراض عن الأمور الدنياويّة. ٠غ‏ 
أعضاء الإنسان, ١45‏ 

الأعضاء الرئيسيّة. 60؟١١,‏ 414] 
الاعطاء. 7غ 

الأعدّء 119 575 771 

الأعمال المتناهية. ١0؟‏ 

الأعيان الخارجيّة. .م١١‏ 

أعيان الموجودات. ١9‏ 

١١9 ,١74 الأغراض الاختياريّة.‎ 
١66 الإفادة.‎ 

إفادة ما ينبغي (بالقصد) لا لعوضء م6 ؟ 
الافاضة. ب 

إفاضة الخير, 7145 5714, 559 74٠5‏ 
إفاضة الخير على السافلات. 7/17 
إفاضة الخير و الجود. 147؟ 

الافاضة على السافلات, 514 

إفاضة الكمال من المفارقات, 89٠‏ 
إفاضة النظام. 014؟ 

الافتراق. ؟١٠‏ 

الافتقار, 7.7 999 الاسم 

افتقار الحال بالمحل؛ 7١7‏ 

افتقار كلّ شيءٍ في ذاته و صفاته إليه. 504 
إفراد النفس عن علائق الأجراء. غ3 
الأفعال الذميمة, 9غ" 

الأفعال الطبيعيّة, /ا ١غ‏ 


الأفعال العقليّة, ١/4.‏ 

الأفعال الغير المتناهية, 71 
أفعال القرّة العاقلة, ١1‏ 

الأفعال المرضيّة, 9غ 

الأفعال النفسانية, ١7/4.‏ 

الأفق, 39 

إقبال النفس إلئ جناب العالي. 1715 
الإقبال بالكلّية على الحقٌء 1١7‏ 
الاقتران, مم 

اقتران الضدَّين فى الذهن, ١7٠‏ 
اقتران النقيضّين في الذهن. ١7١‏ 
الاقتران في الخارج, ١‏ 
الاقتضاء. 486 

الأقرب. 7؟, /1؟؟ 

الأقل. 4غ؟ 

أقوى التحذّلات. 479 

الأقوئ حركةً, ٠١”‏ 

أقوى المحبّات. 91م 
الاكتساب. 13734١‏ 8/ا” 57 
الأكثر. 4غ ؟ 

الأكل. وده 

أكمل الابتهاجات. 7/7 

أكمل الذوات. 54١‏ 

الالتباس. 160 

الالعذان 1ت 1”, 4لا ملام 
الالعذاذ بالحلاوة. 555 14م 
التذاذ بالحلوّ > الالتذاذ بالحلاوة 
الالتذاذ بالطعام اللذيذ. 314" 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / 5926 


الالتذاذ بإنعام يصيبون موضعه. ١65‏ 

الألتزاة معدي حيواني؛ ”5 

114,146 ,١74 الالتفات.‎ 

الالتفات إلى الكثرة البدنيّة, غ617 

الالتفات بالزهد. 4١7‏ 

الالتفات يمينا و شمالاً. ]0١‏ 

الالتيام. ملا, 85, ١١1‏ 

التيام الباقى. ١١14‏ 

الحاقٌ كلّىّ بكلّى. ١67‏ 

الألحان الطيّبة (المستخدمة لقُوى النفس 
للنفس), 4-07. 5٠8‏ 

الألحان المستخدمة لقوى النفس > 
الألحان الطيّبة (المستخدمة لقوى 
النفس للنفس) 

الألف. 66غ 

الألى حمل متسر ككل مكل جوم لام 

الألم الجسمانئ, 71/١‏ 

الألم الروحاني, 7/١‏ 

الألم العقليَّ. ١76‏ 

ألم النار الجسمانيّة, ١1/7 71/١‏ 

ألم النار الروحانيّة, ١لا‏ ؟/الم 

الألم اليقينّ. 7760 

اللّمى ككى كول عقل وول لاول زوم 
ل 5ق 4١5.4١8‏ 

انقطاع الحركات. ١75‏ 

الألوان الحمراء. 56١‏ 

إلمى 514٠‏ 98م 

الإلهام,. 2718. 59غ4. غ5868, 4686 
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الالهئ,. ه 

الأليم عقابه. نل 

4١ الأمّارة.‎ 

اللإمام, مق كف عق لالاكل, 7ى؟, 7515 
ا لكلل لو الى على راق 
7غ 

الامتدادى لا 5 رف ات 1ت ا 1؟ 

امتداد الأبعاد إلئ غير النهاية. 77 

الامتدادان. 757, 4 7, لمه 

الامتدادان الغير المتناهيان. ؟؟ 

الامتداد الجسمانى. ١‏ خا 1" 

الامتداد الغير المتناهي, 517١‏ 

الامتداد المتناهي. 51/١‏ 

5.9174 3١48 49 الامتزاج.‎ 

امتزاجات العناصر. 8.09 5٠١‏ 

امتزاجات بين العناصر هم امتزاجات 
العناصر 

الامتزاجات المحدثة للغرائب و العجائب. 
١/اع‏ 

امتناع الاتحاد, 177" 

امتناع اتصال المح كات لا إلئ نهاية, 7١1‏ 

امتناع اجتماع الضدّين. 87 

امتناع اجتماع المثلين فى حيّز واحد. 40 

امتناع انفكاك الهيولئ عن الصورة النوعيّة, 
أ 

امتناع تجرّد الهيولئ عن الصورة الجسميّة, 
ع“ وس 


امتناع الترجّح بلا مرجّح. رف 


امتناع ترجّح المساوي. 5١1‏ 

امتناع تعمّل ما لا نهاية له. ١65‏ 

امتناع حدوث شيءٍ بلا سبب. ١11‏ 

امتناع حلول الصورة المعقولة في الجسم, 
1 .714" 

امتناع الخرق . 77, 79٠‏ 

امتناع الخرق على الأفلاك, ١1‏ 

امتناع الخرق و الالتيام. /741. 589 

امتناع الخلأ, 04, 1٠‏ 

امتناع صدور جسم عن جسمء 717 

امتناع صيرورة الشيء شيئا آخر. ١١١‏ 

امتناع طلب الحاصلء. 55١‏ 

امتناع عليّة الحاوي لمحويّه. 75١1‏ 519 


امتناع قيام الموجود بالمعدوم. 87١‏ 

امتناع كون الأجسام السماويّة عل ٠٠١‏ 

امتناع كون الجسم ما علَّةَ لجسم آخر؛ 555 

امتناع كونٍ الطارى حلة الى ب انا 
عليّة الحاوي لمحويّه 

امتناع كون الشيء عن لا شيء. ١١١‏ 

امتناع كون الطبيعة الواحدة مقتضية 
للميلين في حالةٍ واحدة 516 

امتناع كون الواجب تعالئ علّةٌ إلا لواحدء 
ا 

امتناع كون الواجب مشاركاً لشيءٍ في 
الماهيّة. م١٠‏ 

امتناع الكون والفساد. ؟8, م46 

امتناع الكون و الفساد على الأفلاك, 47 


امتناع وجود كل حادثٍ من الحوادث 
المتعاقبة, 1١‏ ؟ 

الإمراض الحادّة. 677 

الأمر بالمعروف. 4١8‏ 

الأمر الخارجِئ. 48 

الأمر الوجودي. 7٠‏ 

الأمر الوهمئء 141 ؟ 

أمزجة الأجسام الأرضيّة. 419.414 

|إمساك القوت » الامساك عن القوت 

الامساك عن القوت. 476, 9؟] 

الإامكان, 37041971691751١‏ 
مضت رف رفس تلض يق 
ال ١1ل‏ 157ل اأخكل "ؤكت حول 
كلل ملل لل لكل الل الاء 

الإمكان الاستعدادئّ. ١114‏ 

إمكان التعقّل. ١114‏ 

إمكان تعمّل الذات. 3169 ١1٠١‏ 

إمكان تعقّل الغير. ١69‏ 

إمكان الخلأ. 597, /91؟, 599 

الإمكان الذاتئ. 53 

إمكان زيادات غير متناهية, 17؟ 

إمكان المحال. 57 06" 

إمكان المحويّ. 594, 797 

إمكان الملزوم ملزومٌ لإمكان اللازم. ١069‏ 

إمكان الوجود. ,7٠١8‏ 578 

أمكنة الكلّيّات بالطبع, ٠6١‏ 

٠ الأملاحء‎ 

الأمور الاعتباريّة. 1+ 


نمايهها: اصطلاحها و موضوعها / 691 


الأمور الإمكانيّة للفلك. ١77‏ 

الأمور الدائمة. 7٠‏ 

الأمور الشيطانيّة الكاذبة, 41١‏ 

الأمور العالية, غ0" 

الأمور الفرضيّة. 19 

4١14 , 4١" 4٠١ ١448 الأمور القدسيّة,‎ 
٠١ 6 

الأمور القدسيّة الكاملة. 7١‏ 

الأمور الكلَيّة, ١1١‏ 

الأمور المتساوية, ١9‏ 

الأمور المتعاقبة, ١1417‏ 

الأمور المتعاقبة الكلَّيّة. ١غ؟‏ 

الأمور المعقولة, لا ,١6‏ 617 

الأمور الممكنة بالقياس, 8:14 

الأمور الممكنة في الوجود. ١17‏ 

الأمور المنسيّة. 0١‏ 

الأمور الموهومة, 417 

الانبثاث, 678 

195١ الانبساط.‎ 

انبساط الروح, ١7غ,‏ 47114 

الانبعاتث, 17م 

الانتساب إلى الحقّء 4 ؟] 

انتشار الروح: 17١‏ 

الانتشاء. ١غ‏ 

انتفاء التالي. 5١7‏ 

انتقاش الجزئيّات. 177 

انتقاش النقوش. ١15١‏ 

انتقاش نفوسنا بنقش العالم العقليّ. 17 


بشارات الاشارات 


الانتقال؛ "6غ 

انتقالات التخيّل ه انتقالات الخيال 

انتقالات الخيال. ؟560. همه 

26١ ,506٠ انتقاللات الفكر.‎ 

الانتقالات الفكريّة > انتقالات الفكر 

انتقال المتخيّلة إلى الأشباه و الأضداد. 
0 

انتقال النفس من البديهيّات إلى الكسبيّات. 
١‏ 

الانتقام, 51 

الانتهاز. 4144 

4١١ الانتهاء.‎ 

انتهاء الأبعاد الواقعة بين الامتدادّين, ؛؟ 

الانتهاء إلئ عالم القدس,. 597 

انتهاء الممكنات إلئْ واج بالوجود. ١9/4‏ 

الانجذاب. /ا7 4 478 459 458 47 

الانجذاب إلى الحقّ. 479 

الانجذاب إلئ عالم القدس, 449 

انجذاب الحجر التركي الثلوج. 47/8 

انجذاب الحس الباطن. 1غ 

انجذاب القوئ, 478. 64غ؛ 

انجذاب المركبء ١م‏ 

انجذاب النفس. 444 

انحطاط القوّة. 6٠١‏ 

انحفاظ الموادٌ بسبب اشتغال الطبيعة عنها, 
».1 

الانحلال /151, 815 

الانخراق. 849؟ 


الأنس. /ا١5, 874,4١5‏ 
الانسان. .١719 (7١119 3١8‏ 750ل 
وى للا كولملاو حكل 
الى علاكى غخك مما كول عكى 
ل اك كت واكك وال لإللل 
فعس تعس لوسر لوسر الوسر الى 
#الاغ, ل 1, 217 8غ4. ١0غء‏ 4105 

ع 
الانسان المقيّد بالعموم. ١/86‏ 
الانسانيّة, ١44‏ 
الانصراف عن جناب الحىّ, ]١١/‏ 
الأنعام. 8048 
الانعكاس. ١17‏ 


- الانفصال. *ث3 34 31936 من 014 15؟ 


الانفصال بالفعل. ١8‏ 

انفصال الكثيف الأرضيّ دخاناً. ١١5‏ 

الانفعال فى خ١ءنى‏ "5ل لإزكن أكلنل 
وول الى لالالى لاك وكاس الال 
)4غ 

الانفعالات الغير المتناهية. 5/؟ 

الانفعال البطىء. 37. 14 

الانفعال الي /اة. 1/4 

انفعال النفسء, ١7,؟, .4١4‏ 446 

الانفعال النفسانيّ ‏ انفعال النفس 

انفعال النفس عن المجاذبات المتمانعة. 
0 غ غ2 

الانفعاليَ, 8175 

الانفكاك, 3280 39م 'ل”_ى و“ 5ث, أقى ١76‏ 


الانفكاك بين المتبائتين, ٠١‏ 
الانفكاك بين المتّصلين: ١9‏ 
انقباض الروح. 4114 

١614 ١55 18 الانقسام, لا.‎ 

انقسام الجر ء. 8, 4 

انقسام الحال, ١6١‏ 

الانقسام في الوضعء. ١68‏ 

الانقسام في الوضع بالفعل, ١6*‏ 
الانقسام في الوضع بالوهم. ١07‏ 
انقسام المحلٌ. ١67.16١‏ 

انقسام المحلٌ بالوضع. ١617.16١‏ 
اتقسام الوسط بالوهم. 8 

انقضاء ما لا نهاية له. 17؟, 19" 
الانقطاع. 2.577 1158 

انقطاع العقل عن حركته الفكريّة. م 47 
الانقطاع عن الشواغل البدنيّة. ٠8‏ ؛ 
انقطاع القوى الحسّيّة, 55٠١‏ 

انقطاع القوى الخيالية, ٠وم‏ 

انقطاع القوى الوهميّة. 55١‏ 

اتقلآا نتن الهواءساءا و انتحالة النادهواء! 
الانقياد. 914 3و 1غ 

]1/١ .5 77 الانكار.‎ 

إنكار الكرامات. ]٠١‏ 

١34 ١717 الانماء. لالا.‎ 

أنواع الإدراك. ١79‏ 

أوائل الثور, 594٠‏ 

أؤائل العقرب».ة؟ 

51٠١ 585 الأوج.‎ 


نمايدها: اصطلاحها وموضوعها ا 


الأوج النوريٌء 51٠‏ 

الأوج الحامل. 51٠‏ 

الأوج العقربئّء 51١‏ 

الأوج المدبّرء 59٠‏ 

الأوج المديرء 51٠‏ 
الأوسط. ١69.١47‏ 

الأول ع 1 7, لالام 

أُوّل الأفلاك. 787 ١91؟‏ 
وَل الثور. 6+7 

الأوّل الحقّ ه الأوّل بذاته 
ول المع ةمه 

أوّل الخلق. ١١/8‏ 

أوّل السلوك. ١غ‏ 

الأول بذاته 61؟ سس اوس ام كم 
الأوّلىَ ٠‏ 1ن" 

الأوَلِيَ الذاتئ» /الا” 
الأوهام العامَيّة, 5١7‏ 
الاهتراز. "17١‏ 

أهشّ خلق الله ببهجته. ]١1/‏ 
الايثار. ٠غ‏ 

إيجاب العلّة, ؟5 

إيجاب المعلول, 7ه 
الإيجاد. ,4٠١٠‏ 786”؟ 

إيجاد العالم. 17؟ 

الإيجاد في ما لايزال, 5 ؟ 
إيجاد المعلول. ١91١‏ 

إيجاد الممكن. 7١71‏ 

إيراد بدل ما يتحلّل. ١19‏ 


بشارات الإشارات 


الايصال, 7177 
إيصال النفع إلى الغيرء "7861, ١07‏ 
الايصال بالفعل. ١177‏ 

الأين, 5 للا 59ل 17٠١‏ ىل هما 
الإيهام. لاة ع 


«نب» 

البارد. 94ة, 4853751١١‏ 

البارد في المزاج. 41 

البارئ, ٠ك‏ غ44, ثلاء /ا١7, 71١ 7١8‏ 
ان" 

الباصرة؛ 1 ا 6م 

١817 1159 87١ الباطن,‎ 

البالغ في البرودة بطبعه, ٠٠١‏ 

البالغ في الجمال و الصحّة, 715 

البالغ فى الجمود. ٠٠١‏ 

البالغ في الجهل. 1غ" 

البالغ في العلم و الخُلق الحَسَنْء 41" 

البالغ في الكمال و الصحّة, 141" 

البالغ في الميعان. ٠٠١‏ 

المقان 2 

التكارالكبية باليوا :5 

اليخار الصاعد. + ٠٠١‏ 

البشاو النعمشد به النشان الشباعد 

بداية السلوك,. 5٠١‏ 

البدن. 1١8.1١7‏ ١17ه‏ اتلنل 
مكل علا مخ انلزال لاقل 
5غ كوك وك .الال الال وبال 
ممالل لاما الال وباس للم ول 


"7 2 /ا؟غ, 25860 غ45 441 215 
1غ 

بدن الإنسان, 71/9 

بدن الحيوان. 9/4 

البدن الصحيح, 15 

البدن المريض. 4514 

البدنئة, /١؟غ‏ 

البديهئ. ,١6/8‏ طرف 

البديهيّ الكلّىء ٠0م‏ 

بذل النفع. 1١9‏ 

البرائة عن القوّة 757514, 5١51‏ 

برائة المدرك عن القوّةء 7٠‏ 

البرد > البرودة 

البرودق 4لاء “8 /افى رمى 30١١‏ 301ل 
لم١3‏ ١كلنى‏ قكال تال ١٠ككلى‏ اال 
1غ 

بروزدة ارهن 05 

برودة الحجر المبود بالجمد. ٠٠١‏ 

البروز: لا, ١١7‏ 

البرهان. لا ٠١‏ 5ل هل 7ل 55 الل 
"كت الى وك كك ٠غ‏ 515 25, 435 
ال على كت 5١1ك‏ الى الاك اول 
569 5056 اوكل ذأككل 21751 2171, 
17١‏ 

برهان الإن, ١١6‏ 

برهان التطبيق, 8؟, 55 

البرهان الحدسئ. 589 

البرهان علي أ والعس الل هوه اعد 6" 

البرهان علئ وجود العارف, ١9414‏ 


برهان اللِمّ. 1١6,177‏ 

برهان المسامتة. 76 

البرهانئ, 01م 

البريء عن العلائق. 7١7‏ 

البْرء من المرضء. 150 

بسائط المركبات العنصريّة. ٠١5‏ 

5١.1٠4 البسط,‎ 

البسيط 8لء ثلا ١ل‏ ا 3343٠‏ لل 
الل ل ام ل لقا 
مخ ٠١‏ الكل الل ملم 

4١ البَشّء‎ 

١ البشاشة,‎ 

الُشرئ, ؟؟] 

البصصر 37٠١‏ 87 187 458. مه 

البطلان. 414؟ 

البطن الأخير, ٠١‏ 

البطن الأوسط؛ ١1‏ 

البطن المقدّم من الدّماغ, ١١1‏ 

البطئ. 3171؟ 

بطيئة الزوال. ١١1‏ 

١848 .8١ البطْوّ.‎ 

١1454 البعد.‎ 

البُعدء فى الى "ات 71 1ه ٠١‏ ات فلت 
١‏ 176؟ 

البعد الأول ١‏ 

التعد بين الأفتداة ين ؟ 

التعد الصرف, 5٠‏ 

البُعد الغير المتناهي. هو" 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / ١هة‏ 


5١ 5١ البُعد المتصل,‎ 

البُعد المتصل المجدد. "١‏ 

البُعد المضاعف, 7/85 

البُعد المفطور. 5٠‏ 

البّعد المقداريّ. 014 

البُعد المقداريّ المتّصل. 1٠١‏ 

البُعد الممتدٌ فى الجهات الثلاث. ٠‏ 

الثعد الواحد. 5 

711١ 7958.570 1١١ البعديّة.‎ 

البعديّة الزمانيّة. 79؟ 

البعديّة المكانيّة, ١79‏ 

البقاء. 1٠‏ م١؟,‏ 1؟5, 776 

بقاء التعقّلات, ١9١‏ 

بقاء النست. 5 

بقاء النفسسء. 1١١‏ اي .5 الى لاسا 

بقاء النفس الناطقة > بقاء النفس 

بقاء النفس بعد البدن » بقاء النفس 

بقاء النفس على كمالاتها الذاتيّة بعد مفارقة 
البدن ه بقاء النفسس 

بقاء النفس علئ كمال تعقلها > بقاء النفس 

يقاء النقونين الاتشاكة يعن النفارقة مه بقاء 
النفس 

بقاء الهيولئ. لاغ 

بقعة الإمكان. 6٠7١‏ 

4٠84 البلاغة,‎ 


]0١ البلغم.‎ 


البلّور الصافى المستديرء /اه؛ 


البلور المضلّع. /1هغ 


؟ 60٠‏ / بشارات الاشارات 


الثلّهء لاس باباس 

التليد. “7غ 

٠١٠6 البنطاسياء,‎ 

البهائم. 471 

5؟١‎ ,.4١ البهاء.‎ 

البهجة 9و الال لام كلتل حول 
١غ‏ 1752195 

البهجة التامّة, ١8414‏ 

بيحة اليفك 1814 

٠ البهي.‎ 

559 50:31 19 ,١7 البياض,‎ 

٠١4 ,7٠١* البياضان,‎ 

55١ .4غ60١ البيض.‎ 

بيّن الاستحالة, /ا١71‏ 

٠٠١ البكنة,‎ 


2 2 

التالي, شر للضي 

التام, 56 

العام في الوجود. ؟0؟ 

التأبيد: مم 

تأثر التفين: 6+ 

تأئّر النفس عن البدن. ١١6‏ 

تأثير, 5٠‏ 1ك كلل على ملل الاك 
ا" 36غ. /ا5غ 

تأثير الأوهام. /471 

التأثير بالا ختيار: 77؟ 

التأثير الخارجي. ٠١‏ 


تأثير العلّة, ١غ‏ 

تأثير الغير المتناهى, 857؟ 
تأثير الفاعل, 19١‏ /؟؟ 
تأثير القدرة, ١7٠١‏ 

التأثير القريب, /ام 

تأثير النفس في البدن, 0 
تأثير النفوس. 1غ 

العأحَّى الى 7٠١‏ 1” 
التأخّر الذاتئ, ١١‏ 

تأخر المعلول عن الملة وعم 
التأسّف. 8٠غ‏ 

٠71 التأسيسء.‎ 

التألّم. ١لا‏ 


١ 4 التأليف»‎ . 


تأليف الجسم من أجزاء غير متناهية, 94 

التأليفات المتّفقة, 6 ٠غ‏ 

41/١ التأخل؛‎ 

التأويلء. حول *49, ١هغ,‏ 5مك 401 
١‏ 

تأويل الوحي. 468 

التباعد. 44/8 

العبدّل, 3١‏ ؟و 

تبدل الموضع, ٠؛‏ 

تبدل النسية, ؟9 

تبدّل نسبة الساكن بالقياس إلى الساكن, ؟4 

تبرّل نسبة المتحوّك إلى المتحدك. ؟4 

تبدّل الوضع, 1٠‏ 

١56 التبديل.‎ 


تبريد العضوء 91 

تبريد الماء الهواءً. /١ا5غ‏ 

تتالي الآنات. ١1/4‏ 7170 

التجارب الدهر. 8949 

التجدّد 76 اث لات 1ؤل,ى مئال 
5 1" 

التجدد البعديّة بعد القبليّة, ه؟“؟ 

تجدّد الحال؛ 717 

تجدّد الحركة,. ١٠/6‏ 

45٠ 477“ التجربة,‎ 

]١4 التجدّد.‎ 

تجرد الحس الباطن, 471 

تجرد النفس الفلكيّة, 717١‏ 

التجدّد عن البدن؛ 8377 

التجرّد عن العلائق الجسمانيّة, ه/ام 

التجريب. 711 

٠" التجريد,‎ 

تجريد الماهيّة المكفوفة باللواحق الغريبة 
المشخّصة, ١١١‏ 

تجريد الماهيّة عن عن العلاقة الوضعيّة, 
١5١‏ 

تجريد الماهيّة عن المشخّصات. ١١١‏ 

التجريد المطلق. ٠١١‏ 

تجريد النفس عن العلائق اليدنيّة. 6غ 

التجزئة. 8ه 5ه 

]١8 التجتسء‎ 

التجوهر. ه 

تجوهر الأجسام, 0 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها 6 


التجويف الأخير, ١١5‏ 

١١5 ١70 التجويف الأوسط.‎ 

٠٠١ :58 التحت.‎ 

١١ التحتية,‎ 

٠٠١ التحدّدء‎ 

تحدّد الحاوي > تحدّد السطح الحاوي 
تحدّد السطم الباطن. 5919 

تحدّد السطح الحاوي. 198 5919 
تحدّد السطح الداخل. 5917 

التحذّي. 5557 

التحدك, 7/6 057٠١ 7519 ,١‏ 68غ 
تحرّك الأوج. 5814 

التحرّك بالاستقامة. 94٠‏ 

التحّك بذاته. 784 

التحبّك بالعرضء. 815/؟ 

تحرّك التدويرء 59٠‏ 

تحراك الحامل2, 595٠‏ 

تحرك المديرء 59٠‏ 

تحدّك المركز, ١/89‏ 

التحرّك في الكيف. 147 

التحريك. 78 .١‏ 5717, 77/9 ؟1347, 19] 
التحريكات الجزئيّة. ٠87م؟‏ 

التحريكات المتناهية, ١/١‏ 
التحريكات النفسانيّة. م١‏ 

تحريك الأجساء., /الا" 

التحريك الإرادىّ. 777 

تحريك الأعضاء. ١7٠١‏ 

تحريك الآلة المعبّرة للإخبار النوع, 71] 


5 *68/ بشارات الإشارات 


تحريك الجسم 73577 778 

تحريك الجسم الثقيل. ٠١‏ 

تحريك السماء. ؟551, ٠م١5‏ 

تحريك السماء للمعشوق. 5١517‏ 

التحريك الغير المتناهي. 584. ١80‏ 

تحريك القوّة, 51/١‏ 

تحريك القوّة التى للسماء. ١17؟‏ 

التحريك المحيّر؛ /اة4. 6غ 

تحريك الموادٌ المحمودة لهضم الموادٌ 
الرديئة, 477 

التحريك بالطبع, “/ا3, /ا/11, 57/8 4/؟ 

التحريك بالقسرء 1/ا؟, ١17/4‏ 

التحريك لنيل شبهِ غير مستقرّ. 7114 

4١8 التحّس.‎ 

5٠١ التحقّق؛‎ 

تحقق المفكتات: :؟ 

التحلّل. 71 ؛. 478 

تحثّل الروح. 57غ. 41 ؛ 

التحليل. غ6 

تحليل المركبات: ١:5‏ 

6١4 التحلية.‎ 

التحلية بصفة الكمال. 6١7‏ 

التحيّر. /اهغ. /0] 

التحيير. /ا 0غ 

التخدير, /ا9. 19 

التخصّص. 870 /1؟ 

التخصّص الجزئئٌء ١71‏ 

التخلخل. .”١‏ او 


تخلخل الجسم. 8٠١‏ 

التخلّص عن المذمّه. 56 5, مه؟ 

تخلّف المعلول؛ 7؟ 

”07 56١ التخويف.‎ 

التخيّل. 319 53ل وكلن العلل 
كلالى ولاى الال ملا ولاك كال 
كل الل 0غ غ24 غك اذك 
*4غ, 560/447 مغك 407 غةغ 

تخيّل الصور. //ا"؟ 

التخيّل العبثىّء ١7/8‏ 

التخييل. لاه 

التداخلء 8, 08. :وه 

تذاخل الأبعاد الجسماتئثة مه 


التدبير. 4805 

تدبير البدن,. ,517/١ ,8١1 ١74‏ 4414 
تدبير البدن بإعداد الغذاء. 614 
تدبير الغذاء, 4غ 

التدوير, /ال4؟. 588. 849 7, 55١‏ 
التدهّش ه التدهيش 

التدهيش,. /اهةغ. 8/ه6غ 

١7١,4١5,375 التذكرء‎ 

تذكر الأمور المنسيّة, 46٠‏ 
التراب, ٠4؟‏ 

تراخى الأجزاء. 7717 


قرت | 3 لعقليّات.: ٠٠١“‏ 


ترتب العقول, 595, 8.9, 7٠.85‏ 

تركب الفقول الفوجية للنبنماوما :01 

ترتّب الغقول و الأفلاك إلئن غير النهاية, 
احكل 

ترتّب صدور السماويّات, *.٠م‏ 

الترتيب؛ 35, لاء 8له. ”06١‏ 

تر تيب الإبداع, ك7 

ترتيب الوسوف 1 كم 

ترتيب صدور موجودات عالم الكون و 
الفساد. ٠.17‏ 

الترجّح. 70؟, 7117 

ترجّح المرجّح. فرف 

ترجّح أحد الشيئّين الستساويّين على 
الآخر من غير مرجّح > الترجّح بلا 


9 


مر ع 
52106 


الترجيح. 576 

ترجيح المرجوح. 8١‏ 

الترجيح بلا مرجّح. 57 11181.8٠‏ 
التردّد. 40724٠5 .41١؟ 4٠١‏ 
ترشّح الخير على السافلات. 5114 
الترطب. :م 

5١5 .غ١ الترك.‎ 

ترك الاعتراضء. 5١‏ 

ترك الخير الكثير. 1426 

ترك الظلم. 7607 

ترك القوى البدنيّة, 479 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها 6٠6!‏ 


ترك اللذَّات البدنيّة المعتادة, ٠‏ غ4" 

التركّب, 86١٠؟‏ 

ترك لجسو 511 

تركب الجسم من الهيولئ و الصورة, 2٠١6‏ 
تقض 

تركب الجسم من أجزاء لاتتجرّئ. 777 

تركب العقل, ٠١5‏ 

تركب الكمّيّات. ٠١6‏ 

التركب من الجنس و الفصل. ٠١8.7١6‏ 

التركيب. 75٠ 7051 371/4١‏ ؟ا, 
١‏ 7 1غ 117 

التركيبات المناسبة المفيدة للحركات 
العجيبة. 4189 

تركيب القابل للصور المعدنيّة و النباتيّة و 
الحيوانيّة و الانسانيّة. 81١‏ 

تركيب القوئ و الطبائع. 4, 

5157:4١45 .5١ التركية,‎ 

التسامع. 4177 

70321177531١١ التسحّن.‎ 

تسخير العقل, 589 

تسخين الماء. /571غ 

التسلسل. 95, ؟الا, 5لا م١7 1١0/9‏ 1414 
لل لف 1 1 د 
لاض شين 

١56 التسلسلية,‎ 

التسلّط على الحس المشترك, 1١‏ 

التسوية بين الخلق, 4١5‏ 

٠٠١ التشابه.‎ 


بشارات الإشارات 


التشبه. 5114 

التشته بالعالى. 717١‏ 

التشبه بالمبادئٌ العالية, ؟5؟ 
التشخص. 7٠.٠١ ,7594 5٠‏ 530 
تشخخص الحاوي. ”597 

تشخّص الصورة الجسميّة. ١99‏ 
تشخّص الصورة النوعيّة. ١949‏ 

تشتخض العلة: و" 

تشخص المعلول: “59 

التشعيب. /ا/ 

التشكل, 55, ه؟, 4غ 

١" التشكيل؛:‎ 

التشوّق. 5514 

854 ,477 316٠ التصديق.‎ 

التصدف. ٠ولى‏ لاا 

التصرّف في الغذاء. غ44 

التصر ف في مادّة الغذاء. ١51/155‏ 
تصرّف المعاني. ١1١1‏ 

تصرّف النفس في الخيالات الحسّية, ١49‏ 
تصرّف النفس في الصور الجزئيّة, ١4‏ 
التصرّم.. 570 

تصفية الباطن. 4٠14‏ 

١68.١6١ التصوّر,‎ 

التصوّر الجزئئء 7586 

التصوّر الحسئء 577 

التصوّر العقلىّ. ١67‏ 1515, 584, 7/86 
تصوّر اللذيذ. 5609 


تصوّر اللوازم الجرئيّة, ؛ ”7غ 
التصويرء لاه 

1١١ التضادٌ.‎ 

تطوّع النفس الأمّارة.. ٠7‏ غ, 4٠7‏ 
التطويل. /ا/ 

غ7؟١‎ 4٠١ التطيب,‎ 

تعادل الأركان, 7غ 

التعارف. 277, 8714 

التعاقب, 5114 

١917 التعدء‎ 

تعبير الرؤيا. 4867. 464. 666 
التعدّد. ١41‏ 

تعدّد المدرك. 455 


التعديل. 5-7 


التعذيب. ؟١/ا؟‏ 

تعذيب الحيوانات. 4319 

٠٠ التعريض.‎ 

تعريف الطبيعة, /ال/ا 

التعزيم. 439 

تعطيل الحواش. ٠١١‏ 

تعطيل الواجب. 17؟ 

التعقل. ١79‏ 368,167,178 اال 
لض مضه ال اشسخترف ف ترش ارين 
حعى وردسم الى ولع 

تعمّل الأسباب الجزئيّة, 1م 

تعمل الإمكان. 5٠.5‏ 

التعقل الانفعالي. ٠‏ 

تعقّل الجزئئّء 877 


تعفّل الجزئيّ على الوجه الكلّىَ 91”, 
تعقّل الذات. ٠,٠١6 7٠15‏ 
تعقّل الذات بذاته. ام 

تعقّل الضعيف. 75١1‏ 

تعفّل العقليء 77٠‏ 

تعفّل العلّة. غ +" 

تعمّل القضيّة. ١04‏ 

تعمل القويّ. 7١1‏ 

تعقّل الكثرة. 7715 

تعفّل الكسوف الجزئئ. 87م 
تعقل الكلّىَ, 6 87م 

تعفّل المعاني, ١6٠١‏ 

تعمّل المعلول. 775 

تعقّل الموجب. "٠86‏ 

تعمّل النفس ه تعقّل النفس الناطقة 
تعمّل النفس الناطقة. ,١6‏ 7960 
تعقّل النفس بذاتها. 6٠١ل‏ 711 
تعقّل الواجبء 81٠. 879 1١‏ 
تعِمّل 556 لذاته,, .م74١‏ 

تعفّل واج بالوجود ه تعقّل الواجب 

التعلّى. 4غ. 49 554 986 7, ؟وك, الال 
5 

تعلّق التدبير و التصدف. 451 

تعلّق القلب. 6٠4‏ 

تعلّق الهيولئ بالصورة, ١‏ 

التعلّق بالبدن. 2١5‏ 6314 

التعلق بالجسي. 717 

التعلّق بالغير ,9١‏ 5177 1؟؟ 


نمايهها: اصطلاحها و موضوعها / /ا601 


تعلّق وجود الحادث. *”؟ 

١/0 ,1544 .١47 التعلّم,‎ 

تعلّم مقدّمات الحكمة. ١11‏ 

تعليل أفعال اللّه بالحُسن؛ 07” 

6١١ التعمّد.‎ 

التعيّن. ,.1١‏ 44 ١ن‏ آلا 199 امل 
١.1 76‏ 

تعيّنات أشخاص النوع الواحد. ١١7‏ 

تعيّن الحكم الجزئئّ. ١77‏ 

١71 ١77 التعيّن الوهمئ..‎ 

تعيّن وأجبالوجود. 5٠١٠١‏ ”“١٠؟‏ 

تغائر العلوم. ٠‏ غ5 

تغائر المنتسبّين, 4١١0‏ 

تغائر النفس للجسم و المزاج. ١‏ 

التغذي, /ا١١‏ 

التغذية. 478,154 

التغيّر, 5114 5195, ,75060٠‏ 59586, ٠1ل‏ 
ا 

التغيّرات الادراكيّة المتّصلة الغير القارّة, 
4" 

التغيّرات الخياليّة الشوقيّة. 87 ؟ 

تغيّر الجزئيّات. 8*6", مم 

تغيّر الحال, 7؟5, 71" 

تغيّر ذات العالم. 71٠‏ 

تغيّر ذات الموصوف, 515١‏ 

تغيّر الصفات المتقرّرة. 51٠‏ 

التغيّر على الواجب؛ 47_ 

التغيّر فى الأعراض. ٠١8‏ 


8 بشارات الإشارات 


تغيّر المدرك, ١5‏ 

تغيّر المزاج. 37 ] 

تغيّر مزاج الروح الحامل للقوّة المتخيّلة, 
1١‏ 

تغيّر الموصوف. م7١‏ 

التغيير. 4لا, ١56‏ 

التغييرات العنصريّة, 6٠‏ 

التفاهة, .م44 

التفرقة, 4714 

4١1 .١66 التفريق.‎ 

تفريق المتجانسات. /ا4 

تفريق المختلفات, 9 

547 2.١7 التفصيل,‎ 

١49 التفكر,‎ 

التفهيم, /اه 

7١96 التقابل.‎ 

تقاطع القطرّين. هه 

التقتض. 77 ] 

التقدّم, 5ن للا كلا الا /1ل, لل 
95" 554 5595 

التقدّم بالذات. ؟5ه. ٠/6‏ 

التقدّم بالرتبة. 7/ا, 5// 

التقدّم بالزمان. ٠7‏ 

التقدّم بالشرف. ٠5‏ 

التقدّم بالطبع. 4, 

التقدّم بالعلْيّة. 6لا غ 9؟ 

التقدّم بالعلّيّة و الزمان. ٠,7‏ 


تقدّم بعض أجزاء الزمان, ا 


تقدّم الجزء على الكل؛ 4:/ 

تقدّم الجدس على النوع. ٠4‏ 
التقدم الزمانئ. 5/ 

تقدّم الشرط على المشروط. 4+ 
تقد الصورة على الهيولئ. 57, 6١ 6٠‏ 
تقدّم علّة البقاء,. ١9‏ 

تقدّم العلّة التامّة على المعلول. ٠4‏ 
تقدّم العلّة على معلوله, 4 
التقدّم في الذات. 77٠١‏ 

تقدّم الماهيّة, ٠٠١‏ 

تقدم المحدّد., 37 

تقدّم النوع على الجنس, ٠+‏ 
تقدّم الهيولئ علئ نفسها. 6غ 
التقدير, ؟14_ 

تقوّر العلم. ١غ"‏ 

تقر القدرة, "14١‏ 

تقر المعقولاات. 7171 

التقعير, /ا؟ 

التقليد. "٠غ‏ 

41٠١ التقوئ,‎ 

تقئّة الموت. 5١59‏ 

التكاثئف. ١؟‏ 47و 

التكسر, .وم 

تكثر المتحئداكات. ١89‏ 

تكثر المحدكات. 789 
التكذيب. 17غ 

تكذيب مالمتقم عليه حجّة, 1٠7١‏ 
التكرار, ١؟؟‏ 


تكور الأفاعيل, 8177 
التكليف. ١5؟4.‏ ؟؟] 
التكليف الشرعئٌ, ١؟]‏ 
تكميل الناقص. 4١‏ 
تكوّن الطبيعغيّ. 85 
التكوين. 60 ؟؟ 

التلازم, ٠غ :5١‏ 4غ 
التلامسء. ١١8‏ 

4١8 التلييس.‎ 

تلطيف السو للتنبّه, ١7‏ ؛ 
التلقّى الصالح. 105 
تلقّي النفس للغيب, 407 
التماشء. 5. ل/ا. م 

تمام الهيئة, ]86٠‏ 
التمانع. 01 

التمتل. 1146م" 
التمثل الحسّيّء "8١‏ 


تمثل الصورة, ١46‏ 
التمثيل. ]6١‏ 

التمجّد. 64" 

التملّك. ١5‏ غ. ١١؛‏ 
التملّك لوسط. ؟١غ‏ 
التنازع. غ5 90" 
التناسب الحقيقية, 486680 
التناسب الظئّى, 0ه ؛ 
التناسب الوهمئّ. 466 
التناسخ, 4 5 78٠‏ 


١١ .50 التناقض.‎ 

تناول الغذاء, ١/6‏ 

التناهي. ككل لألل ,5١‏ كلق مق 3نم ثكم 
لاه اام 

تناهي الأبعاد, ,7١‏ 65, /ا/ا؟ 

تناهي الحركتّين. 5/8١‏ 

التنته. 7؟غ 

التنبيه؛ 7/ام 

التنبيه بالكمالات؛ */ام 

التنحير. 419 

تنحية ما دون الحقٌء 5٠7‏ 

العنرّه. 64 ؟ 

تنرّه الست وم 

التنقم. ١؟غ‏ 

التنقل. ١ه]‏ 

توارد العلل. ١95‏ 

التوجّه 3148ى 9/اى “٠غ‏ 

التوجّه إلى الحقّء 4١١‏ 

التوجّه إلى العالم العقليّ. 14؟] 

التوجّه إلى عالم الغيب. 408.167 

التوجّه إلى المطلوب. 1٠7‏ 

توجّه النفس المطمئئة إلئن جتاب الحق, 
1 

التوحيدء 3199 7١0 7١١ 5٠٠‏ 7ال, 
ع 6 

توحيد الواجب > التوحيد 

التوريق. /اا 

647/١ ,5759 التوقف.‎ 
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التوقيت؛: 777 

التوكل. 468,177 

139 37755 ,1١1/ التوليد.‎ 

التتوهم. 6256 .1١150159:1١95‏ 7ل 
4م" 415,44١ 2١“‏ 134 

التوهّمات المناسبة للأمر السفلىّ. ؟ 4٠‏ 

التوهّمات المناسبة للأمر القدسئ, 4٠7‏ 

توهم تعمّد الفاعل في فعل المغضوب عليه. 
4 


١4. التهرية,‎ 
4١ ,4١؟ التيه.‎ 


««ث» 

الثابت؛ 317لم؟ 

النابت الدائم بذاته. ١9‏ 

ثابت الذاتء. 8م١٠‏ 

ثابت الذات و التأثير, م.؟ 
الثبات. 8/ا 

ثخن الفلك المائل. 5/4 

تخن الفلك المحيط بالأرض. 88" 
ثتخن الممتل. 789, ٠94؟‏ 

النقل. 17و 

٠١7 الثقيل,‎ 

الثقيل المطلق, ٠١5‏ 

٠١ الثلج,‎ 

الثناء. 6260؟ 

الثواب؛ لاغ ؟ول, دوس ووم 


«ع» 
الجاذبة للغذاء. /1" ١‏ 


الجاهل. 4177 

٠١4 الجبال؛‎ 

١017 705 الجبر.‎ 

الجبروت. 784 ١٠91؟‏ 

الجبلة, م 

جبلة النفس. 11 

الجُبْنء م١‏ 

جحود الكمال. 7لا 

الجدّ؛ 99؟ 

الجذبء, /؟؛. 78] 

جذ ب الغذاء. ١4‏ 

جذب اللدّات البدنيّة, 4.م؟ 

جذب المغناطيس (للحديد), /ا55. 434 
جذب الملائم. 5151 

جذب النفسء 578 

الجذبة الالهيّة, 71١‏ 

جد الأثقال, 414 

الجرس. 4601 

الجرم. 59 1١4‏ 557 437, 4114 
الجرم الأرضيّ. ١١4‏ 

الجرم السماوئ, 77١‏ 7.7 8014 7017 
جْرْم السماء به الجرم الستماوية 
جرم الصاعقة, ٠١١‏ 

جرم الفلك, 517١‏ 

الجرم الأُوّل, ١/1‏ 

حرمت العام 


جريان الكواكب. ١89‏ 

الجرئئ. 159 178 417 +2186 اول 
حك تلد اد الرضة اررض درك 
"5١ 06‏ 251. غ51 

الجزئيّات الصادرة. 68”1 

الجزئيّ بالواسطة, 170 

الجزئيّ المعلول. 577 

١/6 ,8٠ 75 الجزئيّة.‎ 

الجزاف. ”*4؟, 551, 7186 مه" 

الجزاء. 896 

١/4 الجزم.‎ 

الجزء. 4 348 55 55, نه ام ذل 
7 1 مكل اول /او؟ 

الجزءان الحادثان بالوهم. ١9‏ 

الجزء البسيط,. لا6١‏ 

جزء الجسم. ”١‏ 

الجزء الصغير من الدّماغ. 41١‏ 

الجزء الصوريّ, ١7 5٠8‏ ؟ 

جزء العلّة, 9؟ 

الجزء المادّيّ. ٠١7‏ 

الجزء الماهوئ. 9/ 

الجزء المجدد. 67١‏ 

الجزء المستثنى من القياسات. 6١‏ 

جزء المغتذيء. ١51/‏ 

الجزء المقدارىّ, 9/. ١64‏ 

الجزء المقوّم, 5١١‏ 

جزء علة البقاء. 9" 

جسمء أ لا 35 35,151١‏ 15 قل 


نمايدها:؛ أصطلاحها و موضوعها / ام 


كل لال ككل وك اث الكل الى كلل 
م؟, "2 6ق ٠ن‏ "ف 5ث6, نم كم 
لأف غم ١ل‏ وضلا با الى ؟ ل الى 
:ل/ا, خلا .فى الى 'لى "الى الى ضلى 
كلى لآل لخن كلض عق أل '؟ى "3ق 
عق 31 حرق قق ٠١‏ ث3 أل كعقل 
/لا٠3ى‏ ١١ن3‏ /ا١3‏ "آل :أل وذأى 
كألى لازى عزنل أكولى وى أاكاىل 
لأكى على شالاى فى كلدل لؤرء”ى, 
م7 "56٠١‏ لكلل أاكلل علالى, كبالى 
4/ا؟. 0/5" >"لى5؟, ذأذلك نيلك كذالل, 
للحم 56ل كذأقى لاأكل 5٠1٠٠١‏ أحدل 
ىح 023ث ال 117ل ,7"1١9‏ 
فشر مشضخض اررض فض لضت 5 
8ك 


الجسم الأصغر, 71 7179 

الجسم الأكبر. /ا/ا؟, 514 

الجسم الأوّل. ١1/1‏ 

الجسم البالغ في الحرارة بطبعه, ٠٠١‏ 

الجسم البسيط؛ /الاء هلاء قلا, ,8١‏ /ا4آ, 
814 

الجسم الثقيل, '8م, 46 

الجسم الجمادي. 51/9 

الجسم الحاوى, ١97‏ 

الجسم الخفيف. 87 

الجسم ذو الميل. 86 

الجسم الرطب؛. ؟١١‏ 

الجسج الساكن: 47 


0١7‏ / بشارات الإشارات 


الجسم السماوئي. 58١‏ 2.8, /الام 

جسم السماء م الجسم السماوي 

الجسم الصّلبٍء ٠‏ 

الجسم الطبيعيّ؛ 84, ١١0‏ 

الجسم العنصري. 46, ٠٠١‏ 

الجسم الغير المتناهي. 4ه 

جسم الفلك, 5547 

الجسم الفلكيَّ م جسم الفلك 

الجسم القابل للحركة القسريّة. 864 

الجسم القابل للكون و الفساد. 47 

الجسم الكائن, 17 

الجسم الكبير, ٠١7‏ 

الجسم المتحرّك؛ 97 

الجسم المتناهي المقدار. ١١‏ 

الجسم المحدّد للجهات, ”اا, 89, 9٠‏ 

الجسم المحدّك,؛ /1/ا؟ 

الجسم المركب. 184 ١م‏ 

الجسم النباتي. احيضن 

الجسماني, 6١ 157 1545 3148 .5١‏ 
567“ 35675 3060 أكى شلال لال 
1م55 ؟١٠ث',‏ 60خ 251595 

١86 17 *5 الجسمية.‎ 

الجسميّة المركبة, ٠١48‏ 

الجسميّة المشتركة, 7_ 

الجسمين المتباعدين. 5٠‏ 

جعل الجاعل. ١7١‏ 

٠١٠١ الجلد.‎ 

الجمد. ١١3.؟١١‏ 


١١ الجَكى‎ 

]751 ,4١1 .١66 الجمع.‎ 

جمع صفات الحقّء 4١4 :4١7‏ 

الجمود. 7ض ٠٠١‏ لم١٠‏ 

"١ الجميل:‎ 

الجنّ: لاةغ. ١”غ‏ 

الجنسء ١07‏ الى 115٠١7‏ 1ك خدلى”ى, 
٠19‏ .الى ١أاكاكل‏ "الكل الل كول 
اس م 

"١17 51١١ جدس الأعراض.‎ 

5١١ 5٠١ جنس الجوهر:‎ 

جنس المركب. ٠١17‏ 


جندس الواجب. 5٠١9‏ 


الجواد. 80ه؟, كولكل 9غ" أؤوث, لأوكلل 
25 

الجواد الحىّ, هه" 

الجواد الغنئّ. ١6017‏ 

الجواد الكريم. ١67‏ 

الجواد المحض, 17”. 180" 

جواز تغيّر الواجب. 51١‏ 

الجواهر العالية العقليّة, 8٠١‏ /ام 

الجواهر العقليّة العالية > الجواهر العالية 
العقليّة 

8١5 ,”ه٠‎ 5866 الجود.‎ 

الجود الكامل. 706٠‏ 

١014 .501 الجوع.‎ 

الجوهر, ه, 45, لم١٠,‏ 1745 776 171, 


الى ل/اغأى أكلى ك؟كلى خخ غأءل 
ا ال ار 0 

الجوهر الجسماني. ٠١0‏ 

الجوهر الشخصي. "1١‏ 

الجوهر العاقل. ,/٠15 51١ 357 ١6٠١‏ 
ار ل بي ا ل لطا 
نشد نض ففض رفض للش كرض 
شخ يي ا ان او لخر انا 
ا 

الجوهر العقليّ > الجوهر العاقل 

الجوهر العقلىّ بالفعل, 21157 5517 

الجوهر العقلىّ القدسئء 585, 7417 

الجوهر العقلىَ المصوّر. ١74‏ 

الجوهر الغير الجسماني, 7.١‏ 8.17 

الجوهر القابل للصورة المعقولة, _٠‏ 

الجوهر الكامل, ١59‏ 

الجوهر الكامل المتشابه الأحوال. "7١‏ 

5٠١ 7.7.6٠ الجوهر المجوّد,‎ 

الجوهر المجدّد الثابت. 4٠‏ 

الجوهر المجرّد العقلي, 7٠7‏ 

الجوهر المدبّر. ١١71‏ 

الجوهر المرتسم بالمعقولاات. ١1457‏ 

الجوهر المستقلٌ بقوامه (في الخارج). 
١1١ ٠‏ 

,595١ 7886 15٠ ,١859 الجوهر المفارق.‎ 
1 

الجوهر النوعيء ٠7٠١‏ 

الجوهرّين المتبائتين. ١١‏ 


نمأيدها: اصطلاحها و موضوعها / 61١‏ 


الجوهريّة, م١٠.١‏ 


جهات تتبدّل بالفرض. 18 

١ 2,١١ الجهات الثلاث؛‎ 

جهات الحركات المستقيمة. "لا 

الجهات السث. 548 

جهات لاتتيدل. 58 

الجهتان المتقابلتان. ؟/ا 

الجهد. 80/ا؟ 

الجبل: 7ئ” اا اا 13ل الال 
2# 

الجهل البسيط. 814/8 

الجهل المركب. 548" 9غ" ؟ لال 

الجهل المركّب الراسخ, ”/الا 

الجية. 3٠١‏ ال حمف ات كلت "تت أت 
مى بالى .لل الاء مو 

جهة التعد. ٠١‏ 

جية الك 3 

جهة القّربء ١ل/ا, ٠7‏ 

الجهة الواحدة. ١8م‏ 


ع5 

خاجة الأثر إلى الموّثرء :+1؟ 

الحاجة إلى الفاعل. ١١1‏ 

الحادث لخي 01١‏ مغل أءلى, خالل 
ل ف قف لل ا 
للخل وال دسم لرع 

الحادث اليومت. 9غ؟ 

الحاك حا لاس وال وا لحل 
44 


غ61 / بشارات الإشارات 


الحاسّة. 17١1م‏ 

الحاصران, 4" 

1٠9 الحاضر.‎ 

١19 179/170 ١” الحافظة,‎ 

الحافظة المذكّرة, 4 "65 

الحافظة للصورء. ١786‏ 

الحال؛ غلا 36١‏ اول /ا.؟ 

الحال. ”7م 

الحالٌ في الجسم 5٠١ 7١19‏ 

الحالٌ في ما هو حالٌ. ورمع .سم 

الحالّ في الحال > الحالّ في ما هو حال 

حالة اليقاء. ؟ 

الحالة الذوقيّة. _5٠‏ 

حالة العدم. /371". 

حالة الوجود. 1؟ 

الحامل. 559٠١‏ لا اسل ا اس 

الحاوي. 5915 5ؤللء 596 5955, /1ؤل, 
14" 

الحثء 7م لاوم 

الحب الشديد. ١91‏ 

الحبٌ المفرط؛, 5/؟ 

الشنت يا 

الحجاب عن الحىّ, ١١‏ 

الحجارة الصّلبة. ٠٠١6‏ 

٠١١ الحجر.‎ 

الحجر المسكن في الجوّ. 85 

الحجم /ا. 8, 4 11:7١‏ الا 

الحجم الشقّاف. ١١6‏ 


الحجّة ال لوال مالل وككل .كل 
١‏ 

الحت هك "ات الى الى الال الاق 
هلال حدم 

الحدّ الأوسط؛ ؟:١‏ 

الحد النوعي, ٠١7‏ 

حدٌ الواجب» *١؟‏ 

الحدث. 75 

114,145 311437 14٠.٠ ١*5 الحدس,‎ 
6غ‎ 15 

الحدوث. وأ" الى لالى ىل ا كال 
لفتاالشة ترش للق شف ارقا 
ا ا لي الاش لبرش اوأر 


حدوث الآثار الغريبة. 454 


حدوث الأجسام. 7١14‏ 

حدوث الانفعاللات. 4717 

حدوث البدن؛ *١؟‏ 

الحدوث بالفعل. ١91١‏ 

يدث الشركةا ف الفيله +0 

الحدوث الذاتى, 77٠١‏ 779 771 

الحدوث الذاتي للممكنات > الحدوث 
الذاتي 

حدوث السبب. 6759 

حدوث العالّم, 47؟, 14غ7, 546 143 

حدوث العوارض, 84 ١؟‏ 

حدوث المدركء. ومع كسمم 


حدوث الميل بطبع الجسمء را 


حدوث النفس..9١51؟,‏ الى 7/8 4 


حدوث النفس عن العقل. 7١17‏ 

حدوث النفس مع البدن. 7174 

١9/7 ١1/60 الحدود الجزئيّة.‎ 

الحدود الغير المتناهية. ٠١١‏ 

حدود المساقة, ١/١‏ 

40١ .غ6٠‎ ,١ 87 الحدود الوسطئ.‎ 

الحدّق /اه4 2 

الحديد. 6٠٠١١‏ /ا5], 8غ 

الح > الحرارة 

الحرارق لاكى مق لم١3 031٠١‏ وال اول 
لكل ال 3"؟, ماك اك 1غ 

حرارة الروح. 4٠١‏ 

الحرارة العارضة للماء. ”5م 

الحرارة العر ضيّة. ”م 

الحرارة العنصريّة, /ا3١‏ 

الحرارة الغريبة. ,١11/‏ 479 

1١59 ,١51/ الحرارة الغريزيّة,‎ 

حرارة المائيّء ٠١١‏ 

جرارة الناري. ٠١١‏ 

حرارة النحاس المذابٌ. ٠٠١‏ 

الحرافة, .م44 

الحرق. غ1٠4‏ 

الحركات الإراديّة للأفلاك. ١17١ 77٠١‏ 

الحركات الشوقيّة للأفلاك, ١0؟‏ 

الحركات الغير المتناهية, لالا؟, ,7/8١‏ 7/87 

الحركات بلا نهاية. 9/ا؟ 

حركات حفظ البدن, 1١55‏ 

الحركة. ,١45‏ 6نللء 55 لل“ 9", 01, 0ش6, 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / 6 ١‏ 6 


كم لكت “*ت مت لل ولا ؟ى الى 
قل م4536 كى على لل مل لل 
لال لاا ل كه 7ك 15ل 
الى لأكى الى الى لالاكء للا 
ال 1 عرف رضي ققد 
كلل لاو لكا لاك الا للالل 
ألا؟, ولالى لاذك لاحت ,55٠١‏ اولر 
ول زكلى وك مكل مكل لول 
5 ا 111.55 

حركة الأجزاء بالاستقامة, 11 

الحركة الاختياريّة. ١19‏ 

الحركة الإراديّة, ,١1760‏ الال "الال ل/الا١‏ 

الحركة إلئ تتميم الابتهاج, 51/9, 78١‏ 

الحركة الأينيّة. 56, ١17/7‏ 

الحركة بالاختيار: ١١‏ 

حركة البدن. ١٠7٠؟,‏ 48748. 479 

الحركة بالذات, 55٠‏ 

الحركة البدنيّة م حركة البدن 

الحركة البطيئة, 14؟ 

الحركة بالطبع. ٠١8‏ 

الحركة بالعرضء. 584. // 

حركة التخيّل. اغا ] 

الحركة الجزئيّة, ,١7/5‏ /ا/ا١‏ 

الشركة الحوككة السناوكت 1:8 

حركة الجسم. ١8٠١‏ 

حركة الجسم الأوّل, ١177‏ 

الحركة الحافظة للزمان. غ717 

الحركة الحسّيّة, /اأ] 


5 بشارات الإشارات 


الحركة الدائمة. 545 

الحركة الدوريّة, ,75١‏ 51/4 71؟ 

حركة ذو الميل. 85 

حركة السر, 6١١/‏ 

الحركة السرمديّة. م54 

الحركة السريعة. ,87١‏ 5ه8غ 

حركة السماويّات, 7909 ,75١ 77٠١‏ 
7خ ؟ 

الحركة السماويّة مه حركة السماويّات 

حركة السيّارات.. م484؟ 

الحركة الشوقيّة التشبّهية.. 591١‏ 

الحركة الشهويّة, ؟51؟ 

الحركة الطباعيّة > الحركة الطبيعيّة 

الحركة الطبيعيّة. 314 3٠8٠١5” ,.4١‏ 
الى خم/ا ١‏ 

حركة عديم الميل, 86. 85 

الحركة العرضيّة. 4/ا 

الحركة العقليّة, 74+ 

الحركة عن النفس. ١55‏ 

الحركة العنيفة. ١١7‏ 

الحركة الغضبيّة. 517 

الحركة الغير الإراديّة, /ا/ا 

الحركة الفكريّة, /ا87. 458. /ا2غ 

حركة الفلك. 6٠‏ لالا, 78 ١٠٠٠م‏ 

حركة الفلكيّات > حركة الفلك 

الحركة الفلكيّة > حركة الفلك 

الحركة فى الزمان. 0م 

الحركة في الكمّ. يتقف 


الحركة فى الكيف. 106, 71/7 
الحركة في المسافة. 86 
الحركة في المقادير. 6؟؟ 
الحركة القسريّة, 2/8 86, ؟7١‏ 
الحركة القويّة, 1748 

الحركة الكثيرة, /4141 

حركة الكرة, غ0 مه 

الحركة الكمّيّة. ١1/١‏ 

حركة الكوا كب بالاستدارة, 45 
الحركة الكيفيّة. ١/١‏ 

حركة الماء. ٠١7‏ 

الحركة المتشابهة. ١/4‏ 
الحركة المتّصلة, 51١‏ 


.حركة المتناهى, ١5‏ 


١٠١8 ١797 الحركة المستديرة.‎ 

الحركة المستقيمة, 5لا, 47, ٠١5‏ ١/1ل,‏ 
/1 اتكى غلا" 

الحركة المستقيمة الطبيعيّة, ١1١‏ 

الحركة المضاعفة. 7/9 

الحركة المقتضية للإعياء. 445 

الحركة المنسوبة إلى النفس الحيوانيّة و 
مباديها, ١9‏ 

الحركة الموجووة القسرية #ال/اا 

حركة النات ١#‏ 

حركة النبات. /الاء, ١519‏ 

الجركة التباية مي شدركة الثيات 

الحركة نحو الأوسط. ١47‏ 

الحركة نحو الصور و المعاني. ١١1‏ 


حركة النفس الحيوانيّة,. ١59‏ 

حركة النفس النباتيّة, 1715 

١/4 ١7٠١ الحركة النفسانيّة.‎ 

حركة النفس في المعاني. ١4١‏ 

حركة النقطة. 4ه 

١7١ 77١ الحركة الواحدة,‎ 

١/8 ,١77 ١0/١ الحركة الوضعيّة.‎ 

الحركة الوضعيّة الدوريّة, 7171 

الحركة اليوميّة, ١4‏ 

٠٠١ 57غ.,‎ 417 5١+ الحزن.‎ 

الحزن علئ فوااك شع 21 

الحش. 4837317 176319 ١0171ة13ل,‏ 
177 56 51ل خالل هلال 
غ48“ كلل لاذرل ذال "كل 15 ', 
١خ"‏ ؟"ى”, 2751 40١‏ 6ك امك 
/اةغ. 06/8 

الحس الباطن. ١7١‏ 4358 65] 

الحس الظاهر. 3٠١‏ الى /ا17؛, 1758 
/ 5 3ه 

الحش المشمرك: "ا ا 11ل ولا 
4141٠ 55 51 1‏ ١غغغ4‏ 17ل 
2 5, 55غ8. .8غ ؛. 5غ2غ4, 11١‏ 

الحسد.ء م١1‏ 

الحسنء. 86؛؟, ؟567,. 4٠١‏ ١5غ8‏ 

الحَسَّن؛. .١59‏ 516 لمه؟ 


حُسن الفعل, لاه ؟. 68؟ 
الحَسَن فى نفسه. ؟67؟, /ا6م؟': 
الحصول, ١‏ 5 امم 


نمايدها: أصطلاحها وموضوعها //اام 


حصول البديهيّات. ١1٠‏ 

حصول صورة الشيءء ١94‏ 

حصول صورة المشاهد في الحسش 
المشتركء. 54١‏ 

حصول الصورة المعقولة في العاقل, ١١‏ 

حصول صورة المعلوم في العالم. 5514 
9 

حصول المعدوم حالة العدم, ١71‏ 

حصول الواحد في المدركء. ١67‏ 

الحصّة, 9ه 

171,4١7 .4 ١8.١914 الحضور.‎ 

حضور البديهيّات. ١119‏ 

حضور المحسوس عند الحسش, ١177‏ 

الحضور في الذهن. ١١١‏ 

١/89 الحضيض.‎ 

حفظ البدن. ١51/‏ 

حفظ الشعورء. ١1/9‏ 

حفظ الموادٌ عن التحتّل. 9؟] 

الحىّء كت غجخنل فك اول "اول كول 
لاولن 1و" ١كالى,‏ اك الى الال 
عع 

حقائق الأشياء. 9 

الحىّ الأول 557 75574 ٠١8‏ 

لق الفائشن للقيرات: +6 

الحقٌّ بالعرضء 5948 

الحقّ بذاته؛ ١97‏ 

١9 الحقد,‎ 

٠1 الحقيقةء‎ 


0 / بشارات الإشارات 


الحقيقة المتمثّلة, م١١‏ 

الحقيقة النوعيّة, ١114‏ 

الحقيقيّ. 57/8 

١١١ الحك,‎ 

١١4 الحكم:‎ 

حَكم الحقّ. ١81/‏ 

الحكم الكلّت, ١1/1‏ 

الحكم بامتناع ربوبيّة الكواكب. ١14٠‏ 
الحكمة, /ا/ا١,‏ 97", 4١14‏ 44غ. ١٠/اغ‏ 
الحكمة الالهيّة. 401١:4144 ,١71/‏ 
الحكمة البالغة, ع غ7 

حكمة الصانع. ١1,1١17‏ 


الحكيم القادر, > 


الحلاوة. 34 855 24م 
الحلم. 5٠١‏ 0غ 

الحلى 75 51م 

١5١ ,.١1867 الحلول.‎ 

حلول الصور الحسّيّة, ١66‏ 
حلول الصور الخياليّة. ١١66‏ 
حلول النقطة في الخطّ. ١6١‏ 
حلول الوحدة في المتكثر. ١0١‏ 
الحمد. ١0/‏ 

25١ الحمر.‎ 

حمرة الخجل. 35 

4٠7١ الحمق.‎ 

٠٠١ الحمل.‎ 

١5 الحَمّل؛‎ 

حمل الثقل العظيم.ء ١٠؛‏ 


الحموضة, م4 

الحوادث المتعاقبة. "1 ؟ 
الحوادث اليوميّة, ١٠06؟‏ 
الحواس الخارجة؛. ؟ ٠١‏ 
الحواش الخمس.؛ ١١*‏ 
الحواس الظاهرة. 31١19‏ ام 7, 4ع 
حول اللأأرض. /8؟ 
الحياة. م4؟؟ 

جياة الأهر ءا يرم 
حياة الدنياء 7م" 

حياة النوع, اانا 
الحيران. 4٠/8‏ 

الحيرة. 1/51؟, 805 


حيرة الخيال. /40 

السحيزر, 3٠١‏ ذؤم الى ولالء على فل على 
؟ ١١‏ 

حيّز الأرض. ٠١,81‏ 

الحيّز الطبيعيّ؛ 84 

حيّز الماء. ١م‏ 

حيّز النار. ٠١5‏ 

الحيّل الرياضيّة. 414 

الحمسيوان. لال الى لا 1 71ل 
غ+ ث3 6ؤل لادل3ى 3614 1535, 4لا 
ملأل الال .على ١٠5للى‏ ٠ككل,‏ أخل, 
7/8 71/5, 6م ؟, 17 1غ 

الحيوانات العجم. ١78‏ /ا0” 

١99 الحيوانيّة.‎ 


«خ» 

خادم القوّة الوهميّة. ١١5‏ 

الخارج: 51 548. 009,148 1717 1714, 
ا مخ 1531 1717ل 15 11 

خارج المركز, /81؟. 584 

١١1 الخارجيّة,‎ 

٠٠٠١ الخاصّة,‎ 

خاصّة الذاتئات:. ١١١‏ 

8” ,5٠١ الخاطر,‎ 

الخامل. ١غ‏ 

الخجل. /ام/١‏ 

الخرق. ١غ‏ 

خرق العادات؛. 4317١‏ 

الخروج إلى الفعل. 711 

الخزانة. ؟7١,‏ 1146 147 /ا١‏ 

١١7 الحَوّفء‎ 

٠.521١ الخشبء‎ 

الخصلة الرديّة, ١9‏ 

16 ,.١١ الخصم.‎ 

١١” الخضخضة,‎ 

الخطّء لى كىن “الى ال الل لاه 1ه وم 
كم لام مف كانم أل الى اوقل 
9ل 1١5٠١‏ 

خطاب الجن, لاة؛. 68 

الخطاب من جني > خطاب الجنّ 

الخطابيّات. غ6 ؟, 05؟ 

الخطّ المحيط. 1ه 

الخط المستديرء 66. 65, ١71‏ 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها /ذأاه 


الخطّ المستقيم» 66 كم ١”‏ 
الخطيئة, ؟؟5 


الخفة, لاو 

١35 القفيك:‎ 

الخفيف الغير المطلق. ٠١5‏ 

الخفيف المطلق. ٠١5‏ 

الخلقُّ ؟ى ٠ت‏ لت ١‏ لل الل "ول زول 
6" 18" 

4١١ الخلاص.‎ 

الخلاص السرمدي,. 715 

الخلاص عن الشواغل الحشيّة و التخيّليّة, 
1 

الخلاص عن العقاب, 8899 

الخلاف,. 9886م 

الخلسات النوريّة اللذيذة, 74 

الخلسة. م١٠5.‏ 5١غ4.,‏ 449. /اة] 

الخلع. 47 

الخلف. 1١6٠١‏ 15., 0ل وك ات لال 
لالت حت حت الاء حت غأفث3 مؤى 
للخل تكن للى لحى لال 
تعتتديية ناكا اطض ان 

الخلن. 3751 133 وك 5ز” لاا 
م 

خلق الأصول. ١١‏ 

الخُلق الكريم. 4١9‏ 

الخلقة. /ا١٠٠‏ 

خوارق الغاذات: 643٠‏ +535 

الخواصّ. 8.9 


٠‏ بشارات الإشارات 


خواصٌ الأجسام العنصريّة. +41 

الخواطر السانحة. 614 

الخخوف, 796 415 9١ل‏ /اككل ١٠كقل‏ 
؟مك, 477,45٠‏ 314 

الخوف عن الموت. 5١9‏ 

الخوف من هجوم شىء. 77] 

الخيال, لا 17١‏ 59ل .وى لل #ل 
كل اا رض ااا ال 
ا لال الاك لق ارت وال 
١‏ 445 5ك ادك لاةك. 0/8غ, 
153١‏ 

الخياللات الحيوانيّة, ١7٠؟‏ 

الخيالات الغير الحقيقيّة, *0"؟ 

الخيال الباطن. ٠١١‏ 

خيال العارف. 6١6‏ 

١65 الخياليّة.‎ 

الخخنيرء ١78‏ 7717 771 17" 1ؤأل, 
4ل وول لت لون كك لكل 
كلل وح لاتق 1و 

الخيرات الأجلة, 8557 1غ 

الخيرات الأخرويّة هباب 

الخيّر الرشيد المزكّي. 477 

الخير الغالب. 14غ؟ 

الخير الفائض, 114 

الخير الكثير؛ 747 ”86٠‏ 7و 

الخير المحضء. ؛؛", .مم 


(2 


الدائرة. لاا, 6ه 5ه 


الدائم, 5ك 5573 غ552 

دائم التحريك. 587 

دائم النوع, 5114 

دائم الوجود بغيره. 145" 

دائم التعقّل. 8١48‏ 

دائم الحمل على المعلولات. 14؟؟ 

الداعي. ؟*5”, 5113, 554 547 17ل, 
ا 

الداعي إلى العبادة. 844 

الداعي إلئ تعطيل واج بالوجود. 517 

الداعي الشهوي,. 571 

الداعي الغريب. 88 

الداعي الغضبئ, 577 

الداعي للفاعل, ١9١‏ 

الداعي المخصّص. 8/8 

الدافعة, .م54١‏ 

الدافعة للثقل. ١71‏ 

١١6 الدخان.‎ 

دخول الشرٌ في أفعال الواجب تعالئ, 46 

الدرية. ؟/اغ 

درجات الرياضة السلييّة. ١5‏ 

,غ١5‎ 2٠/” 5١٠١ درجات العارفين,‎ 
5٠١ ,4١٠5 مغ‎ 

درجات حركات العارفين. 4٠١‏ 

الدرجة العلياء ١١‏ 

الدسومة, .مو 

الدعوة المقيمة لحياة النوع, 847 

الدغدغة النفسانيّة. 6 4٠‏ 


دفع المضرّةء 57 

دفع المطالب الحقيقيّة. 85 ٠١”‏ 

دفع المكروه. ١5١‏ 

دفع المنافر, 551 

6١ الدم,‎ 

الدماغ. ١٠٠ل‏ 186 514 5١9‏ 4عكء 
6 7غ 

الدنياء 4خ”* لالم" ول لو" 1٠.٠٠١‏ 

دوام الحركة, ١575‏ 

دوام ملاحظة حُسن القضاء و القدر.ء 171 

119. 5.519١ 3578 م١ الدورء‎ 

١9مل‎ 1526 ,١91/ الدوريّة,‎ 

الدذهر 5”4, ها" 11م 

الدهش. 7/ا”, /ا مغ 

٠٠١ الدهن,‎ 


الدين, 6 8غ 


«ذ» 

الذات.» ”كك اص الى ول ومءل”, ؤول, 
فخخارضض" تؤورضن 

ذات العارف. 4١4‏ 

الذات العاقلة المفارقة2. 56٠‏ 

ذات العلّة ؟؟ 

ذات الموصوف, 74١‏ 

ذات الواجب و٠7‏ «مس بسس ولل 
11١86 58‏ 

ذات واج بالوجود ه ذات الواجب 


ذات الوضع, 0 97 


نمايدها: أصطلاحها و موضوعها / ١؟ه6‏ 


الذاتي, كلل ىم "١١‏ 
الذاكرة. 35 ١19,11‏ 
الذاهب. +٠9‏ 

الذكاء. 6غ 

الذكر. 5 ؟5. 445 567. 48615 
الذكر الروحاني, 175" 
الذكيّء 137 

ذوات الحركة المستقيمة, ٠١5‏ 
ذو الإرادة. /ا60؟ 

ذوالإضافة المحضة, 514١‏ 
ذو الأقطار. ١‏ 

ذو التناهي, 6 

ذو الجلال و الإكرام, 1١4‏ 

ذو الحال المضافة, ١غ"‏ 

ذو الحقيقة, ١848.‏ 

ذو الميل. 6م. 5م 

ذو الوضع. 6ل ه66١‏ 
الذوب. ١١‏ 

الذوق. ه"؟ 

الذهاب قداماً و خلفاً. 407 
الزهن. 346 ١65 01351473141١‏ 
الذهنيّة, ١١19‏ 

الذهول. 577 


«ر» 
الرائحة, اق حمق 7ى, 5 
الرائحة القويّة, ١11‏ 


الراضي 217 


1 بشارات الإشارات 


الراضعة من الحيوانات, 4ه" /امم؟ 
رأس الشعلة, ١١6‏ 

الرأي الجزئيء /ا/ا١,‏ 5714. 0غ 
الرأي الكلّىّ. ١77 ,١74 ١74‏ 
الرجاء. 7968, 577 

الرجوع إلى الخلق. +٠5‏ 
الرحمة, 784 795, 4١8.414‏ 
رحمة اللّه. 9غ 

الرخاوة. ا" 

ردائة الخلق. /1غ8 

ردائة النفس. 141 

الرذيلة, 4غ 75١‏ ؟/ام 
رذيلة النفسء. "1١‏ 

رذيلة النقصان, */ام 

الرسخ, 7179 

51١7٠١ الرسمء‎ 

الرسم الصحيح. 5١١‏ 

٠١4 الرشح,‎ 

79٠. ,584 ,7 81 الرصد,‎ 

١١ الرضّ؛‎ 

الرضاء. 415, ؟؟] 

الرطب. 49 

الرطوبات الأصليّة. ١4‏ 


الر طوبة, خلا /اة8, 648 68 8 5 ١١١‏ 


الرعد. 85171 
الرغبة, 1/ا؟ 
الرغبة الباعثة لتحرّك الست 5٠7‏ 
الرفض. ]١14‏ 


6١ الرفع.‎ 

رفع العلة. ,0١‏ 7ه 

رفع المعلول. .5١‏ "'ه 

الرقص. 461 

٠٠١ الرقة,‎ 

رقّة القوام, ٠٠١‏ 

١١7 الرقيق,‎ 

١1١31 2١16 الروح.‎ 

الروح الحاملة لقوى الحس و الحركة. /ا؟ 

الروح الحيواني. 4٠١‏ 

الروح المصبوب. ١١06‏ 

الروحانيّة السماويّة, /ا5؟ 

الرومي. 717 

6٠8 7896 الرويّة.‎ 

الرياح, 77 

الرياح الحارّة. ٠١١‏ 

الرياضة. 75و “و”؛ ”١غ,‏ م١5‏ 03كل, 
/ا١٠ش,‏ عق ق١:, 81١7528٠١‏ 4421 
غ864 4560 215 

رياضة القوئ, .4م 

رياضة الهمّم. 594, 4١4‏ 

الرؤيا الغنيّة عن التعبيرء 47٠‏ 

١١6 الرؤية.‎ 


«ز» 

الزاوية. ١م‏ 

الزاوية القائمة. 54 
الزاهد. ١9؟,‏ 97"©, غ818 


زبدة الحقائق, ؟/ا2 

١1٠١ 3791١ الزجاجة.‎ 

الزجاجة المضلّعة. /اه؛ 

الزجاجة المملوّة ماءاً صافياً. /61] 

الزلزال. ؟3غ 

زلّة الناس. 5١9‏ 

الزمان, 315 ام قل 415 كي لاكل, 
يحفة تف ابر دي 1 نكا 
الى لال ولا /ا/ا؟ 

الزمان المتصلء. 7/7 7, 17/4؟ 

زمان له أَوّل؛ 141 ؟ 

الزماني,ء ؟/ا”. 71714 

الزوال؛ */ام 

زوال الحائل. ٠ع‏ 

زوال السبب, 41+٠١‏ 

زوال المانع, اك 57ل ولالل لالع 

ذوال التعجوين :2 

٠٠١ الزوجيّة,‎ 

8١٠١ 41١7 2957 الزهد.‎ 

الزهد الحقيقيء ]٠'‏ 

الزيادات الغير المتناهية, 6 ؟ 

الزيادة, ,١660‏ 24 ؟” 

زيادة التحيّرء لاةغ 

زيادة التعقل. 17" 


١ ٠ الزيت, ال‎ 


« سى» 
السابق, غ6 56 "غ؟ 


نمايدها: أصطلاحها وموضوعها الرش داه 


السابق على السابق. 55, 66 
الساحر: 255 2717 
الساحر الخبيث, 555. /ا4”7 
السافل. 565 585 5514 
الساكن. ؟5., 1/ا؟ 

ساكن جوانب الأرض, #986 
السالبة الجزئيّة. "١١‏ 
السالبة الكلّيّة, ١١‏ 


5١4 السالك.‎ 


5١17 السامع.‎ 

61 .56١ اللسانح.‎ 

السانح القدسيّ للنفس. ]١5‏ 

السانح من باطن. 10١‏ 

السانح من خارج. 46١‏ 

١179 .١78 الساهي.‎ 

السببب 195 ,5٠١‏ 0ك .7 51”, 
لكل 41٠‏ ١5غ.‏ 8غ 

سبب انطقاء النار المركبة, ١١6‏ 

السبب الباطن. 61١.41٠‏ 

سبب التمكّن من الأفعال الشاقّة, ٠١‏ 

السبب الجزئي: 71 

السبب الحافظ للمعرفة. 895 

السبب الخارجئ. خى ١غغغ1‏ 

سيب السعادة. 8/6؟ 

السبب العقلئ. 5٠٠١‏ 

نبت غلم العقل ع" 

السبب الفاعل, ١1‏ 

الفبيت القريت :ةا 


8 بشارات الإشارات 


سبب قوام الهيولئ» 7'] 

الشيب المؤثر 246 

السبب المؤثّر فى السبب الباطن, هط 
السبب المؤثّر فى المتخيّلة, 414١‏ 
السبب من الخارج. 41٠‏ 
السبب النفساني. /0١'غ‏ 

سبب نظام الكلٌ, "١١‏ 

حك التوون ١11‏ 

سبب وجود الصورة. 6١‏ 

سبب وجود العقل, ٠١١5‏ 

سيب وجود الفلك: ٠.5‏ 

سبب وقوع الحوادث, /ا1١‏ 
سبب هيولي الفلك. ١١5‏ 
السبق. 0غ 

السبق الذاتيّ. 7117 

السبق الزماني» 591,537 
السحابب لاث”, ٠١8‏ 

السحاب الصاعق,. ٠١١‏ 
السحر. 476 4865. 47/8 439 
السحقء. ١١١ ٠١6‏ 

١6١ السخاوة,‎ 

١١١ السخونة,‎ 

الست “37ؤل, ١7‏ , 

السب الباطن, ١957‏ 

السرعة, وى ل/الا؟, 88م ؟, لام 
السرمد. 1؟؟ 


السريرة. 41/57 
سريع الانتقال, .40١‏ 105 


سريع التنبّه للأمور الغريبة. 41/8 

سريع التنقل, 46٠‏ 

سريع التنقل من الشيء إلئ شبهه. 46١‏ 

سريع التنقّل من الشيء إلئ ضدّه. 46١‏ 

السطح. 2 15 7١‏ 77, 1شق, غه, /01, مه 
8419-١ 4‏ 93؟ 

السطح الباطن من الجسم الحاويّ. ٠6‏ 

سطح الكرة, 0 

السعادة, 5ئ”, لاغ مغ" 1غ ووس 
ملاس للا 219 405 

السعادة الأخرويّة, 751 /اع وعم 

السعادة بعد الموت. 4١9‏ 

السعادة العاجلة, 45" /1غ4؟ 

السعادة العاجلة البدنئة, 4 

السعادة القصوئ, 77/80 

سعة رحمة الله /الام 

السعيد, /اغ1؟ 

السفر إلى اللّه. 4١6‏ 

السفر قي اللّه. 4١6‏ 

١١ ,34 السفل.‎ 

السفليّات. غ٠‏ 

الستمونياء 4غ 

سقوط الحركة عند هجوم الخوف. 5514 

سقوط الشعور بما سوى المحبوبء 474 

سقوط الشهوة من الطعام. 67١/‏ 

سقوط ملاحظة النفس لذاتهاء غ571 

السقبي 17 11 


471 ,17 #5١ الشكر,‎ 


الشكر المعتدل. 5٠١‏ 

السكران, .م4١١‏ 

السكنات الذاتيّة. ١5‏ 

السكنات الغير الاراديّة, /الا 

الشكون تاق اقل لو ا اا 1 
؟ لال الى الال ولاى 1غ" وئل, 
7غغ. 4277 

السكون البدنيّ؛ 479.474 

السكون بالطيع. ٠١8‏ 

سكون الفعل النفساني. 648 

سكون النفس في عالم القدس. 4١4‏ 

السكينة, لا١٠4.‏ 5+8 

السلاسة, /ا84 

السلامةء 517" م 

غلامة البدن: 277 

سلامة الحواشس. 178 

سلامة القلب. 77/58 

السلبى. 320 

١984 السلسلة,‎ 

سلسلة الترحيب الناو ل وعم 

سلملة الفقؤل: 5غم؟ 

سللة الممكنات الموجودة. ١914‏ 

الطلشلة الواحدة من العلل و المعلولات: 
١م‏ 

2١6,8١5,8١7 ,995 السلوك,.‎ 

السلوك إلى (جناب) الحىّ. ؟٠١4. 4١١1‏ 

سلوك إلئ جناب القدس هْ سلوك إلى 
جناب الحىٌّ 


نمايدها: اصطلاحها وموضوعها / 6056 


سليم الحسشء. 41١‏ 

سماع شمائل المعشوق. 4٠1‏ 

السماع من الهاتف. / 8غ 

السماويّات, 734 2.7 .”تن وخاغ, 4غ 

السماء. 27ت 4835 8 1 

١/5 السمت.‎ 

السمع. ١١8‏ 4غ لامع 

سن الانحطاط. "١6‏ 515 

سنوح الوارد. /ا١5‏ 

السواد. هم ,١5 ١7‏ كثت فلك الاء انل 
/ا6غ. ١١‏ 

السواد البّاق, /اة 4 

5٠.4 507 السوادان,‎ 

السوائح. 448.477 

السوانح الغريبة. غ41 

السود ه السواد 

85١.46١ 51١ السوداء.‎ 

سوء المزاجء 475 

سهل الالتصاق. 48 

سهولة الاتصال للشكل, 49 

سهولة التركب للشكلء 19 

سهولة التشكّل للشكلء 15 

سهولة التفوّق للشكل. 8؛ 

السياحة؛ لا14؛] 

السيّارات. /الم؟ 

السيّارات السبع, 584 

السيل. ؟35] 

٠١8.٠٠١ السيلان.‎ 

السيمياء. 519 
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«.ش » 

الشارع. 944 896 95م 

الشاعر بنفسه. ١١١‏ 

الشاغل. 444 

الشاغل للحشء. ”17 5. 414١‏ 

الشاغل للحسش الظاهر, ”17؛ 

الشامّة, /1١5؟‏ 

860٠ ,7"1 الشبه,‎ 

الشجاع. 48خ" 21١95‏ 

١9 ,59٠ ,١81/ الشجاعة,‎ 

١*٠ ,.١759 الشجرة الزيتونة,.‎ 

٠١1 7١3 ٠١ الشخص. /ا‎ 

١/0 الشخصكة.‎ 

56٠ الشذة.‎ 

شدّة الاستغراق في ملاحظة فنا اعد ينف 
+ 

شدّة التيام الأجزاء. 9؟ 

شذة الذكاء, 256 

شدة الردائة, 1" 

شدّة جلاء الصورة المنتقشة, ١6غ‏ 

شدة جلاء النقش في النفس. 487 

الشلى ١١ل‏ 9غ" 11 مك لاو 
مغ "؟, .ول 5هكل .ككل الكل أارل 
11 

الشبٌ الغالب, 51415 

الشر القليل, “4؟, ه8غ”, ,7”0٠.‏ 5نم 

الشن الكتين 55 586 

الشرٌ المحض؛ 14غ1* 


الشرب. 0/8”, 75519 

الشرط؛. 1919357 /91؟ 

شرط الإدراك, ؟١١‏ 

شرط العلّة, 4١‏ 

5١9 ١68 الشرطيّة.‎ 

الشرع. 914 7597 

88١ الشرف.‎ 

شرف النفس, 5١9‏ 

شروق الساطع. 597 

الشريرء 5غ 

الشريعة, 968" 797 ”ع 

الشريف. 8914 

شريك لعلّة بقاء الهيولئ,. ةو" ,6٠ .5 7 ,5٠‏ 
0 

شريك لعلّة قوام الهيولئ > الشريك لعلّة 
بقاء الهيولى 

الشعورء /الا, ١1/9‏ 

الشعور بالتخيّل. ١179‏ 

شعور القوّة, ١45‏ 

الشعور لا بالطبع. 404 

1١١4١7 الشغل.‎ 

شغل النفس عن الحسّ الظاهر, 474 

شغل النفس عن الشهوة, /ا 47 / 47 

الشغل عن الحيّ. 4١4‏ 

الشفاف. 1١6,1١5‏ لاه] 

الشفافة الغير المرئيّة,. ١١14‏ 

الشفقّة علئ خلق اللّه تعالئ. 4١4‏ 

١١14 الشفيف.‎ 


الشقاوة, /ا5*, 1/8" 

الشقاء الأبديّة, مم 

الشقَئّء 107" 

171 457 55١ الشكر.‎ 

الشكلء ك”ى /ال ىك وى .ل لال ال 
أ فك لا على الى كى لالى حل 
50 114 

الشكل الأَوّل. ,١68‏ 317غ 

شكل الفلك. ١8‏ 

الشمال. 38 33 8م .٠1م‏ 

الشمس, /الا”ا, 789 1و7 202" ١الل‏ 
تشكاوى 

الشوائب المادّية؛ ١١١‏ 

الشواغل. ,31٠١‏ الا”, /415:511: 18غ 

الشواغل البدنيّة, 3707١‏ الام 

الشواغل الجاذبة, 4١١/‏ 

الشواغل الحسّيّة, 17 

الشوقء 7]كلى آلا لالاى ودس علاط 
امل كر للج عمل ونم 

الشوق إلى الفلك, ١9؟‏ 

الشهاب البيّنء ٠٠48‏ 

الشهادة علئ حقّيّة الكلام. 4٠١4‏ 

١١1,3١6 الشهبء.‎ 

١4 الشهوانيّة.‎ 

الشهوانيّة الجالبة للضروري. ١19‏ 

الشهوة. الاى عع وعست حك اكل 
عد” لاد الل وى لان كل 
3ك 
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الشهيّة بالعقول. ١01؟‏ 
الشياطين. 41١‏ 

7٠7١ الشيخ,‎ 

الشيء الغير المنقسمء ١٠6١‏ 


«ص» 
الصائرء /١؟8‏ 

الصادر الأوّل. ١85‏ 

صارف التخيّل عن التلذّد. .56١‏ 467 
صارف التخيّل عن التردّد. ,486١‏ ؟67] 
صارف المانع من الانتقاش, 117 
الصانع, 4" غ352 355 15؟ 

الصبيان, 899 لاة؛. 86/8] 


٠/8 الصحبة,‎ 

صحبة الأحوال الظاهرة, ]٠١‏ 

الضحو 1:14 21 

الصكّة. 8١ت‏ كال كل 737 غ1غغ, 
530 

الصحّة البدنية. 5١‏ 

صحيح الفعل. ١١4‏ 

الصدق. ؟417 

الصدق الذاتئء 566 

الصدور. “6؟ 


صدور الاثنين عن علَّةِ. "7٠6‏ 
الصدور الأشياء عن الواحد. ١48‏ 
صدور الأفعال. 7م 

صدور الجسم عن الواجب. 7851 
صدور الفعل. 55٠‏ 
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صدور الكثرة عن المبدأ الأوّل, ٠4‏ 

صدور النفس عن العقل (الفعال)., 9/ا3, 
ام 

الصغرىئ. 36 3186/8 01035 الال /وا”7, 
غ8١5‏ "2 

صغرى القياس. 45+ 

الصغرى الممكنة. م64١‏ 

الصغير. 41457 

الصفا. 26" 

صفات الإاكرام. 4١4‏ 

صفات الحياة. /ا١١‏ 

صفات الكمال, 5١4‏ 

الصفات المتمكنة, 07” 

صفات الواجب. 4١4‏ 6١غ]‏ 

صفات الوجوديّة للّه. 4١4‏ 

الصفّاح > صفّاح الذنوب 

صفاح الذنوب. 4١9‏ 

15١ ,586١ الصفراء.‎ 

صفرة الوجل. 57114 

الصفقف ٠٠١‏ ١ل‏ 5ك كل بالل 
4 555 ١غ‏ 

الصفة الحقيقتة. 7"48, غ14١‏ 

الصفة المتقرة الغير المضافة. 1“ 

الصفة المحمولة على الوجود. 777 

الصفة الوجوديّة. _14١‏ 

الصفة ذات الاضافة. 99 758 #1٠‏ 

الصلابة, /لا", /81, .44, 9و 

الفتلت:::؟ 


الصناعات,. 6ه0غ 

١١1 الصناعي.‎ 

5١1 الصنع.‎ 

٠٠١1 الصنف.‎ 

١١6 الصنوبرة.‎ 

1٠4 ,١74 الصوت.‎ 

الصوت القوىي, 1٠14‏ 

الصور الأربع, 5٠9‏ 

الصور الحاصلة في معدن التخيّل و التوهم, 
١غ‏ 

صور العناصر. /.؟ 

صور الغيب. 8 ”8 

الصور المتبائنة. 5 


الصور المحسوسة الظاهرة الحاضرة., ٠1غ.,‏ 


2 

صور المعقولات: ؟“ا”, ١50 ,١8٠‏ 

صور المعقولات الكسبيّة, ١4١‏ 

الصورق تت هل لال الى ككل لك فى 
ال كوكم لارل وك 2٠‏ انم 
'غ, 5ش 46 لا8, 1 5, 55., 6١‏ ١ق‏ 
6١‏ رف خض ”367 غ35 اع ل لاءل3ل 
4 5ن ١٠ل‏ 7ل 55ل قل 
غغل3 مغل ”كل لاغللمالى أل 
!586 "وى وول كول كقذل 35١‏ 
الى على مركت كخركت -٠ثل‏ وول 
كلمكلل وى اث الى لال وكام 
ل ا 355 ,5٠١‏ .غ1 0غ 
637 2, ١5غ,‏ 1195 


صورة اللإنسان, ١6٠١‏ 

الصورة الجرمانيّة, ,”١‏ لالا, 17, 5 1, /ا١‏ 

الصورة الجرميّة > الصور الجرمانيّة 

١584.١58 ,١75 الصورة الجزئيّة,‎ 

صورة الجزء, ١9‏ 

صورة الجسم. ١١9‏ 

صورة الجسم الحاوي. 599 

الصورة الجسمانيّة > الصورة الجسميّة 

الصورة الجسمانيّة > الصورة الجسميّة 

الصورة الجسمية. 7/6و ا 75 ع 
الكل "كل 1ك 25 فل لنت على 
١خ 751١17‏ 

الصورة الجوهريّة. ١/‏ 

الصورة الحالة في الجسم. 8١9‏ 

١65 ١66 الصورة الحمّيّة.‎ 

الصورة الخارجِيّة. 5*٠‏ 8م؟", 599 

16١ ١686 ,١16 الصورة الخياليّة,‎ 

الصورة الرقاصة. 419 

الصورة الزائلة, /ا ١1‏ 

صورة السماء. 9؟؟ 

الصورة العقليّة, ؟45١1‏ 1141 .١548‏ 67ل 
كول لاولى قعل أكل "كك ىال 
؟* ل مغ 

الصورة العقليّة العينيّة, ٠"‏ ] 

صورة العلم. ١6١‏ 

صورة العنصر. ٠١19‏ 

صورة الغول. 516 

صورة الغيب. /ا88. /580 
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الصورة الغيبيّة, 0ه ”7غ 

الصورة الغير الجسمانيّة, ٠٠١‏ 

الصورة الفاعلة, ١٠١١‏ 

صورة الفلك. ؟8., 5١‏ 

الصورة الفلكيّة » صورة الفلك 

الصورة الكائنة الفاسدة. 9 

الصورة الكاذية. 4144 

الصورة الكبيرة. 7؟] 

صورة الكلّ, ,١9‏ غ7 

الصورة الكماليّة للأجسام. ٠٠١‏ 

الصورة المائيّة, 7717 

الصورة المادّيّة, ١٠١١‏ 

الصورة المتبائنة, 77 

الصورة المتخيّلة. 41416 

صورة المتعقل. 7١4‏ 819 

الصورة المجدّدة عن اللواحق الغريبة. 614 ١‏ 

الصورة المحسوسة. “31 70 ,١‏ 517 

صورة المدرّك. ١55‏ 

صورة المعشوق. "85١‏ 

صورة المعقول ه الصورة المعقولة 

الصورة المعقولة, 3114١‏ 3112414145 188., 
لك اك ل دن ا ال ال ارا 

الصورة المعقولة بالذات. ١85‏ 

الصورة المغيية. ١1514‏ 

صورة المقابل. ١١57‏ 

الصورة المقوّمة؛, /ا١٠‏ 

صورة الملك. ٠5٠؛‏ 

الصورة المنتقلة. 59 
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صورة النفس, ؟/1؟ 

الصورة النوعيّة و" لال 1# لا لاق, 
ا ال ال نا 
2.4 الم 

الصورة الهوائية, ٠١‏ .”م اام 

الصوفئّ. 714] 

الصيرورة. *؟؟ 


«ضصى» 

٠٠١ الضاحكيّة,‎ 

الضالة, غ6 

ضبط الحسٌ الباطن, 78] 
الضحكة, 77] 

الضحكة للمغفقل..7؟] 
الضد, 5١777317”‏ .6غ 
الضدّان. ١9‏ 

ضدٌ الحىٌ؛ ا 

ضرب الأغاني, 01] 
الضرر. 590 

66١٠ .غ٠١٠ الضعف.‎ 

الضعف لردائة: */ام 
الضعيف. 18١5‏ 

ضعيف التعقّل. #16 

ضعيف القوى المتخيّلة, 4 7؛ 
ضعيف القوى المذكّرة. غ47 
الضلع, ١86‏ 

7١ الضمان.‎ 

١١0,1١4 الضوء.‎ 


«ط» 

الطاعة. 95", 960" 5351 

طاعة الشهوة. 15؟ 

الطاقة الانسانيّة. ؛ ١‏ 

الطالب». كول؟ال, لكى "وى كول وكل 
غ٠6‏ لا١٠2,‏ ”22 265 "لاغ 

الطالب بطباعه نفس الحركة, ١9/١‏ 

طالب الحقّ. 619غ 

طالب الرئاسة. 705 

طالب العفة. 605 

طالب الكمالات العلميّة. 6١1١‏ 

الطالب للحىّ المستحقٌ, ؟7؛ 

طالب المحال. 77 

الطبائع العقليّة, "9١‏ 

الطب جم اطع 

١54 الطبخ.‎ 


الطبعء ١9‏ لا ١‏ الى إلى كل الال 
يق 

طبع الجزء. 18 

طيع الجسم. 84 

طبع الكلّ. ١4‏ 

الطبيعة. 39 9و5 /الاء 4لا ؟الى "للم 36 
ل ل ل ا دا 
مك الا 8/ا؟, اوكى اكاك لأكق 
٠١4‏ 

طبيعة الامتداد. ١19‏ 

طبيعة الجسم. 87, 4٠‏ 

الطبيعة الجنسيّة, م١‏ 


الطبيعة الخاصّة, ٠١”‏ 

الطبيعة الخامسة, 8.8.591١‏ 
الطبيعة الفاخة: *:< ؟ 

الطبيعة العنصريّة, 59١‏ 

الطبيعة المستهضمة للغذاء. 87 
الطبيعة المقداريّة, ١9‏ 

الطبيعة النوعيّة, /ا1١3 ٠.“ 011١١‏ 
الطبيعة النوعيّة المحصّلة, /ا١‏ 
الطبيعة الواحدة,. ل/الا. 84. 86, 6م١‏ 
الطبيعة الهوائثة, “7م 

الطبيعتات. ه. 31١1/‏ 8845 1م 
الطرب, 55١‏ 

الطرف. لاء , 5١‏ 55 /ا19. ١54‏ 
طرف الامتداد. 517 

الطعام اللذيذ. 584" 

الطعمء /ا3, 34 35 1159 151ل 55 
الطلب. ١47‏ 8/اث, ولاك على لمم 
طلب الانتقام. 59٠‏ 

طلب الأوسط؛. ؟ ١1‏ 

طلب الحاصل. 84., ١77‏ 

طلب الحمد. ١/1‏ 

طلب الدوام. ١7٠؟‏ 

طلب الغلبة, ؟ 7غ 

طلب الفراسة؛. 64١/5‏ 

طلب الكمالء "١‏ 1/ا؟ 

طلب اللدّة. ١174‏ 

طلب اللذّة البهيميّة, ٠٠68‏ 

طلب المحال؛ ١7‏ 
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طلب الممتنع. 5794 

طلب الواجبء؛ 89/8 
الطلسم. 554. 439 

طوع النفس. ؟١4. 4١5‏ 
الطوفان. 78٠‏ 57غ8:' 
الطيبات: 99؟ 

طيّبات اللعب و اللهوء ١949‏ 
طيب النفسء ؟لا4, ؟/ا6 
الطيش. 1٠١‏ 

الطينة. 89؟, ١1٠١‏ 


«ظ» 

الظاعن, 5٠غ‏ 

الظرف., ؟71؟ 

١١4 الظلّ.‎ 

"017 986١ الظلم.‎ 

الظلمة, ٠غ؟‏ 

الظَتء ى خلال لاحت لأكى لمكت ول 
64]؛, 

الظنّ القوي, لا10. 560/8 

ظواهر الأعضاء. ١٠١١‏ 

ظواهر الآيات, ١01‏ 


ظواهر البدن, ٠١٠١‏ 


«دع» 
العائق, 36 ؟؟'”ى هم ؟ 


العابد, 89١‏ ”و8 غ89 
العادة., امسر ٠ 3 ١77‏ ث2 6غ 
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06 457., "لاع 

٠١1/77 07ل‎ ١199 العارض,‎ 

العارض في الخارج. ١١7‏ 

عارض القديم. ٠١١‏ 

العارف. ١و‏ 7ولى لو" عو لاو 
4" ١غ‏ 416 4151 4اكء 419 
لي اا ل الم را 
0 

العارف المبتهج بجناب الحقٌّ. 478 

8٠0 .4١5 ,”809 العاشق,‎ 

العاشى لذاته., "485١‏ 

العاقل. ١"لى‏ لاهو3 508. 1685, أكل 
كبيس فض لض احذلية اككا 
نف 

العاقل الأوّل, مم 

العاقل بذاته, ١؟؟‏ 

"١7 3609 ١8648 العاقل لذاته.‎ 

١809 ,١64/ العاقل لغيره.‎ 

اقل السعارف"الختقيقية و السسطالت 
القدسيّة. ٠١414‏ 

عاكس الصور, 44١‏ 

العالم. ,51٠ ١١‏ 7غ *5ل, مكل 
5 كلل لاغ 1غ" مع وماك /الاغ, 
4 

العالى 5141 9*1 ٠غ"‏ ١لا‏ ممم 

العالم بالكل. 747 817 

العالم بنفسه. ١7١‏ 


عالم التخيّل. 4141 


العالم الجسداني, /اغ١‏ 

العالم العسياتت: م١‏ 

عالم الحقّ, ١٠غ‏ 

عالم الجيّل الهندسية. 479 

عالم الزور. 4٠١‏ 

عالم السرور, 847 

عالم الطبيعة, ١/ا8:‏ 454 

العالم العقلئي. 5 57. 86؟4, 455 

العالم العلويّ, 155, لالع 

العالم العنصريّ, 4714. 4*6 

عالم الغيب, /اا4, 43١.47٠‏ 

عالم القدس. ثلا 0/1 584 لام 
١غ‏ 

عالم الكدورة, 6/ا" 

عالم الكون. 48" 

عالم الكون و الفساد. 5١8 59١‏ 1314 

عالم المحسوس, 51٠‏ 

عالم الملكوت. ١88.١44‏ 

عالم النفس المادّيّة. 5؟] 

العالم النفسانيّ, 60 437. 5”غ 

العالميّة2, "'هم؟ 

العالي. 5١‏ 5هن؟ 

العام 386 753717/.507, 813, لام ١لاع‏ 

العبادق وى مو 5و7 2و9 41 
3*1 

العبادة المذكرة للمعبود. 8946 

العبادة المشفوعة بالفكرة, 7٠؛‏ 

العبادة المقرونة بالفكر في صفات الله 
هالو 1 


العبث, 0غ ” 

5١0 العبد.‎ 

557” ,55١ ,5١١< العبرةء‎ 

عبرة المحصّل. ]7"7١‏ 

عبرة طلب الحُسن و البهاء. 4٠١‏ 

العجائب. 409 

417٠١ .5١؟ العجز.‎ 

العجز عن الأفعال الطبيعيّة, ]١!/‏ 

عجز النفس. 4١‏ 

العُجم من الحيوانات. ١07‏ 

العدد 38 0٠١‏ لوال كلل خم" 

عدد الأسطّقسّات. 45 

العدد الغير المتناهي, 252321 

العذد المتناهي, ٠٠‏ ١/؟‏ 

العدلء تأخ"“ى أن" زذث“ل وذكل تكذل, 
1 

العدل المقيم لحياة النوع. 8460 

العدم,ء عل وك كق ١عكنل‏ 598ل لأال, 
كل الل 775 5ل 750 51ل 
كل اك كا 1ك وى 1ل, 
+51 ١خ 1١5‏ 

عدم الاشتياق. 71١/١‏ 

عدم التعقّل, 71 571 

عدم التقوّم. 8ه 

عدم الخلأ, ؟59, *59, 197 

العدم زماناً. :+5 

العدم السابق, ؟7؟5, 57 

العدم الصريح, 517,717 
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عدم العلّة, ؟5. ١160 ,55١‏ 

عدم المانع. 585 

العدم المحضء, ١141‏ 

عدم المعلول, 7717, 0غ" 

عدم النيل. ١87‏ 

عدم تناهى الزيادات, ١7‏ 

عدم مانع الاقتضاء, 16 

عدم ميل جزئيّات العناصر. ٠١57‏ 

العدمي, 51١‏ 59ل مل 115. 7غ 

العدو السريع. 455 

عديم الحدسء. ١17‏ 

عديم الميل. 87, 86 

العذاب» /ان” وخ وس لاس ساس 

العذاب الأبدى, 519 

العرض.7١.‏ 8ه 05 46., ؤق, /ا١٠,‏ 
ار ا ا إل 1107 اي 
د ل ا ا ل ارش امرض 
"1/٠ 6184‏ 

العرض الذاتيّ للكمّ بالذات. +517 

العرط اريت ا خم الال عراس 

العرض المفارق, 0" 

العرض الوجودى. 7٠١‏ 

5١8 257 العرضئيّ,‎ 

العرفان. 585 57" لاو 5895/8 41١5‏ 
6 

العرفان العقليّ, 5١‏ 

1٠١ .5 05 العروجء‎ 

العروج إلئ جناب القدس و الرجوع عننه. 
8 


5 / بشارات الإشارات 


٠١7 العروض,‎ 

عروض اللواحق الغريبة, ١68‏ 

١55 العزم.‎ 

العرّة, ؟' ”٠غ‏ 

عسر الالتصاق. 94 

عسر الانفعال. 44 

العشاشة, م9 

العشنئ. /ا4١اء‏ 717 ىل ىل كال 
6 وخ" ١7‏ 2, م6٠:1‏ 

العشق الإراديّء 5814 

العشق الحقيقئت. 78١‏ 7/47 

العشق الحيوانت. 6 ٠غ‏ 

العشق الطبيعي. 84" 6./+ 

العشق العفيف, 4٠١7‏ 86٠؛‏ 

العشق النفسانئ. 1٠6‏ 

العصمة, قم 

العنصريّات. 78 

العضو 146,155,7٠١ ١١8‏ ”,ل 
511 51 

العضو الذائق. 7555 1م 

العضو الكلَ. ١87‏ 

العطش. 01”, لاوم 

عظمة اللّه, ١١‏ 

4١9 .*"5/ العفو‎ 

العفوصة, 98 

العفو عن الزلأت. ]١9‏ 

العفيف. 78/8 

العقائد الباطلة, 807 

العقاب. ٠ن"‏ 7م" ا ١98‏ 


العقاب الجسماني. 507 

العقاب المجبر؛ 60" 

عقاب النفس, ”8607 

العقد الإيمانيّ. 5٠١‏ 

عقدة الراس دعم 

العقل. م لاف لالا, ؤلاء 119 1١786‏ 17/8 
ا الا تل كنك لاك مكل 
5 5554ل ملان ولا لل 
كا كت كل اكلا أكتء لخر 
لال فخت تلت لكك كوت الل 
كل ري ال ب لد كرا 
لعن كليل وكيس لاعس الى وال 
مالل مرو ككس لاك وح وى 
احم ١٠5كى‏ ولاك 258 4117 13ق4 
ان 

العقل الأخير, .5٠01/‏ 8.م 

العقل الانفعالت, ٠م‏ 

العقل الأول ,1٠‏ ول 0٠١‏ 71 8س 
اللي ل ارت ب لك شار تاريل 

العقل ذاته. ١56‏ 

العقل بالفعل ١409.14١ ١595‏ 58ء 
اك ا وان 

358/15١ 11٠ ,.١79 العقل بالملكة,‎ 
١0848 

العقل الثالث؛ /ا٠؟‏ 

العقل الثانى. 7٠‏ /1.”, 84م 

عقل الذات بذاته, 14م 

العقل العملئ. 178 159 5517 784, 


ازفدة 


العقل الفعّال, ,١5801514141 14٠ ,6٠‏ 
5ل سول أاكلل اذل لزعل" ١٠ل‏ 
اضر 7 ضر رض لض اضر رفرون 

العقل الفعلت, ٠م‏ 

العقل لذاته ١1م‏ 

العقل المحض. 7١‏ 787 

العقل المستفاد. 33١1703114١‏ 8714 5814 

العقل المفيض, 55١‏ 

العقل النظرئى. 358 317595 ؤخ"/, ١٠و‏ 
ع 

319 1448 1١1٠ ,١ 39 العقل الهيولانت.‎ 
ْ ١ 4م‎ 

العقليّات: 9.53١9‏ ادم 

العقليّة الصرفة, ١٠17؟‏ 

عقول الصور المعدنيّة, 7٠١١‏ 

العقول الفلكيّة, 7١7‏ 

العقول الكاملة,. 17ه؟ 

العقول المجددة. ؟511؟ 

العقول المعشوقة. 59١‏ 

العقول المفارقة, ٠؟*,‏ 6غ 

عكس النقيض, ١586‏ 184 /1ا0” 

العلائق البدنيّة, "١/١‏ 

العلائق الدنياويّة. 7814 
قة الانطباع, 7 

العلاقة الو ضعيّة, ٠١٠١‏ 

العلل الأربع. ١١/8‏ 

العلق 3١48‏ 3ك ٠‏ 7*8 755 الى ”ال ٠ق‏ 
كنف "الل على ؟ 13ت لمث ممالل 
ؤلمل 05٠١‏ 7و3 ,١58‏ 150 53 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / 67560 


لا من لك ند هل وال 
كلس وري لسى عسي عسي بل 
+ كورى اذى حون اول رول 
اللاي رض كرض الا 1ن 

علّة احتياج الصور السانحة من الفيب إلى 
التعبيرء 40١‏ 

علّة الاحتياج, 7 

علة الأشياء و معذّلهاء ؟م 

علّة الالتيام. 6 ١١‏ 

العلّة الأولئ, 197, 84؟ 

علّة الايجاد. 9*, )٠‏ 

علّة البقاء. 9", 4٠‏ 

العلّة بالفعل: ؟5, 5 

علّة بقاء الالتيام, ١714‏ 

العلّة بلا وسط. 57/8 

العلّة العامة ؟ الى ##لى مم 

علة التعلّق. ه؟؟ 

علّة تعلّق الوجود بالممكنات الحادئة, ؟؟؟ 

علّة التناهى, 1غ 

العلّة الجاعلة, 4م 

علّة الجسم. 596 50١‏ 8.8 

علّة الجسم السماوئي. 5956 

علّة الجملة, ١91‏ 

علّة الحاجة, 8١8 .5١1/‏ 7714 3غ2؟ 

علّة حاجة الأثر إلى المؤبّر, 7171 

علّة الحاوي, 5914, 8.٠‏ 

علّة الحركة و السكون, .// 

غلة الغور م 

العلّة الصوريّة. ١85‏ 


1 / بشارات الاإشارات 


علّة العدم. ١1؟‏ 

علّة العقول؛ ”م 

علّة العلّة, .م7؟ 

العلّة على الاطلاق. ١91‏ 

١9١ ,١89 العلّة الغائثة.‎ 

العلّة الغير المعلولة, ١94.‏ 

العلّة الفاعلتة, ,64١‏ .نم لالاء الى 349 
”01١ 97.١9١ 4‏ 

العلّة القابليّة, ١0١‏ 

علّة قوى النفس. ١4١‏ 

علّة الكثرة, نإيضن 

علّة مادّة الجسم ١6١‏ 

العلّة المادّئة, ١848‏ 

علة الماهيّة, 4م١3 ١9٠‏ 

علّة المتغيّر, 7/85 

علّة المحويّ. ١91.554‏ 

العلّة المطلقة. .5١‏ ؟4, /اغ, ١ه‏ 

العلّة المطلقة الأُوّليّة, ١ه‏ 

علّة المعلولات الجزئية: مم 

١1١ 158.6٠ العلّة الموجدة,‎ 


العلّة الموجدة لملكة اتنّصال النفس بالعقل 
الفقال, م4١‏ 

علّة الواحدء .م4٠‏ 

علة الوجود. 1١848‏ 189 019 ١٠٠ل‏ 
اا مم 

علّة وجود الزمان الممتنع الزوال, ١‏ 


غلةؤهوة العووة: د 
علّة وجود النفس. 11١‏ ام 
علّة الهيولئ, 0غ 


العلل العالية, 704, 65؟ 

علل ماهيّة الشىء. ١8/4‏ 

علل ماهيّة الصورة, 13 

علل ماهيّة العلّة, 7) 

العلل المسخنّة, ٠١١‏ 

العلل المقوّمة للماهيّة. ١٠‏ 

علل وجود العلّة. 4 

العليّة. هغ. مة؟ 

علي الحاوي, 556 

علَّيّة العلّة ؟9؟ 

العلى. 16١‏ للا 11/4 7617 13ل 
قرم اسس ساس لوس حوس لاوس 
ككل غك أكك الاق "لاع 

العلم الأوّل بكيفيّة المواب في ترتيب 
وجود الكلٌ؛ ١4:4‏ 

علم البارئ ه علم الواجب 

العلم بالجرئت. عا لل ول 11م 

العلم بالعلمء ١1/6‏ 

العلم بالعلّة, د 

العلم بالكل 575 

العلم باللازم. 60" 

العلم بالمجهول. ١47‏ 

العلم بالمشابه؛ 7م 

العلم بالمعلول. ,77١‏ 470 

العلم بالمقابل؛ 77 

العلم بالملزوم. ؟*", 0ع 

العلم بالنتيجة. ١*9‏ 

العلم بالنظام الكلّىَ. 59؟ 

العلم بكنه العلّة التامّة, 7م 


العلم بوجود اللدَّة. 517 

العلم التامّ. 19١‏ 07م 

العلم التامٌ بالعلّة التامّة. ١1م‏ 

العلم التامً بماهيّة المعلول. + 

العلم الحاصل بالمشاهدة. 755 

العلم الزمانئ, 71١‏ 

العلم احالف 4" 

علم العزائم. 479 

العلم الفعلىّ, 5615 

العلم الفعليَ للواجبء: 717 

علم اللّه ه علم الواجب 

علم النفس بالجزئئي: 714 

علم الواجبء 3ك حولم للس وكل 
لاس الس الى اس عم 

علم الواجب بالجزئيّات. 854١‏ 17؟ 

علم الواجب بالكائنات, 747 81 

علم الواجب يجميع الموجودات. غرض 

العمق. 69 

العمل 417 

العمل بالبمت ١:‏ 

العمليّة, هلام 

١857 العموم,‎ 

عموم الجذس, 7٠١‏ 

الغناصر الأربعة, ٠٠١‏ 

العناية ١86؟‏ لّمؤل 569ل ٠5ل‏ لل 
لاا ا 1 1 7٠٠١‏ 

العناية الأزلية, ١٠غ‏ 

العناية الأولئ. 44”, 884, ١؟]‏ 

عناية الواجب. 588. 7غ" 


نمايدها: اصطلاحها وموضوعها | بو م 


عناية الواجب بالمخلوقات, 648؟ 

العناية بالسافلاات. ١061؟‏ 

العنصر 4“ اث كلا ١٠ل 3١17‏ هءللء 
لا الل ل ا 
24 ولم 

العنصريّات, 57, 7ش ٠١5,48‏ 39غ] 

العوائق الخارجيّة. 7م 

العوارض القائمة بسطوح الأجسام, 879 

العوارض الموجبة لاتقباضٍ الروح و حركته 
إلى الداخل, ٠7٠١‏ 

العوضء. 686"؟ 

العينء #٠. 7١١‏ ملاع 

عين الرضاء 7غ 


«غ» 

4٠9 الغائب.‎ 

١4 ,151/ الغاذية.‎ 

الغاشى الشائق. 7/ا؟ 

الغافل, / 1 

الغافل عمًا يكلّفه. ؟؟غ 

الغافل عن الأفعال, ؟١١‏ 

الغالن بحسن المكانة ٠١م‏ 

الغاية, 96/اث0, ,3١86‏ اول 0ؤل, اول, 
غن”, لول لاو روم 

غاية التعد. 5١‏ 

غاية الحركة, ١٠/8‏ 

غاية الحركة السماويّة, ١+؟‏ 

غاية فعل المختار. لاه ؟ 

الغبطة العلياء 7م 


4ه / بشارات الإشارات 


١17 الغبئ.‎ 

الغذاء. /61 ١‏ 35648 3514" 5اغ 

الغذاء الجزئئ. ١/6‏ 

الغذاء الكلّى, ١170‏ 

الغرامة. 5 

79/8/7565 195١ الغرضء.‎ 

غرض العارف من الزهد. /91؟ 

غرض العارف من العبادة, لا9*, 5949 

الغرض من الحركة. 555١‏ 

الغريب. 505, ١غ‏ 

غريزة العقل. 71/7 

الغصب. 0155 لااى لامل الا, مؤي 
كنكل لكلل اكلم لاكقلى وخك 7 لل 
4ك ٠ك 251١‏ لا 2353 45١‏ 
5 2, 215 

الغضب الضارٌ, 7١+14‏ 

الغفلة,. .م١١‏ 

الغفلة عن كل شيء: ١١8‏ 

85١ الغلية,»‎ 

غلبة البلغم, ١غ‏ 

غلبة الدم. ١06؛‏ 

غلبة السوداء. 46١‏ 

غلبة الصفراء. 486١‏ 

الغم, 1غ 

الغفنئ. ”561 585 501 /ا56, 0/8 
1غ 

الغنيّ التام. 05 ؟ 

الغنيّ الحىّ, ؛ ه؟ 

الغنىّ المطلق. 04؟, 01 ؟. 048" 


الغنيّ عن البدل, 457 

الغني عن الفاعل. 7؟؟ 

الغواشى. ١7,5١7‏ ؛ 

الغواشى الجسمانيّة. ١11١‏ 

الغواغ, 7ء 

47١ الغول,‎ 

الغيب؛ “97 5, /2371. 4145 

الغيية. 4 7] 

الغيبت» 5 47 

ل 

غير المتنأهي. 54117101١ .7586 .٠١‏ /11, 
لك 

غير المتناهى بالفعل. ١6١‏ 

غير متناهى التحريك؛: ١87‏ 

غير متناهي القّة. ١8.5‏ 

غير المتناهى المعدوم. ١4/8‏ 

غير المحسوس. ١810.186‏ 

غير المريد. ١١٠١‏ 

غير المعقول. 57 1١‏ 

غير المعلّل. غ؟ 

غير التقدون 7 

غير المقوّم. 88 ,٠٠١‏ 5714 

غير الممكن. م١7‏ 

غير الممكن لغيره. 557 

غير المنتج. ١64‏ 

غير المنطبعة فى الجسمء 5٠١‏ 

غير المنقسم بالفعل؛ ١6‏ 

غير المنقسم في الوضع بالفعل. ١64‏ 


غير الموهوم, ١4.‏ 


غير الحالٌ. 87١‏ 


«ف» 

الفائدة, 05؟ 

الفاسد, ١؟؟‏ 

فاسد المزاج. 477, 8٠54‏ 

الفاعل. .4١‏ اف 3515 7١1191189‏ 
تمض الل ال بر 
لد ف ال يري رق 
لي ال ا ا ل 
الا 17*11 

الفاعل بالقصد و الارادة. 70١‏ 

فاعل حركة السماء, ١84١‏ 

فاعل العالم, 511١‏ 

الفاعل القدير. 657" 

الفاعل المختارء 8 585, 17؟ 

الفاعل المطلق, ١١”‏ 

الفاعل المؤثّرء ؟ 

فاعل الوجود, ١؟؟‏ 

فتور الأعضاء و قواهاء /ا14؛ 

فتور العقل, 575٠‏ 

الفراغ. /141 4 

4114 ,27١ .45٠ ,؟ال١ الفرح.‎ 

الفرح المطربء, ١٠غ‏ 

الفرحان بالحقّ. 4١7‏ 

الفرح بنفسه, 8١١‏ 

فرحة بهجة الحىّ. ]7١‏ 


نمايدها: اصطلاحها وموضوعها / هم 


١7 .5 الفرض,.‎ 

الفرض العقليّ, / 

فرط الطلب, ؟”؟ 

فرط الهيجان الغالب العامل, 54 مغ" 
الفرع. 0 

596 ٠١5 الفساد.‎ 

فساد انتظام العالّم. ١894‏ 

فساد البدن, ١٠./؟‏ 

فساد الهضم. 7غ 

الفسخ. 7179 


+٠14 الفصاحة.‎ 

الفصل. 48 ٠١‏ الا ١6ل‏ كن .فى 
ا ا لل رن 

الفصل المحصّل. غ١‏ 

الفصل و الوصل, ١1‏ 

الفصول الجاعلة, /ا ١6‏ 

الفصول العرضية المصتّفة. ١65‏ 

فضائل القوى, 16؟ 

الفضاء. ٠*+1؟‏ 

الفضيلة, مغ ١5م‏ 

فضيلة العارفين, .م 

فضيلة العقل. 17" 

١1 الفطانة,‎ 

الفطانة الناقصة, 7١/14‏ 

الفطرة. 75 251 اام 

الفطرة السليمة. 1/ا"؟, ٠غ‏ 

الفطنة الصحيحة, لم١١‏ 

الفطنة الوقّادة, ؟/1؛ 

الفعّالة للجميل. 61" 


4٠‏ بشارات الإشارات 


الفعل /اة, 51/33114٠ ١7153٠١‏ 
الى 55٠١‏ غ754 556ل مزل ”ول 
كدكل, لروكل الاك ارك مالل كال 
514 "5957 اأككلى 5/ا”, 255, 5غ 

الفعل الإرادي» 717 

فعل بعض الكيفيّات فى البعض. ٠١9‏ 

الفمل بالطيع 485 7 

الفعل بالقصد. 69؟, 55٠‏ 

الفعل التام. ١14١‏ 

فعل التخيّل الضعيف. 5159 

فعل التوهم الفاسد. 41415 

الفعل الجزئئ. ١9/5‏ 

فعل الحَسَن, 701 ١0‏ 

فعل الخير, /ا6؟ 

فعل الفاعل. 319١‏ 577 

فعل الكيفيّة, ٠١9‏ 

فعل المطلق, ١77‏ 

فعل النفس القدسيّة, 4غ 

فعل الواجبء ”557 56014 

51١9 الفعلىَ,‎ 

فقدان التحليل. 78 

فقدآن المرض المضاد للقوّة. 6748 

فقدان المعشوقء. ”7/7 

85١ 47٠6 ,55٠6 565 الفقر. '86؟,‎ 

الفقير. 057؟ 

١8,13 2١ الفكٌ.‎ 

الفكر. ١41٠ .١"”9‏ ؟15:7. ”141 355ل 
54 مغل 55868 2٠06 ,2٠'‏ 5غ 
ا 3 


الفكر في الجبروت. ١١51‏ 

1٠6 .5٠١٠” الفكر اللطيف.,‎ 

6٠7١ الفلسفة,‎ 

الفلككء لزت ى”7, ؤكل ١٠ل‏ رت للاء كلل 
كلق الال ؟الالى الال لالالى لال 
'؟, ٠.٠:”ى ٠.٠‏ وكل 5ك لارى نلق 
لي ير ل كي لمن 

الفلك الآخر؛ .م 

الفلك الاقصئ, 1٠م‏ 

الفلك الخارج المركزء 189, 55٠‏ 

الفلك السافل, ١945؟‏ 

الفلك الساكن المعشوق الغير المشتاق. 
5535١‏ 

الفلك لايريد الوضع لذاته. ١1/7‏ 


الفلك المحيط باللأرضء. 781 
الفلكيّات, ”:, "6, ٠٠١‏ 

الفناء. 4/ا”, 5 ؟غ8. 

قوائد الشريعة, 595 

فوائد العبادة. 8945 

الفوق. 4" .لا ١7‏ 

١١ الفوقئة,‎ 

الفيضان,. 05؟ 

فيضان الأتوار الملدّة. 1١4‏ 

فيضان الوجود الخيريّ ضرورة 140" 


«ق» 
القائل بالاتحاد. 60؟؟ 
قائم الذات >ه القائم بذاته 


قائم بالحادث, 778 

القائم بزذاته, 367 656, 1998 5584, 151 

القائم بالذدهن, ١١9‏ 

القائم بالعقل, ١717‏ 

القائم بغيره.:9؟؟ 

القابل. 7٠ 35 ١6‏ 41 07 47 لكل 
لل ث5 71١17‏ 571 2117 

القابلان للزيادة و النقصان, ١114‏ 

القابل للانفعالاات. ١/8‏ 

القابل للانقسام بالوهم. ١4‏ 

القابل للتغييرء ١٠٠١8‏ 

القابل للحركة المستقيمة, 47 

القابل للمّدة و الضعف, 87, 84. 886, 
111١ 7‏ 

القابل للعدم و الوجود. ١1١١‏ 

القابل للفساد. ١٠؟؟‏ 

القابل للفصل. ؟١.‏ /ا؟ 

القابل للفصل و الو صل, ١7 ,7١‏ 

القابل للمساواة و المفاوتة, 56٠١‏ 

القابل للنقل عن مكانه, 57 

القابل للنور. ١1٠‏ 

القابليّة, ٠‏ غ 

قابليّة النفس. 177٠7‏ 

قابليّة الوجود, ٠١١‏ 

القادر. ”ا غ715 ادل لال ار 
لان 

القادر على التحريك. 48؟١‏ 

القادر على الفعل و الترك, ٠١59‏ 


القادريّة, 5 0 ؟ 


نمايهها: أصطلاحها و موضوعها / 65١‏ 


القاسرء 4لا, ,8١‏ “لم. 46 851 
القانون,. 5915 

قانون العدل, 945 

قانون العقل, 767 

القبح. 56 

6٠٠ القبرء‎ 

القبضء, 48, غ١‏ غ. 477 

القبل. 6؟١؟,‏ 14 1؟ 

القبلّة, ,١١‏ 87986, م79 ١1م‏ 
قبليّة الأبعد, 71؟؟ 

قبليّة الأقرب. ١71‏ 

القبليّة بالذات, ١١ ,5٠‏ 
قبليّة الواحد, 70؟ 

القبول 4٠ ,.١186‏ 8لا؟, 585, 117 
قبول الأحاديث البعيدة. 40604 
قبول الانقسام. ١66‏ 

قبول الشدّة و الضعف. 559 
قبول الصور العقليّة. ١11‏ 

قبول الفصل و الوصل, ٠١‏ 
قبول القسمة. ١65‏ 

قبول القطع, 71 

قبول النفس عنه الصور المعقولة, ١44‏ 
قبول النورء ١4٠‏ 

قبول صور المعقولاات. ١١9‏ 
القبيح, هع 8ن 5غ" /1؟ 
القبيح البالغ, ١51‏ 

القدام. 74. 319 

قدام الأفق, 19 


5 بشارات الإشارات 


القدر لا" ٠ل‏ 41" 517" 711 مكا”, 
لول لو" ما 

قَدّر الله ؟م؟ 

اللقدرق لالاىء ”هوك 598 "1٠‏ 1ق 
ا اده 

قدرة القادر, .4؟7؟ 

القدس. ١58‏ ولا لاو 101غ, ١٠ل‏ 
ا لا ار اد 

قدس الجبروت: 94١‏ 

506٠١ 5599 القدم.‎ 

قدم العالم. 506١‏ 

قدم النفس, 67١‏ 

القديرء 886 

القديم. 94 579 59؟5, 5114 517 

القديم الحكيم الغني. ١07‏ 

القربء ٠ل‏ لم.* ١٠م‏ 

القرب إلى الحقّء 475 

١/5 .1١١١؟‎ 6 "9 القسرء‎ 

١614 ,١7 6 القسمة,‎ 

القسمة إلئ غير النهاية, ١١‏ 

القسمة الفرضيّة, ١9‏ 

القسمة الفكية, 5و١‏ 

القسمة الكمّئة, ,٠١1/‏ لم١٠‏ 

القسمة المعنوئّة. ٠7‏ ١؟,‏ لم١٠؟‏ 

قسمة المعنى الجنسيّ الوحدانيّ بالفصول 
المنوكعة, ١65‏ 

٠١67” ١9 ,١7 القسمة الوهميّة.‎ 

القصد. 577١‏ 47" 5غ 


القصد الاختيارئي, 7٠١‏ 

القضاء > القضاء الإلهىّ 

القضاء الإلهئ. 51١‏ 2517 5415 07 
1 

قضاء الله تعالئ > القضاء الإلهىّ 

5١غ‎ ١08 .771/ القضيّة,‎ 

القضيّة البديهيّة, م١١‏ 

القضيّة الضروريّة, 507 

القضيّة غيرالضروريّة, 657" 

القضبّة الكذَبة, 4 ؟؟ 

القطب, 247768 475 

القطبان. 62. 0060 39 47 


القطر. 686, 55, لاه 


.القطر الأطول, .٠94؟‏ 


القطع, /ل, 3 1ه 


١/5 ١/6 قطع المسافة,‎ 

قطع علاقة النفس. 77١‏ 

القلب. 588.17١‏ 8ا" واس 6غغ, 
امع 

قلب العادة. 51" 

قلب العاين, 51] 

قلّةَ الاهتمام. 4/ا؟ 

قليلة التحلّل. 71 

القمرء /ا/ا7. 784 79٠١‏ وباس دسم 

القنوط. غ8 ؟] 

القوى البدنيّة. 5غ 

القواسر العاض تق يم 

القواعد الحكميّة. 051" 


١5٠ القوام.‎ 

القوام الغير السيّال, 44 

قوام الفلك, 315 

لقوق 79 4لاء الى لال 3١9‏ 377,119 
غ1 مل ٠:لى‏ أول لاكلى لاأخملقل 
كل ١الاك؟,‏ ١٠6ل‏ قخكت 7١ل‏ 1١٠ث,‏ 
6 55غ. 5١‏ 73:7 2. ةك ١٠كقلم‏ 
11١ 06‏ 

قوّة إدراك المعاني الجزئيّة, ١71‏ 

القواة الااستعداديّة, ١١9‏ 

قوّة إعراض النفس عن غير السانح إليه, 
0١‏ 

قوّة اكتساب النظريّات من الضروريّات. 
١178‏ 

قوّة الانفصال. /0؟ 

]غغ١‎ 1١٠١ ,١١59 القوّة الباطنة,‎ 

القوة البدنية. /اال“ا, ٠و‏ 419 271, 
58,817 غ4 255 

القة البشريّة, ١/١؟‏ 

القوّة البعيدة. /1 ١‏ 

القوّة التامّة الاستعداد, مغ ١‏ 

قوّة تحفظ المعاني الجزئيّة, ٠١0‏ 

قوّة تحفظ صور المحسوسات بعد غيبتهاء 
1١‏ 

القوّة التخيّليّة, ١١7‏ 

قَوّة تدبير البدن. م١١‏ 

قوّة تدرك الجزئيّات؛ ١١4‏ 

قوّة تقوي علئ أفعالٍ غير متناهية. ١17١‏ 
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القوّة التى تفيد الحدس. ١1٠‏ 

القوّة التي لا نهاية لها. 7175 

قوة الثبات, ١٠١‏ 

قوّة الجسم.ء ؟6١. ,58٠‏ 7886 

القوّة الجسمانيّة, لالل,. 715 ١1841٠ ,١‏ ١]لى,‏ 
على مغل علاكل الى الى الى 
اا خا ؟. 5/5 أاذركل, ارك كلل 
4خ" مذكى ١٠6ل”,‏ وكاكل, كال لماكل 
55 56075, 516 

القوّة الجسمانيّة الغير المتناهية. 15؟ 

القّة الجسمانيّة المتناهية, 1/9؟ 

القواة الجسمانيّة المح كة., ١8/؟‏ 

القوّة الحالة في الجسم. ١85‏ 

5١6 7١1 القرّة الحركيّة.‎ 

القَوّة الحشيّة, 75ل 14 ال" ال 48”ء 

القرّة الحيوانيّة. ولا, ١78‏ 155 0غ", 
4869 ”٠غ‏ 

قوّة الخيال. 7٠١غ, ]٠7‏ 

القوة الدرّاكة, ١7١‏ 586" 

القوّة الدٌّماغيّة, ه6١٠‏ 

القوّة الشهوانيّة الجالبة للضرورىٌء. ١19‏ 

القوة الشهويّة, 594٠‏ 

القوّة الطبيعيّة. ذلاء م١٠36‏ 135 4ل/اق3, 
1757١49‏ 

القوّة الطبيعيّة الخفيّة, .م١٠‏ 

القوّة الطبيعيّة المح كة, ١م8١‏ 

القرّة العاقلة, 169 /اا 7148 وال 
469 5846 


54 بشارات الإشارات 


القوّة العاقلة للمعارف الحقيقيّة. 1٠١7‏ 

القوّة العقليّة. ع ,"١‏ .م١81‏ 

القّة العمليّة. ؟ا1؟ 

القّة الغاذية, ع 414 

894٠. ١519 القوّة الغضبيّة.‎ 

القوّة الغضبيّة الدافعة للضارٌ. ١59‏ 

القوّة الغير المتناهية, ١/١1؟‏ 

قوّة الفساد, "5١‏ 

القوّة القابلة لتأثير العلل, 5١14 .7٠١7‏ 

القوّة القابلة للفساد, ٠؟٠؟‏ 

قوّة القبول. ١0‏ 

١+7 ١4٠ القوّة القدسيّة,‎ 

القوّة القسريّة, م 

القوة الكاسبة..8مغ ١‏ 

قوّة اللذّق 04" 

القوّة المتخيّلة. .51١‏ 586غ4. 86٠‏ ١6هغ‏ 

القوّة المتخيّلة الباطنة. 6147 

القووة المتصدفة في الصور الجرمانيّة و 
الروحانيّة. ١١1/1‏ 

القوّة المتصوّفة في خزانة الخيال, 41١‏ 

القوّة المتعقلة, 7١9‏ 

قواة المتناهية, ١/10؟‏ 

القرّة المح كة. ١7/٠ 159 ,١١4‏ 117, 
/الاى الكت كارك مم1 

القوّة المحرّكة للأجسام الفلكيّة, ١٠7٠١‏ 

القوّة المح كة الخادمة للآمرة. ١719‏ 

القوّة المح كة للسماء. .58١‏ 7م8١‏ 

القوّة المحر كة للعضو المسمّاة بالقدرة. ١59‏ 


,111 ,١717 ,١5١ 174 القوّة المدركة.‎ 
ام‎ ١ 

القودة المفارقة العقليّة. 7/١‏ 

القرّة المفكرة. 4.:031149/؟؛ 

القوّة المناسبة للحش, ١١١‏ 

القوة المنفعلة. 84, ٠٠١‏ 

القرّة المُنمية, /151, ١14‏ 

القرّة المولدة, ١117‏ 

القوّة المهيّأة نحو الانفعال. /ا9, م4 

القوّة المهيّأة نحو الفعل. 1و 

القوّة النباتيّة, 115 ١71‏ 

القوّة النطقيّة, .م14" 

القوّة النظريّة, ”لال #لاسم 

قواة النفس. 5١5‏ 

قوّة النفس النباتيّة. +/, 5717 

القوّة النفسانيّة, /ا3ى 35 355 0٠للىل,‏ 
4١‏ ا 478.4 8غ 

القوّة النفسانيّة الغير العقليّة, 04" 

القوّة النفسانيّة المدركة. ١515‏ 

قواة الوجود. م7١‏ 

١84 149 146 1١7" القوّة الوهميّة,‎ 

القوّة الهاضمة. 4414 

قوى الانسان. 7147 

قوى البدن ه القوّة البدنيّه 

القوى البدنيّة ه القوّة البدنيّه 

فى التخيّل ه قوّة الخيال 

يّ التخيّل و الذكرء 7غ 


كو 
قوى التوهم. 4٠7‏ 


القوى الثلاثئة. 551١‏ 

القوى الحسّاسة, 11 م1_ 

القوى الروحانيّة الحاصلة في الأعضاءء. 
,ك١‏ 

القَوى السافلة, 41/١‏ 

القوى السافلة المنفعلة, 4٠٠١‏ 

القوى السماويّة: 474 

القوى العالية. 4١/١‏ 

القوى العالية الفعّالة. 41٠١‏ 

القوى الفمّالة, 44, 49 

القوى القائمة بالأبدان. 55377 

القُوى المنبتّة فى الأعضاء. ١١7‏ 

قوى النفس الانسائية, لل ١‏ 

قوى النفس النظريّة, ١١9‏ 

القوى النفسانيّة الحيوانيّة, .م4٠‏ 

القوى النفسانيّة الناطقيّة, ٠/4.‏ 

قوى النفوس الأرضيّة. 414 

قويّة الجوهر. 14] 

القياس. 46 47, غ7غ, /171, 2ع 

القياس الاستثنائئ. ١87‏ 

القيام بالغير. ١7١‏ 

قيام الصور المعقولة بذواتها. 551 

قيام العرض بالمحل: ١١9‏ 

قيام الموجود بالمعدوم. 55/8 

قيام الوحدة بمجموع الأجزاء. ١67‏ 

القيّوم,. 775141917 81م 

القتو عت ا 1م 


نمايهها: أصطلاحها و موضوعها /6غه6 


«ك» 

الكائن, *ى "١١‏ انلا زلا مم 6ع 

الكائنات العنصريّة. ١٠١6‏ 

الكائن الفاسد 47 

الكاذب. 5/4؟. 195؟ 

الكامل: /و؟ 

كامل الجوعر :م 

الكامل في العلم. 15" 

كامل المنظر. 460٠‏ 

الكاهن. 48657 

الكبد. 51560 

الكبرئء 36 18684 5ل وآ خمملى 
6 27339395., 525 

كيرى القياس, 50 

كتمان العيب. 5٠/8‏ 

الكثافة, /ا””, 36٠١٠‏ .٠1م‏ 

الكثافة الأرضيّة. ه١١١‏ 

الكترق ف 3186٠‏ 140ل 01ل وه لل 
دإرض 

كثرة الأسماء. 87اس, ع سم 

كثرة الحركة. لاغغ 

كثرة العقول. 584, م7 

الكثرة الغير المتنأهية, ١6١‏ 

كثرة اللوازم, مم "ام 

كثرة اللوازم الإضافيّة, ١٠14‏ 

كثرة اللوازم الغير الإضافيّة, غ57 

كثرة اللوازم في ذات الواجب. ١71‏ 

الكثرة المتناهية, ١6١‏ 


5 بشارات الاشارات 


الكثرة المختلفة الوضعء. ١6١‏ 

78/8 .١1/77 الكثيرء‎ 

كتين البقي 01 

الكثيف, /4 

كرات العناصر. م١٠‏ 

الكرامة. 88” /ا١4,‏ 4586. 4553 458 
848 ١٠/ء‏ 

١9 الكرم.‎ 

الكرة, /اا, 6غ 6, 0ه 

الكرة المحيطة بائنتئن عشرة قاعدة 
مخمّسات. ١١8‏ 

الكريّ, /11 

156,١49,١45 ,587” الكسب.‎ 

١1١ الكسبيّات.‎ 

الكسرء ا 

الكسوف. 980" 795 

الكسوف الجزئي. 76 

الكسوف المعيّن. 0؟؟, 77؟ 

كفٌ الضرر. 8١5‏ 

كف القوئ, 47/8 

الكل. الاء ول ؟ؤلىى, /اؤل, ول ول 
ا يق 

كلاب الصيد.ء 84؟, لام؟ 

كلال الالة. 7515 6١م‏ 

كلال القوى الجرمانيّة. 474 

4٠5 ,.4٠١؟ الكلام,‎ 

الكلام المخلّط الغريب الألفاظ و التركيب, 
4 


الكلام الواعظ, ٠١"‏ غ, 5 ٠غ‏ 

الكلام الوعظيّ . الكلام الواعظ 

كلام الهاتف. 46٠‏ 

كل عاقل معقولٌ. /ا0 ١‏ 

الكلمات الهائلة, مه 

كل معقولٍ عاقلٌ. /ا6١‏ 

الكلّىء ٠ 3119١‏ ول لاولء ,١176‏ 146 
مع" اع ام لااع. 454 لاغ 

الكلية, وى .ل غ/اا 

الكرّ, هلاء 7717:1414 7/” 

الكمال. 1882315 199 41ل 1أل 
اك اول "ول 1و تك كلل 
لودى كاوس سروس ووس وول لكل 
أكلى ككل جحي وحم ححسى باوكى 
لدع علا ولباللى كو لإوات كملق 
1 

الكمالات الالهيّة. 4١١‏ 

١ ١١/ الكمالات الثانئّة,‎ 

الكماللات الحشتة؛ /ا١ا‏ 

الكمالات السرمديّة, 895 

الكمالات الشهوية. /ا؟ 

الكمال الإضافي, ؟ةم؟ 

الكمال الأعلئ. 0/ا؟ 

كمال اللّه تعالئ؛ 917؟ 

الكمال الإلهيّ. غ7 

الكمال الأول ١١١‏ 

الكمال الأوّل لجسم طبيعئّ الىّ ذي حياةٍ 

١ ّ ١١1/ بالقوة,‎ 


لتنا 


الكمال الأوّل لجسم طبيعيّ سماويٌ 
ذي إدراك. ١١1‏ 0 1 

كمال الجوهر العاقل م كمال الجوهر 
العقلىّ 

كمال الجوهن العقلىَء 27577 ١14‏ 

الكمال الحيوانيّ؛ 5517 758 

الكمال الخيرىٌء 55٠‏ 551 7117 

كمال الشهوة. 555 لاجم 

الكمال العقلئ, ١0/7‏ 5114 754 

الكمال العلميت. 7١‏ 

الكمال العمليٌ. +١‏ 

الكمال الفائض, ٠١06‏ 

كمال القرّة الغضبيّة, م56 

كمال المدرك. ١59‏ 

كمال النشوٌ. ١4‏ 

كمال النفس. 47 

كمال النفس الحيوانيّة, ١٠7١‏ 

كمال الوهم. 855 /51؟ 

الكمَّ بالزات, ؟/ا؟ 

الكمّ بالعرض, 5177 

الكمّ المنفصل. 571 

١١١ الكمون.‎ 

كميل النبات. 7م 

١59 ,954 71٠ الكميّة.‎ 

كمّيّة الحركة, 71" 

كه المعقر [ جرم 

الكوكب. ,55٠‏ لاغر, ذلك اول كل 
252 
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الكوا كب السبعة, 8م؟ 

الكون, فى ١١7١1١١3١5‏ 

كون الفعل مسبوقاً بالعدم. 1غ؟ 

كون الكل شرطأً لجزئه, ١67‏ 

الكون والفساد. ؟4, 38 31١5/85‏ *ا7, 
يفف 

الكيف. 5” 4لا الا 117 217٠‏ 114ؤلء 
6 2755 

الكيفيّااءت الخفيّة. ٠١١‏ 

كع مندوى افقال الزاتح: 0 

كيفيّة صدور أفعالنا عن آرائنا الكلّيّة, /ا/ا١‏ 

الكيفيّات الظاهرة. ٠١١‏ 

الكيفيّات المتضادّة. ٠٠١‏ 

الكيفئّة, لاق وى 33١ 308 36١1/‏ 15ل 
4 

الكيفثة الاستعداديّة, او 

كيفيّة تولّد المركبات من العناصر الأربعة, 
٠١١/‏ 

الكيفيّة الفأسدة, 9غ 

الكيفئة الفعليئة, .م١٠١‏ 

كيفيّة قبول الغمز إلى الباطن» 18 

الكيفيّة المانعة لذوق اللذيذ, غ؟ 

الكيفيّة المتوشطة, ٠١١‏ 

الكيفيّة المتوسّطة بين الكيفيّات. ,٠١1‏ 
غك 

الكيفيّة المحسوسة. /ا١٠. ١١8.٠١8‏ 

الكيفيّة المزاجيّة. 477, 5114 

الكيفيّة النفاذة الحادّة, /ا؟ 


658 / بشارات الإشارات 


«ل» 

اللاحق الغريب. 84 

7” 17 1317 ١6١ نل‎ ٠ اللازم.‎ 

اللازم البيّن» .5١‏ 

اللازم الطبيعي؛ 6" 

لازم الوجود الخارجئي, ١‏ 

اللاشيء المحضء 75١‏ 

١91 اللامحوى,‎ 

اللانهاية. ؟؟, 0", ١/ا؟‏ 

5١ اللاوجود.‎ 

اللباس. 914؟ 

اللبس. 94 

اللذغ, /اة, 49 

اللذّى 4/اى مه" كم جد لتم دل 
مت كوس باك ود لباى الام 
الال ولاللى الل الل وول لحل 
١‏ 

اللدّة التي لايُدرَكَ بالوهم و لايُعبّر باللسان, 
4م 

اللدَّة الباطلة, ٠١‏ 

اللذة الباطنة. *”هثا, موم, لام" 

اللدّة الباطنة الخيالية, امم 

اللدَّة البدنئة, 4٠‏ 

لدَة البطة + ؛ 

لدة البهجة, ١1919‏ 

اللذّة الجسمانية, ٠/7‏ 

اللدّةَ الحشكية. "ذه وو" لاه", لمو”, 
مد ملاس كلم 


لدّة الحقّ. :٠١‏ 

اللدّة الحقيقيئة, 95" ]١١‏ 

اللذَّة الحقيقيّة قبل الموت. 790 

لذَّة الحمد.ء 5ه" /امم 

اللدّة الدنياويّة, ٠٠‏ ؛ 

اللذّة الروحانيّة, مه" ١/7‏ 

لذَّة السعداء. ١م54‏ 

اللدة الضعيفة,. “ه", لام" 

اللدَّة العاجلة, لام 

لذَّة العارفين, 5١/7‏ 

اللذّة العظيمة, ٠/ا”,‏ 7/ام 

اللدَّة العقلثة. م5" حدم لاكم ردن 
دس .باس 


اللذَّة العلياء هم/ا*, 5١١‏ 


لذَّة الغلبة الوهميّة. ه”, /ام_م 
لذ الفرج2. 5٠٠‏ 

اللدّة القويّة العالية. 64؟ 

لذَّةَ الكمالات. 4/ا؟ 

اللذّة المخدجة؛. 9و 

اللدّة المشوبة بالألم, ؛ ٠غ‏ 
اللدّة المفدحة. /ا؟ 

اللزّة الوهميّة (الآجلة)., /1ه؟ 
اللدة اليقينيّة. 80ه5؟ 

اللذيذ, 7546 لاك امل لمم 
اللزوجة؛ /81, 448. 49 

لزوم الخلاً. 5196 

اللزوم الذاتي, 9 ؟. 55٠‏ 
لزوم الشرٌ للخير الكثير. 71468 


لطائف الكَلم. ؟/اغ 

اللطافة, /ا”, »٠-١‏ 

4١14 اللطف,‎ 

اللطيف. 4/8 

2١6 اللفظ.‎ 

لقاء الضد؛. ١١7‏ 

اللمّ. 7146 

لمحان الغيب, /اة58. 6غ 

١؟م8‎ 17١ ,31١7 اللمس.‎ 

لمس الجنْ. 56/8 

اللمعان, لم٠6‏ 

اللميّة, 14م؟ 

5515 .4٠ 6 اللوائح,‎ 

اللواحق, /الم, 84 579 

اللواحق الغريبة. 84 

لوازم الماهيّة. 175 ١91١‏ 

4١7 .4 01 اللوامع,‎ 

لوح الحسّ المشترك, 559. .55١‏ 4114 ., 
44 515 

اللون, 4ف ١#‏ غ114 017 51 

اللون الباسط للبصر, 9م 

اللهو المحتّك. ١99‏ 

اللين؛ /اة. 48, 19 


(م» 

١89 المائل,‎ 

المائية, #5 ١١١‏ 
ما إليه الحركة. 314 
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مابه الاختلاف. ١989‏ 

مابه الاشتراك. ١989‏ 

مابه الصورة, "] 

ما خُلق له. 7غ 

المادق ل" لاك الى الى لامعلل 
م5“ كذل كول أكلى لاكلكء لكل 
هأخرل ٠6ل‏ ”١ت“ 75٠١5‏ 5١اك,‏ وال 
فيد افضرسد ابر ا 2 كن ب ل ارده 
51١ 89‏ 

مادّة الحادث. 9؟؟ 

ماذة الزمان. 5/85١‏ 

ماذة الغذاء. .م1١‏ 

المادّة المانعة, 1١5١‏ 

المادّة المتحردكة للتوليد. /1 ١"‏ 

مادّة المحسوس, ٠٠١‏ 

مادّة الممكن, 7178 

مادّة النطق, ٠١٠14‏ 

المادّة الواحدة,. 51١19‏ 

الماذى, 0651١5١‏ ١6ل‏ أككل فكل 
ير رفرضن 

١514 الماسكة.‎ 

الماسكة للمجذوبء ١1/‏ 

ماسوى الحقٌّ,. ١غ‏ 

الماضيء 51١ 51/515١‏ غ251 

ما لا نهاية له ١5؟,‏ 78871457 119 

ما لايعاقب به, .م54" 


ما لاينقسم بالوضع. ١6١‏ 
ما معه الصورة, 2 


إبشارات الإشارات 


المانع. 46 ١71‏ 309 15 51ل الل 
221١ ,.2 78 5794‏ 41375 خ8غغ1 

مانعة الخلرً, /١؟‏ 

المانع الحسيّ الخارج, *غغ 

المانع عن عمل المتخيلة في الحسش 
المشترك, ١غ‏ 

المانع من التعقّل. ١71١‏ 

الماهيّة. 19 4٠١‏ ىل ”6#, مل الل 
“نل وول“ كا؟كلن اقل غخكألى مل 
لاخى قخمنك 61ل لل عل ١كال‏ 
551 ل كل م6.؟ 

٠٠١80 ٠ 6 الماهيّة الإمكانيّة,‎ 

ماهيّة الجهة. ”57 

ماهيّة الخطّ. 56 

ماهيّة السطح. 1ه 

ماهيّة العقل, ١١0‏ 

ماهيّة العلّد. "٠١‏ 

ماهيّة الكرة. 6ه 

الماهيّة الممتنعة, ٠٠١١‏ 

الماهيّة الممكنة, ٠٠١١‏ 

الماهيّة النوعيّة. ١5١‏ 

5٠.9 7٠م‎ .5١7 ماهيّة الواجب.‎ 

ما يدرك النفسء. ١١9‏ 

ما ينقسم في الوضع. ١6١‏ 

الماى. "الى ع#, لال "الى ظاللى, فى كق 
7ل ل 5ل 6ل مدعل 
ل را 2 ري ال ا 
ار مر بير ل كن 


٠١" 3٠٠١ الماء الحات,‎ 

الماء الحارّ اللطيف., ٠٠١‏ 
ماحد التكارة 2ه 
ماحد الحركق ++ 

المبائن. 3٠٠١89‏ 1/6ا؟ 

المبائنة, هلا؟, ]6١‏ 

مبائنة الشرط للمشروط؛, ١07‏ 
مبائنة الشيء لنفسه, ١6"‏ 
المبادئ. 9" 475 7"86غ, 531 
مبادئ الإرادة, 597 

مبادئ التركيب. ٠١9‏ 

مبادئ الخوارق, 14" 

مبادئٌ السكنات.: ٠١9‏ 


المبادئ الصناعيّة. .م74 


المبادئ القسريّة, .//, 

مبادئىئ الكمال, ١5؟‏ 

مبادئّ تحريكات الأفلاك. 85؟ 
مبادئّ عصب الحسش. ١١0‏ 

مباشر تحريك الفلك, 58١‏ 
المباشرة. 9١؟, ١٠١‏ 

الميترّل بالعدد؛ 1" 

المبتلى بالقدر. "0١‏ 

المبدثيّة. ؟06؟ 

1١١ 5/ا؟,‎ 50١ المبداء.‎ 

مبدأ الارادة الكلّيّة المطلقة الأولئ, 569 
مبداً الاستعداد. ١97‏ 

المبدأ الأقرب لوجود الجسم. 585 
المبداً الأول لالا, 516 881, ؟م؟ 


المبدأ الأوّل للإرادة الكلّيّة المطلقة. ٠1؟‏ 
مبداً التحريكّين.. /ا/ا؟ 

مبداً التغتر. 79,. 4لا /9417. ١٠١9‏ 
مبداً الجسم, 807 

مبداً الحركة, 8/ا, ,٠١9‏ 8/15 
مبداً الحركة المستديرة. /81؟. 8/8؟ 
المبدأ العقليّ, ١٠‏ 

مبدأ الفعل. ١97‏ 

مبدأ فيضان الوجود الخيريّ, 717 
المبداً القديم, 58 

المبدأ القريب البسيط, 81؟ 

مبدأ القوة البدنيّة, 6٠٠١‏ 

مبداً القُوئ. 4١‏ 

مبدا الكائنات, ؟غ 

الفيدا المفارق العقلىّ. 81/؟ 

يدا المفارقة. 9414 

مبداً الموجودات. ١88‏ 

مبدأً الميل المستقيم: 47 

فبذ] الواخن: + 

مدا الو نسو 812 

مبدأ كل حقّ. ١84‏ 

مبدأ يكون نوعه في شخصه, لضن 
المبدع, /ا.؟ 

المبدع الأول ١85‏ 

المبدع بالحقيقة, 7.05 017؟ 
المبدد, 36٠١‏ 459 4غ 
المبصّرء لاما 

متابعة الشهوة, /اغ”, 9غ" 
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متابعة الغضب. /ا5". 19" 

متاع الدنيا. 8١9‏ 

المتأضّ *ل/اى 77٠.‏ 1” 

المتأخّر عن الذات, ١7؟‏ 

٠١ المبائئان.‎ 

متبائنة الوضع. ١66‏ 

متبدّد المبادئ, 7١‏ 

المتجانسات, /اة 

المتجدّد. 16" 

متجدّد الوجود. ١!/6‏ 

المتجرّد عن العلائق البدنيّة. ١84‏ 

المتحدك. 315 الى الل لالت أت فت ك'اق 
الال خلال الى لكا الى كال 
اا ات اام 

المتحرّك الاراديّ. ١74‏ 

المتحر كان, 9/ا؟ 

المتحرّك بالإرادة > المتحرّك الإراديّ 

المتحدك بالاستحالة. 360 

المتحرّك بالذات. 5814؟. 586 

المتحرّك بالعرضء, 585 7/6 

المتحرّك بذاته > متحرّك بالذات 

المتحوّك ذو الإرادة, لاه ؟ 

١١١ المتخلخل.‎ 

المتخلّق بأخلاق اللّه. غ١]‏ 

المنخيّل لذَّةّ ١/9‏ 

المتخبّلة. ١79‏ 17979 153 314886 5ك 
١‏ غك 1غآكق لافكل أفك ١ك‏ 
١غ‏ 
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المتخيّلة المصوّرة للصور الفير الحقيقية, 
مك 

المتروك بالطبع, ١7١,17١‏ 

١١5 المتشابهات,‎ 

المتشوّق. 5515 

١117753 317 المتصف.‎ 

متصدفات الإدراك. ١١/8‏ 

5 ,١ 7.١6 المتّصل بذاته.‎ 

١1١ المتصوّر,‎ 

المتضائفان, 9غ 

المتعجّب منه. 417 

متعلّق إرادة العارف. 891 

المتعلّق بالزمان, ؟5غ8 

المتعلّق بالغير. 14 ”77 

المتعلّق بالفاعل, 77؟؟ 

متعلّق الوجود؛ 1؟” 

متعلّق الوجود بالغيرء ١١7‏ 

تفلف وعوه المفلو ل 8 

متعلّق الوجود بالغير. ١0557‏ 

المتعلّم. /0. 4ه 

المتغيّر, 7؟؟ 

متفاوت الوضع. 4 

المتقدّم, ,6١‏ "لا. 5915 

المتقدّم بالذات. 597 

5١١ 5٠٠١ المتقدّم بالوجود.‎ 

المتقدّم في الوجود. ٠٠١‏ 

المتقدّم في رتبة الإبداع. 75, 

١67 المتكثر,‎ 


المتلازمان, 914؟ 

١76 المتمثل.‎ 

متمكن التمثّل. ؟١0غ‏ 

المتناهي. 5. 0١‏ ولل لاه 191 ؟/ال, 
ففة متيي2 

متناهي التحريك. 1/87 

متناهي القدر. ٠١‏ 

متناهي المقادير, ١1‏ 

متوجّه إلئ (جناب) الحقّ, 4١7 89١‏ 

المتوسشط في الكمال و الصحّة. ١17‏ 

179 2١1/ المتوهمء‎ 

المُثل» 775 

المثل؛ ”57 


المُثل المعنويّة, ١44‏ 


المثلث؛ ؟ 7 389 ١1٠١‏ 

55٠ .4406 ,8١ المجاذب.‎ 

المجازات, 4٠؛‏ 

المجازاة. 980؟ 

المجاز في التعريف. 68 

المُجازي. 896 5945 

المجاور. 14 

المجبر الغير قادر على الفعل و الترك, 807 

المجود. الاء 1١49‏ 3864 176 759ل, 
اال الل ولم, 6غ 

المجرّد عن الروح الحيوانيّة. .7174 

المجدد عن عوارض المادّة, ١٠١‏ 

المجراد عن الماذة, 1١69 ,١7١‏ 

المجرّد في الذات و الأفعال. ١768‏ 


المجموع, "> 

مجموع الاحاد. ١916‏ 

المحاذاق الل الى 81٠١ ن٠ 36٠١‏ 

المحاذيات. ١8م‏ 

المحاط. ١٠لا‏ الاء ولا, 5لا 

المحاكاة. ١٠/؟,‏ ١0غ2,‏ 500 

المحاكاة البعيدة. 5م" 

المحاكة, 9.؟ 

محاكة الأجسام, ٠١١‏ 

محاكة الفلك. 9.٠؟‏ 

المحاكيات. 567 

محاكيات التخيّل. 506١‏ 

محاكي الصور العقليّة. غ ؟] 

المحال لا ١١ل‏ الى "ل 5ل نكل ل 
ولل ئ, لق كاك قث فل أكقللقلى1قل 
561ل كىن لكل الال الى ملل 
08 حل ال تل مل 151ل 
"56١ 555 "54‏ 15ل أل مذل 
خ4غ"', 5ذاكل لكل كلالى لابالى كأل 
4ك 59 51ل وكاثل وكلل لوال 
تل كل م اا ٠خ‏ 12348" 

المحالان. 5/ا؟ 

المحبوب؛ 5117 

المحبوب بالذات, 8١91‏ 

المحثة؛ لاوم 

محبّة الباطل. 4١9‏ 

محيّة العارف. 8١91‏ 

المحبّة المفرطة. 5757 
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المحتاج إلى الغيرء 5؟؟ 

المحتاج في الاستكمال إلى الكسب. ١01‏ 

١7١ 07٠١ 75١9 34 المحدث. 5ق لال‎ 

المحدّد. كل .لل الى الاء كلل على 34٠١‏ 
.8١‏ "4 651 460 

المحدّد الأول ولا, 4١‏ 

محدّد الجهات, لاك مت ؟الاء آلاء 44,84 
6 41 495م؟ 

محدّد الجهتين. ٠٠١‏ 

المحدّد الواحد. ٠٠‏ 

محدّد جهات الحركات المستقيمة. 5/ 

المحدود. 77 519 

المحرك. مل 5خ 5لا ملا اول 
٠١ 4‏ ؟ 

المحلاكات السماويّة. 584 

المحدّك الأوّل. ١8؟,‏ *588, 86" 

المحدك بالحقيقة: ١7+‏ 

المحردك بالذات. 51؟ 

محك التحريك القريب» 815؟ 

محرّك الجسم. 58٠١‏ 

المحرّك السماوئي, 869 ؟, 181,74١ 55٠١‏ 

محرّك السماء »> المحرّك السماوى 

المحّك العقلىّء 5857 

محرّك الفلك. 7١‏ ا؟. 585 

المحرّك القريب. 7/4١‏ 

محرّك كل كُرَيٍء 584 86؟ 

المحرّك مع الشغور. ١55‏ 

المح كان, 179؟ 


6 بشارات الإشارات 


المُحسن. 96؟ 

امس يوسن اا اا ا 
الى "حك ؟لالىء غخذؤكى مزل كول 
ل براش لخدن لدضقة 
لااللى لد الال قعع 

المحسوس الجزئت. ١715‏ 

المحسوس الحشَيّء 574 

المحسوس الخارجء. 44٠‏ 

تخكل الطبينة ا 

محفوظ الحياة. 475 

١١721١١ المحكوك,.‎ 

المحلّء ذ”ى ذلا ١01ل‏ 367 0144 1عى3 
١‏ 

محل الأشباح العظيمة, 457 

محل التعقّلات, ١؟1؟‏ 

محل الجوهر المنقسمء ١7‏ 

محل الصور العقليّة. 7١١‏ 

محل الممكنات: 4م 

المحمول. /اله. 7179 ١؟؟‏ 

المحو. 475 


المحور. 65, 680 

المحوي. ولاء *59, 194, 6ؤ5, 191 
5٠٠.٠٠١ 4‏ 

المحيطف ٠لاى‏ الى الا ول 305 م.م 

محيط الدائرة. 8ه 

المحيط المطلق. 6 

المحيط بالأجسام. 14 

المختار, 517 5865 /زم؟, لوم 


المختار الرحيم. ١057 580١‏ 
المختار القادر الحكيم. ١5‏ 
مخصّص الكائنات. 47" 
المخضخضء. ١١7/1١١١‏ 
المخلخل. ١17011١١‏ 

5١14 المخلوق.,‎ 

مخلوقات اللّه تعالى» 4١7‏ 
المخمول. ١5‏ 

١7/8 المخيف.‎ 

7١7 المخكّل.‎ 

المداخلة. لا. م 

المدار البيضيٌّ الشكل, ١5١‏ 


المديّرء 8/ام 


المذة كات و78 با.م 


المدّة المتناهية, ١1/١‏ 

المدح. م 5 مه؟ 

المدرك 9١1ل‏ ١ن‏ اال لا موقل 
شا ا 1 ال لش فضا 
كن" اكل لكل وك كحمنى بإكل 
الال امع 

مدركات الحواسش,. 559 

مدركات العقل. 5548 559 

مدرك بالألة, .م4١‏ 

مدرك بالآلة الجسمانية. .4١م‏ 

مدرك بالحواش, 59 

فدرك لتر ل عدم 

مدرك الجزئيّات. 55١‏ 

مدرك الجزئيّات والكلّيّات. 5؟؛ 


مدرك الذات. ١؟١‏ 

مدرك الصورء, ؟١,‏ /ا١‏ 

مدرك الصور الجرمانيّة. /1 ١١‏ 

المدرك المتص ف. ؟١١‏ 

المدرك المريد. ١7٠١‏ 

المدرك المشتاق المريدء ٠١٠7٠١‏ 

مدرك المعاني. 117, ١‏ 

مدرك المعاني الجزئيّة. ١17‏ 

مدرك كلّ معقولء خض 

المدرك لنفسه, ١؟١‏ 

المدنئ بالطبع؛ 5914 

مُدهش البصرء. /اة غ4 

المديرء ٠9؟‏ 

المذكّرة, غ؟] 

المدذمّة, 566 مه" 

المذوقات. /إلم١‏ 

مذهب الحقٌ, ؟١‏ 

مذهب الطأطبيعة, 5478 54759 .45٠١‏ 2757, 
1 

مذهب القائلين بالورود. ٠١١‏ 

١14 المراة.‎ 

مراتب الإدراك. ١١9‏ 

مراتب الأشقياء, ؟/ا/ 

مراتب الجواهر العاقلة في اللدّة و الابتهاج. 
حكن 

مراتب الجواهر العاقلة م مراتب الجواهر 
العقليّة 


. 
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مراتب السعداء., ؟/ا؟ 

مراتب الموجودات. ؟١7,‏ ١م”؟‏ 

مراتب النفوسء, "55 

غراف التقوسن الاتباتية: 7م 

المراد. /ا/0١,‏ مةم 

اذ الفارف و غرهه بالذات من نادت 
تعالئ: 8917 

مراد الفلك من الحركة؛ ١7‏ 

المراد الكلّىَ. 017 77٠‏ 711 

المرارةء .94 

المربّع: 77 

4١١,1١9 .51١8 المرتاضء.‎ 

المرتسم: 447:11 

المرتيت بالضوزة التعتولة 2 1 

المرتسم في ذات المدرك. 8؟١‏ 

المرتسم فى العقل. ١157‏ 

المرجّح, ا امام 

المرجّح التامٌ. ١81‏ 

المرض. "8١ 35١8‏ 7807 1758 4195., 
غ5 2*1 غ8 1غ 114 

مرض الخاتٌ. 478 

المرضيّ به بالعرضء 7414 716 

شرعٍش اليصرء /01] 

المرغوب مرةم 

المرغوب فيه. 591 

المركّبء شلاء ثلا الى حل /ا 6١‏ ١كالء‏ 
كال لاغ لى ٠6ل‏ 5مل 15٠١‏ لاقل 
مل 75056 لعل ١٠للى‏ لكل ال 
551١‏ 557 وما 


1 / بشارات الإشارات 


المركب من العتضريات ١١‏ 

المركب من الهيولئ و الضورة. ١77‏ 

المركز, 6ه 5م ١لا‏ كل لالا, 417, ٠١‏ 
ا لوم 

مركز التدويرء 51١‏ 

مركز الدائرة, 6ه 

مركز العالم, 588 

مركز تدوير القمر. 5/5 

مركز تدوير عطارد, 55٠‏ 

المرهوب عنه. 91", موم 

المَُدَةَء ١غ‏ 

8٠5,1٠7 5٠١١ المريد.‎ 

المريض. 479 

المزاج. 6١7‏ 309308 ١3١1ل‏ 
ل بي ف 7 ل م 
الل الال ولا 11 هك 131 
6_]ؤ 

المزاج الأصليء 476. 577 

مزاج الإنسان. ١١7‏ 

المزاج الباقي. 4؟١‏ 

مزاج الحارٌّ. 478 

المزاج الصالح لتعلّق النفس. 179؟ 

]٠١ المزاحمة,‎ 

مزاحمة الهمّم و القوئ, 891 

مزاولة القياسات الهندسيّة, ١٠٠١‏ 

المسافات المتّصلة, غ/ا؟, ١1/60‏ 

المسافة, ,١4‏ 50 85. 8ه وى 5لا 
سا 


المسامتة, 6؟, "١٠١‏ 

5١9 المساوي.‎ 

المساوي في القوّة. 5١57‏ 

المسبوق بالزمان, 0؟ 5 /ا؟؟ 

المسبوق بالعدم > مسبوق العدم 

المسبوق بالمادة. م4؟؟ 

المسبوق بالموضوع, 7717 

المسبوق بتجدّد الحال» 6غ؟ 

مسبوق العدم, 7١7‏ 7#[ 171”, 776 
11 

]١8 45٠٠ 1١8 المستبصر.‎ 

المستبصر بسو اللّه في القَدّر. ]١4‏ 

المستبصر بهداية القدس. ٠٠؛‏ 


-المستحىٌ للعبادة, 8917 89/8 


71/94 5٠١60 المستحيل.‎ 

المستدير. 3/ا, /١‏ 

١١5 المسترجع.‎ 

١7١ المستعد.‎ 

المستغرق في إزالة هذا المانع. ]١١/‏ 
المستغرق في تخيّلٍ قوي. 8 
المستغرق في فكرٍ قويّ. 474 
المستفيد. 80؟ 

555١ المستقبل.‎ 

المستكمل, 5865 /7801. موك ١1١7‏ 
المستكمل بالحركات, /ا0؟ 
المستكمل بالسافل. 5060١‏ 
المستكمل بفعله., ١0؟‏ 

مستكمل الجوهر. 509 


المستلدٌ, لاجم 

الستكلذ ون دم 
المستلزم للأكبر. ١614‏ 
المستلزم لمتقابلين, ١99‏ 
المستمدٌ؛ 8٠غ‏ 

المسخ, 8/ا؟ 

المسخّن. 3١١‏ 477., 514 
المسقام, 54/8, 5145 
المسكن؛ 84م 

8١4 المسلوك,‎ 

751 ١81 المسموع.‎ 


المُسىء. ا 


١1/4 ,١717 مشابهة المغتذي.‎ 

المشار إليه. 5١‏ 

المشارك في الموضوع. 5١١‏ 

١١80 ,١١9 المشاعر.‎ 

١١ المشاهد,‎ 

المشاهدة 5831١١‏ لى ”7ل 5ن ول 
54 ١٠ول‏ الال ماق 255 ٠‏ لل 
6غ لا6؛. 565 

المشاهدات التي لايُدرَك بالوهم و لايسعبّر 
باللسان, 48؟ 

مشاهدة الحالة الغريبة, 4507 

مشاهدة المنكر. 4١4‏ 

مشأهدة وجه اللّه. 6غ 

المشتاق؛ "لا الل م ووم 

"177 ,.١86 المشترك.‎ 
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المشخصّات. ١١؟‏ 

المَشرب الهنيء. ٠٠٠‏ 
المشرق. 59 

المشروب. لاة”, م70 
المشغول بالحقٌ, 19 
المشكاة. ١١٠١ ١59‏ 

575 .١41/ المشموم.‎ 

المصادمات, هغ”؟ 
المصادمات المتحدكات.؛ 1375” 
المصادمات المؤذية, 6مغ_ 
المصاكات المؤذية, غ4" 
مصالح الجمهور, 707 
المصباح. ١4١‏ 

مصطلحات أهل التصرّف. 67 
المصلحة. 8ه 80١‏ 
المصلحة العامّة الكبيرة. 567 
المصلحة الكليّة العامّةء ١م_‏ 
المصودرة. 316 3113 .”7 
مضادّات الرياضة, 416: 4147 
المضادٌ للمدرك. ١51‏ 

المضاف إليه. ١99‏ 
المضافان. م١‏ 

المضبوط في الذكر. 4660 
المضد, 516 

المضطربء. 167 

/١ المضلّع.‎ 

] 6١ المضيء.‎ 

المطالب الحشسية, ١/7‏ 
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المطالب العقلبة؛ ١7‏ 

مطاوعة الأصغر. 17/4؟ 

مطاوعة الأكبر. 14؟ 

المطر. 454 

851 75٠ المطعم.‎ 

المطعم الشهيّ. 4٠٠‏ 

المطعوم. /ا؟. ١64‏ 

٠١5 المطلق.‎ 

المطلوب. 31١9‏ ”47ل ء لال الال 8/ال, 
1/4 767 .٠غ‏ 

المطلوب بالحركة الطبيعيّة, ١/١‏ 

المطلوب بالطبع. 84, ١171.17١‏ 

مطلوب المتحدك. ١/١‏ 

المطمئئّة بالنسبة إلى المبادئ. 654 

المع مع ؟/ا 

المعاد. 71414 151" ل/اع_ 

المعارف الالهيّة, ٠غ‏ 

41١١ ,.5١09 ,.5 ٠١4 المعارفة,‎ 

مع المتقدم. ١ه‏ 

المعاملة, 7897 6941 

المعاني الغيرالمنقسمة بالفعل. ١5١‏ 

١81.149 ١7:4 المعاني الجزئيّة.‎ 

المعانى الجرئيّة الغير المحسوسة. ١١14‏ 

المعاني الجز كه المدركة نين أتتخاصض 
جزئيّة. 4 ١١‏ 

المعاني المخزونة في الحافظة, ١17‏ 

المعاني المخزونة في الخيال. ١57‏ 

المعاني المدرّكة. ١١5‏ 


المعاني المدرّكة بالوهم. ١١51‏ 
المعاني المعقولة. ٠١١‏ 
المعاني الوهميّة. 40١‏ 
المعاوقة, .م//ا؟ 

١١” المعاون:‎ 

المعاون للنفسء. /514 
المعاونة, .م554 

المعاونة الطبيعة. 41414 
المعاينة, 55؟ 

مع بالزمان. 017 

المعتدل. 1:5" ل/اغ؟ 
المعتدل في الكمَّيّة و الكيفيّة. +٠6‏ 
المعتقد للحىّ. ؟/ا؛ 


ء/٠١‎ 48 

المعدٌّ للتأتّى او 

المعدّ للتأثير, 17و 

٠١ال‎ 85 3١١ المعدن,‎ 

٠٠١١٠7 المعدنيات:‎ 

المعدوم. 157 178. 31/1١1417‏ 319 
كس ام 

المعدوم الأوّل. /1؟ 

المعذّب؛ 4/ام 

المُعرض عن متاع الدنياو طيّباتها. 89١‏ 

معرفة الحىٌّ. 7م 

٠١" المعروض.‎ 

4١8.4١7 .4١5 المعروف.‎ 

المعشوق. 5115 اقل 25 "41.7 ٠06‏ 


المعشوق لذاته. 4١‏ 7م74 

مع في الزمان. 57١‏ 

,(١إ4‎ ل5١‎ 318614 167 314١ المعقول‎ 
5595 5534 11 

المعقول 0359 3959 145,14١‏ 31511 
كل أؤلى, ”ول لاولى مولى 065 
أكل فكلى الاى 5١١‏ 555 15ل 
ا لل كا 511 ”7 715, 
ا 5١171‏ 

المعقولات الأولئ. 189, ١71‏ 

المعقولات الثانية. ١77‏ 

المعقولات الصنفيّة, ١165‏ ل/اه١‏ 

المعقولات الكسبيّة, ١1١‏ 

العو لات التغيددة: > 

المعقول بالقوّة القريبة من الفعل ,١64‏ 

المعقول بنفسه. م74١‏ 

المعقول الجنسيّ, ١65‏ 

معقول الذات. ١١7‏ 

المعقول الصرف. 6م8١‏ 

المعقول المجرّد في الوجود. /10. ١519‏ 

المعقول النوعيّء ١61‏ 

"91 5١ 17١ المعقول لذاته.‎ 

معقوليّة الصورة العقليّة, ١615‏ 

المعلّق في الهواء. ١١8‏ 

المعلول. 175١ 45 ه١ ,54 .5١٠‏ 189 
١1586 5‏ لاقل رمقل ١٠٠ل‏ اءل 
ير و ل يا اي اال 
غ؟كل ٠5ل‏ اال 5ك 555 غ51 
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مكل الل .1ل الى اول وول 
ا بي حي كرض رضرضة رين 

معلولات ماهيّة الصورة كالزوجيّة. ”"؛ 

المعلول الأول 546 741 7.17 اسم 

المعلول الثالث: 671١‏ 

المعلول الثاني, رضن 

معلول الماهئّة, ٠١17‏ 

المعلول بالفعل. ١89‏ 

المعلول بالقوّة. ١/68‏ 

المعلول لذاتهاء ١97‏ 

معلولي العلّة الواحدة. 49 

5944 2,١١١ المعلوليّة.‎ 

المعلوم, 507 509 559 589 175غل, 
اق 

١6٠ المعنى,‎ 

المعنى الايجابئيت. ,7١١‏ 77”؟ 

المعنى الجنسي؛ ,١61‏ الى 1ت "٠١‏ 

المعنى الجنسىّ الوحدانئ, ١61‏ 

المعنى الحسَئّ. ١7‏ 

7١7 51١ المعنى السلبئ.‎ 

المعنى العرضئ, ٠١1‏ 

١177 ١44 المعنى العقليّ.‎ 

المعنى الفصلئي, ٠١5‏ 

المعنى المحقّق النوعئ» ١77‏ 

١659 ,.١٠6١ المعنى المعقول.‎ 

المعنى النوعي؛ ٠١9‏ 

المعنى النوعئّ المحصّلء. ١114‏ 

المعنى النوعيّ الوحدانيء ١61‏ 


بشارات الإشارات 


المعين, /471 

المعيّة. 519 ؟هل, "7917 191/5914 61م 

معيّة الوجوب والإمكان. ”59 

المعيّة بالزمان؛ 97؟ 

١5 المغالطة,‎ 

المغرب, 14 

المغضوب عليه 55 11م 

المغفقل, 71 

المغيبات. 669 

المفارق. 71/6, 7481 19/7 ملاع 

المفارق العقلىّء 5/5 

المفارقة, 356 ؟/ا؟, ن/ا؟, 09" الال 
فض نض لخي 

مفارقة الذات و الفعل. ٠٠١١‏ 

المفارقة العقليّة, ١./؟‏ 

المفارقة عن البدن, 71714 

التفاسل بالففل ١:‏ 

المفاصل الغير المتناهية. ١١‏ 

المفاصل المتناهية, ؟١‏ 

١6٠ المفرد.‎ 

المفسدة الجزئيّة. "01١‏ 

المفعول. 7٠٠١ 719 318 5١1/515‏ 
ل 1م" 

المفكرة 37 393 11/149" 58غ, 
١غ‏ 

المقابل النازل. ؟ ١١‏ 

المقادير الثلاثة. 7ه 

المقاربة, 4غ 


المقارنة, 3605 177,157 48_ 

مقارنة الصورة والمتصوّر. ١١١ ,١5٠١‏ 

المقارنة العقليّة, ١557‏ 

المقارنة في الخارج. ١15‏ 

المقارتة في الذهن, ول 

المقارنة في الوجود. ١654‏ 

١06 المقاساة.‎ 

مقامات العارفين., /81؟, 41١7‏ 

المقامات العليّة, .4م؟ 

مقام الوقوف. 1١5‏ 

المقاومة. .م4754 

مقاومة الشىء مع الضدّء 0١‏ 

المقاومة مع الغامز. /1 

١١6 المقبول.‎ 

المقتتضي. م 

مقتضي الطبيعة, ٠م‏ 50 

المقدانب الى لال وى "٠.‏ لا“ ,51١‏ وق 
مف 3155 ١٠ل‏ وولى لاكلى غكمل 
هخم“ 35٠١86‏ ؤ9/ا؟ 

مقدار الثخين المتصل. ١6‏ 

المقدار الجسمانى. ككل لاك "٠.١‏ 

مقدار التغيّر, /١؟7؟‏ 

المقداران, 09 

المقدم. لا 7غ 

المقدّمة,. 40 

المقدّمة الاستثنائثة, ؟ ٠١1‏ 

المقدّمة الأوليّة, 319 0١‏ 

المقدّمة التجربيئة, ٠١9‏ 


المقدّمة الحشية, ١٠١9‏ 
المقدّمة الكّئّة. /ا/ا١‏ 
المقدّمة المشهورة. ,780١ ,١79‏ 78037 
المقدّمة الواجبة. 07" 
المقدور. 55 /ام 
مقدورات الله /اغ؟, مغ:؟ 
المقكب إلى اللّه. 891١‏ 
المقسوم. ١9‏ 

مقصد المتحدك. 506 
المقصود. 6١١‏ 

المقصود بالذات, لموم 
المقصود بالطبع. ١1/1 17٠١‏ 


المقصود بالعرض. 44*, 8غ" 

7١١ المقول,‎ 

المقولات العشر, 7١١‏ 

المقول على الكثيرين (المختلفين). 2,١86‏ 
07 هء” 

7١١ المقولة,‎ 

المقرّم 399 751١ 75٠١‏ 717 /اال, 
1س ساس 


مقوّم العلّة, 771 

مقوّم الماهيّة, 5١١‏ 

مقوّم الماهيّة الموجودة. ١١7‏ 
مقوّم الهيولئ. ٠١8.٠١1‏ 
مقوام واج بالوجود. ٠١6‏ 
المقيم. 4١5‏ 

مقيم المادة بالصورة. /ا] 
المقيم لغيرهء 21957 514 
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المكاشفة,. 5714 

المكان. 5" ١ت‏ هلاء على الى لالل اق 
على 7 ١19‏ 

المكان الطبيعي. ؟'ة, 41 ٠١5‏ 

المكان الطبيعىّ الجزئيّ /الم 

المكان الطبيعيّ للمياه. ؟7, ١1‏ 

المكان الغريب؛ 47., 414 

المكان الواحد. ٠١5‏ 

المكقب. 17" 

المكلّف. ؟١؟]‏ 

الملأ, ؟7, الا, 596 3948 ١959‏ 

الملائكة. 8848 

١/86 الملائم.‎ 

المل الأعلئى. ٠وم‏ 

الملا الغير المتشابه, ٠٠١‏ 

الملا المتشابه: ٠٠١‏ 

الملا المحويّ. 591 

ملابسة اللواحق الغريبة. ١6014‏ 

ملاحظة ما سوى الحقّ. +؟؛ 

الملازمة. 170 

الملاصق للتحريك. ١8؟‏ 

الملاقاة, لا لم لمه. 68غ؟ 

المليسى كم 

الملتدء ١٠/ام‏ 

الملزوم. 7١1‏ 74" 56م 

ملزوم المطلوب, ١4‏ 

المَلك, غ80؟ 

الملكات الرديّة. 81/7 


7 بشارات الاشارات 


الملكات الشريفة. غ67 

الملك الحىّ. 65 ؟ 

الملك الحقيقي. 0 

الملكة. 055 لال اغل او لوم 
5غ 459 2354 

ملكة الاتصال » الاتصال 

ملكة الاتصال بالعقل الفقال؛ ,"١١‏ غ١"‏ 

الملموسء /3481 755 لام 

الملوحة. 1/4 

المماسة. , 31٠١‏ 6ل/ا؟, /51غ 

87٠١ ,5١7 85 الممانع.‎ 

الممانعة, /ا/؟ 

٠١9 الممتزج.‎ 

الممتنع. /ا5١. 3١808‏ 3886 31917 9159 
+؟” 555١‏ زول مزل كذل حخل 
د 

ممتنع الفساد. ١١‏ 

الممتنع لذاته. 95؟ 

الممثل. 86" 

الممكن. ١9‏ 09415 94ل 707 5د 
وعلل اكلا ماك لإككى اكاك لكلل 
غ+”ل لكل الى ولاك كلا وى 
غك ”اك ال لو 1 61م 

ممكن الأثر 7م؟ 

الممكن الحادث, ٠1؟‏ 

ممكن الزوال. 89 

ممكن الوجود. “3557 ,5١4‏ /ا؟؟., 77/8, 
51 1؟ 


الممكن بالامكان الخاصٌء, ١57”‏ 
الممكن لذاته. ؟"9١‏ 

المملوك, 8ه 

منارعة القوئ. 4١0‏ 

منازعة الوهم و الخيال. 6١6‏ 
المناسبة. 56١‏ 

85١ ,2 7٠٠١ المنافسة 5/ا؟,‎ 
871١.217 المنام,‎ 

المنام المحرّر. 4 7] 

منبع فيضان الخيرء 1غ" 
المنتهى. 5١7 .١ 7/١‏ 

منتهى الوصول, 8١7‏ 

منزعج السرّء 4117 

المنسئ. 5601 

المنطبع فى الجسم. 5١48‏ 
المنطى. ١١5؟, 7١6‏ 86اثل7, وم 
المنطقة, 014 

من غفل عن كلّ شي .71 ؛ 
المنفصل. م١‏ 

المنفصل بذاته. ٠١9‏ 

المنفصلة المانعة للخلو. 6١‏ 
المنفعل. 7١7‏ 

المنفعة. 95؟ 

المنقسم, ٠ن‏ ول ٠.٠1غ؟‏ 
المنقسم بالفعل. 4 

المنقسم بالوضع. ١67,١6١‏ 


المنقسم بالوهم. 4 
المنقسم الحقيقة. .574 


المنقسم في الوضع.ء 6 ١6١7”‏ 

المنقطع, 771 

٠ ,71١:.حكنملا‎ 

المنكح البهئ. ٠٠‏ 

المنكوح, كول لاو روم 

مَن لا تكليفٌ له. ١؟5‏ 

89١ 47١ المُنْةَ.‎ 

الموادٌ التحليليّة, ١١7‏ 

الموادٌ الرديئة. 5؟؛ 

الموادٌ المحمودة. 71؟4. 79] 

مواد المركبات:م 

مواة المركات العسنافة 1 

الموادٌ الوجوديّة, *١؟‏ 

المواظب علئ فعل العبادات. 795١‏ 

الموافق المركز, /ا41؟, 78/8 

الموانع الحسْيّة. م1 

الموت. اث كوك لاو" ىن" واتث, 
فبترخبروية ت رض 

موت البدنء 57٠١‏ /ا/ا؟ 

الْمُوتان. 577 

الموو جب الكل لضن 

الموجب للحركة الاختياريّة, ١7‏ 

١7٠.١" الموجبة.‎ 

الموجبة الكلثة, ١١‏ 

الموجد. 51١8.116‏ 177؟, 717360 

الموجد بالفعل. 777 

الموجود. 3481/3885 -39 13375 31358, 
محال لماكت 579ل 4ت ا 1ت" الى 
زددوين 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها كم 


,7١7؟‎ 77١7٠١ .54١ الموجود بالفعل.‎ 
5215 6 

الموجود بالفعل لا في موضوع. 5١١‏ 

الموجود بعد العدم. 5١9‏ 

الموجود الجزئئ: 7١١‏ 

الموجود الخارجيّ. "6, ١غ1]‏ 

الموجود الغير القار الذات. 6؟؟ 

الفوجوة فتى الاعيان مه التوهوة في 
الخارج 

الموجود في الخارجء. ١5١ ,١78‏ 

الموجود في موضوع, مس 

الموجود الكلىّ. 8١١‏ 

الموجود لا في موضوع. شد دض 

الموجود لذاته؛ 59 

5١6 الموحّد.‎ 

الموصلء ؟77/7, 4/ا7, 0/ا؟ 


الموصل بالفعل؛ 177؟, ١17/7‏ 

الموصل دفعةء 7177 

الموصوف. 4 81 .و 1غ 

الموضع. هلاء 8٠١‏ 85, لال 85 184 
55١ "6‏ 

الموضع الطبيعئ. "الا 4/. 89, 414 

١1 701 168 6١8 "7 الموضوع.‎ 
55 نكال‎ 551 5١١75 لا١١‎ ل6٠‎ 
551١ 55٠٠١ 

موضوع التخيّلات. 7/ال 

موضوع التغيّرء 7519 

موضوع المائيّة. 751١‏ 


5 بشارات الاشارات 


٠4 الموقوف.‎ 

الموقوف عليه, 4 / 

الموثر. ١ه‏ 711/341 718 رللى 
5غ 

المؤثّر في الأجسام. /71] 

١19 المؤذى,‎ 

المؤلمء 714 

١١48. المولدة,‎ 

المولدة للمثل. ١714‏ 

موهن التخيّل. /اغأ؛ 

5١١ الموهوم.‎ 

المهروب بالطيع. 814 

المهروب عنه بالطبع. ١7٠١‏ 

١/١ ١7١ المهروب منه.‎ 

المهموم. 5067 

المهندس. 09؟ 

المياه الجارية. ٠١0‏ 

ألمياه السيّالة, ١٠١6‏ 

٠١ا/ل‎ 3٠٠١ الميعان.‎ 

الميلء لالاء ؟خ, "الى كلم 46 45 كل 
على الال على الال ؤلاا, أاق 
١‏ 

الميل إلى حيّرٍ. 16 

الميل إلئ غير الحقٌ. ]١1/‏ 

الميل الباعث إلى الطلبء .94؟ 

ميل العيواة. 0 

الميل الصاعد. 87, ”7م 

الميل الطبيعى. 85 87 81, 40 87 45, 


١7/7٠٠١” ١ 


الميل القسري. ,8١‏ *“8, 84 86 

الميل المستدير. الى ,.4١‏ 44 6فى, ٠/ال,‏ 
١7‏ 

الميل المستقيم. .5١‏ 47. 45. 406 

الميل الموصل. ١1714‏ 

الميل النازل. 7م 


الميول الطبيعية للمناضر: ١١”‏ 


«ن» 

النائم» 4 8ت 15ل 255 ”25 

الناآر الى 313٠١‏ 7 مضل 
ل ا ل ل ا ل 
ا اللا :كلل كوك الى لأعلق 
6 515 1غ 50 .٠ن"‏ 

النار البسيطة, غ8١١‏ 

١١80 ,١١4 النار الصرفة,‎ 

النار الضعيفة. ١١١6‏ 

النار القويّة, ١١١‏ 

النار المركبة,, ١١6‏ 

١١١ الناريّة,‎ 

١714 ,774 31514 ١861 الناطى,‎ 

٠٠١ الناطقيّة,‎ 

الناقش الحسّئّء 6*9 

الناقص, 949؟ 

الناقص بذاته. 14غ؟ 

١54 النامي.‎ 

1١514 ,١6ا/ الناهق,‎ 

النبات؛ 87 ه١٠‏ 


النبوكة. غ9" 55751 

النبىّ. 5915 18986 595 7غ 

4١5 النبيه.‎ 

النتيجة. /ا١؟.‏ 889 

النجاة. م+1". 719 

١١7 ٠١١ النحاس.‎ 

ند الواح 87 

الندامة. م٠‏ 

٠١7 الندى.‎ 

النذيرء 457 

نسّاء للأحقاد. ]١9‏ 

النسب المنتظمة الواقعة في الصوت. 1١14‏ 
النسبة, 6١6 ,78 57١‏ 

نسبة الأجزاء إلى الأمور الخارجة, 4١‏ 
نسبة الأجزاء بعضها إلئْ بعض, 4١‏ 
النسبة بين العارف و المعروف. 1١١0‏ 
النسبة بين الماهيّة و الوجود. 4؟؟ 
نسبة الثابت إلى الثابت» 4 7؟ 

نسبة الزمان إلى الزمان. 86 

نسبة العقل إلى الهيولى. ٠١8‏ 

نسبة اللذَّة إلى اللذّة,. 574 

نسبة المتغيّر الى الثابت؛. 7714 

نسبة المتغيّر الى المتغيّرء غ77 

نسبة المتناهي إلى المتناهي. 58١‏ 
نسبة المدرك إلى المدرّك. 854 519 
تسية تقويكا الزن اسناننها: 55 
النسخ. 71/9 


نشاط. 478, ؟*] 


النشى 55؟ 

١١17/ النطق,‎ 

النطق بالغيب. 486086 

النظام. 84 

النظام الكلىّ. 504 

النظام المشاهد في الموجودات الكائئنة 
الفاسدة. /ه؟ 


النظر, 1317377 ولع 

النظر إلى الحىّ. ]١١‏ 

النظر إلى الشمس. ١77‏ 

5١4,١1٠ النظرئ,‎ 

النظريّات المستحضرة. 888 

النعمة, 795 

نعوت الجلال. 2١15‏ 

الفس ا 3111518117 
حر ار ب ال ل ا ال 
١٠1ل‏ ١أغزلى‏ ”عل 11ل مالقل 
48 وول ذكل لالال ٠‏ :لل ٠ول”,‏ 
«كلل أاككل كاركل نكت اث كلعل 
ال كاي ااال الكل ا الى 
551"”؟, فأوكلل ع كثلى تك ماك 
فشك لال الال ولا تا 185, 
عق ,54١7*‏ كاك 855ئ, 4151 4177 
١‏ *ا؛, م9 /ا"ا2, 58؛, 5175.,. 456. 
45غ, لاغ45. ؤ555, افك 4075 4685 
8 75 2, 6غ 1غ 


النفس الأرضيّة, ١١١/‏ 


بشارات الإشارات 


النفس الأمّارة, 848؟, ٠و" 6١١‏ 

نفس الأمر, 37.3 1865 5١9‏ 2114, 

نفس الانسان. 177317٠١ ١١7‏ 76 
على للا وال وبال الاق وو 

النفس الإنسانيّة > نفس الإنسان 

النفس الجسمانيّة, 78١‏ 7/7 

نفس الحركة, ١/9‏ 

نفس الحيوان, لالاء. 6؟١, ,١١1/‏ 784 

النفس الحيوانيّة > نفس الحيوان 

النفس السمائيّة م النفس السماويّة 

النفس السماويّة, لا" 581١ ,17١1/‏ 787, 
6 1" 

نفس السماء » النفس السماوية 

النفس الشورّيرة. /0”غ 

النفس الشيّقة الى الكمال. /ا؟ 

نفس الفلك., /الا, ١17/7 ,١1/‏ 1777 11/4 
عكى ١لا‏ ليخت ممت كوأ" 

نفس الفلك الأدنئ. 17م 

نفس الفلك الأعلئ. ١١؟‏ 

النفس الفلكيّة > نفس الفلك 

النفس القدسيّة, ٠١‏ 

النفس المدبّرة للعالم. غ47 

النفس المستنسخة, .8لا 

النفس المطمئنئّة, ١” 9٠‏ غ, ٠#‏ غ2, /707غ, 
4 

النفس المفارقة, ١19‏ 

النفس الناطقة. 186٠ ,١74‏ 774 7481, 
ل ل ال لشي شر كا 


كال وال ملل وال وول كول 
1ك م" ك4 428 35غ1غئ, تدك لكل 
1.5 

النفس الناطقة بالعقل النظرئٌ, 59٠‏ 

نفس الناطقة بعد البدن, 8١7١‏ 

النفس الناطقة الملوّحة للصور الحقيقيّة 
الغيبيّة. 4 ] 

النفس النباتية لالاء /1١لى‏ وءل, ١٠ل‏ 
4 

النفس النطقيّة > النفس الناطقة 

النفسانيّة المُعجبة, /471 

نفس حقيقة الشىء, ١78‏ 

النفس حيوانيّة, 7.9 72٠١‏ لام 


النفس قبل الموتء. 7٠7٠١‏ 


النفس المطمئئّة الذات. 407 

النفع, /5141, #67 

النفع العاجل. 597 

النفع العظيم قي الدنيا. 897 

النفور. 67 

النفوس الأرضيّة, /الا, 4784 

النفوس التي لم تتنقّش بالمعقولات النظريّة 
و لم تتدنّس بالمقائد الرديّة. 71 

النفوس البشريّة, 78, 8586 

النفوس البشريّة التى لم تستغرق في معرفة 
اللّه تعالئ و محبّته. 8/84 

النفوس البشريّة المنغمسة فى محبّة الأمور 
الدنياويّة. 6م؟ | 


نفو س ذوات إدراكات جزئيّة, ك2 


نفوس ذوات العقائد الجازمة, ١١/4‏ 

النفوس السليمة, ١/7‏ 

النفوس العالية, 1/60" 

النفوس الفلكيّة المدئرة. 1715 

النفوس الفلكيّة المستفيدة للكمال. /اه؟ 

النفوس الكاملة, 71١4‏ 

النفوس المح كة للأفلاك, /ا0؟. 7851 

النفوس المحبكة للأفلاك بالارادة, /1ه7 

النفوس المستغرقة في المحبّة الإلهيّة. 4.1" 

النفوس المعطّلة, ٠م‏ 

النفوس المغموسة في عالم الطبيعة. 58.6 

58٠١ 5٠٠ النفوس المفارقة,‎ 

النفوس المنطبعة في الأجسام المتحرّكة, 
0ك 

النفوس الناطقة الفلكيّة, 7م 

نفي التالي. 517 

نفي الخلا 04 

نفي الزمان الذي لاينقسم. 87 

النفى الصرف, 5114 

نفي العلم عن الواجبء. ١714‏ 

نفى الغاية عن فعل العلل العالية, 707 


النقصء. 51481١66‏ وى 2١١ ٠١‏ 
النقصان > النقص 

نقصان الغريزة, 7/ا"؟ 

نقصان الميل. 86 

النقصان من المرضء. ”4 

]١ ,337١ 1514 النقضء.‎ 

النقطة, ل ول ا“, الى لام وم كم لاهة, 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / /61 


ك6 اك الى 5ل ث2 7م16 75ل 
تففق 

نقطة المسامتة,. 7١0‏ 

النقل. لاةغ 

4٠ النقلة,‎ 

النقوش المتخيّلة. 517 

نقيض المقدّم, 7١١6‏ 

التكاح. 508 

النكهة. ١٠غ‏ 

النمك 3١1/851‏ 14م 

54٠011١1١14٠ النورء‎ 

نور الحق. 6٠؛‏ 

نور على نور. ١1١‏ 

٠٠١6 النوشاذر.‎ 

النوع. 15 ٠ل‏ 3617 7711ل لاوا 
اي الي ال اس لمان 

النوم 37/8 198 1914 56غ. لالاغ, 
2غ 55غ, /اغ58. مغك 56٠١٠‏ 40:5 
7 غ, 5805 81٠٠١‏ 

نهايات الامتدادات. 514 

النهاية, لاا لاه 50/١ 19831 3١‏ 


نهاية الجسمء 55. لاة 
نهابة الخطّ. 6ه, لاه 


نهاية السطح. 5ه. /اه 
نهاية الشيءء ١89‏ 
النهك. /1"1 

النهى عن المنكر. 4١48‏ 
النثر بذاته: ١١‏ 


بشارات الإشارات 


النيرنج. 4748. 479 
النيلء. 08 1ل ا" 0و م 


ام اا 

نيل الذات, 557 

نيل الشبه؛ 17؟ 

نيل الشكر, 551 

النيل لوصول ما هو عند المدرك كمال و 
خم دم 


«و» 

الواجب ه واجب الوجود 

الواحتت بالقين 65+60 

الواجب في جميع صفاته. 50 

الواجب لا جدسّ له, 5١١‏ 

الواجب لاآضدٌ له 17؟ 

الواعن لز اعة ع واحين الاهوة 

الواجب لتقعة ذع؟ 

الواجب من جميع صفاته, 5115 

واجبالوجود آالاء, 356 3879 'ققل 
؟5ل 152 0150 مأك 1١ل"‏ على 
على ت كءلل لوت على 
8٠ل‏ ١٠لل‏ اال ”الكل الى وأالىل 
511١‏ 5559 75ت خا 51ت 595, 
7خكل 51١‏ 15ل 7515 515 .وى 
كمك, للرنكت كىكل 5579 551 ذال 
ا ا ل ا اح اررض 
لل كل 5 0 ١51ل‏ مول 
كل لل أت 5ك ل 1 


ال ساة ادم مسمه د مهما عيب سميممم لصب ال-0 3 الم لسسي8ي1٠:س٠‏ اميم 


واجب الوجود بذاته م واجب الوجود 

وانسه اوهو د الا 

واج بالو جود في جميع صفاته 2117 

واجب الوجود أذاته » واجب الوجود 

الواجبان. 99؟؟, ١1٠‏ 

الواحد., 6٠٠١‏ وى 83550ولن ”على 
ا" 8" انول ذل موك أذأل 
انف بر بي ارت رضرضن 

الواحد بالعددء /ا*؟ 


١67” .16١ الواحد بالفعل,.‎ 

الواحد بالفعل في المعقوللات. ١65‏ 
الواحد الجنسي. ١65‏ 

واحد الحقيقة, ١86‏ 


الواحد الحقيق لايصدر عنه إلا الواحد 


بالعدد, امم 
الواحد الشخصئ. و١‏ 
الواحد القهار. 4١5‏ 
الواحد النوعي, ١65‏ 
الواحد لايصدر عنه إلا الواحد. 3 
الواحد من جميع الوجوه. 771 
الوارد. /15غ 
الواسطة, لم ؟, 5٠١‏ ؟4, 47, 07 
الواسطة للهيوليي. 7؛ 
وافنن الهون تتم 
الوباء. 45317 
الوجد. 9/57ا؟, +٠6‏ 
الوجد الشديد. 717/5 
الوجدان. ١05‏ 


الوجلء م١‏ 


الوجوبء 7*5 917 85948 71911 م.م 

وجوب الانتقال؛ 4 

وجوب التخويف. 887 

وجوب الحاوي, 5954 791 

وجوب العمليّة. 04؟ 

وجوب الفعل. ١04‏ 

وجوب المحوي. 7114 

وتوت الشتلوك عند وعوة لعل م 

وعون القصوة ا رودم 

وجوب الوجود لضدَّين خيّرٍ و شرير. 51١‏ 

الوجود. 35 386 للم غك "مل 45ل 
ا تر ا الي ري ال 
5٠١5‏ :أل و6١اكل‏ لماكل ١الالىل‏ ”كل 
غ5" ”كل 55ل ١٠5ل‏ 1ت 55”ى, 
لكل لاك نكل محلل 1 أل الال 
٠غ‏ غ518 

الوضونة النسو م 

الونجوة بلقل ك4 1 

الوجود بالقوّة. 5١١‏ 

الوجود بعد العدم. 5١8‏ 5171 

وجود التخيّل, ١19‏ 

وخوة السب 13 

وندوة لحن اشر التقلتك قم 

الوجود الحادث؛. ؟؟7 

وجود الحاوي. 7596 595 

7١1,171 17٠ ,4١ الوجود الخارجي,‎ 

وجود الخالق. 14١؟‏ 


نمايدها: اصطلاحها و موضوعها / 654 


وسنوة الخطورة 

وجود الخلاً, ١١‏ 

وخوة الغ ط ١55:‏ 

هود لفل عا 

وجود الصورة (في الخارج)., 41 ١7١:47‏ 

وجود العالم. 5١17‏ 

وجود العلّة, 57٠١‏ ؟/اى, 4/ا١ا,‏ 519 

الوجود العيني. ١5١‏ 

وجود المانع. 4٠7‏ 

وجود الماهيّة, ٠٠٠١‏ 

وجود المحويّ. 597,797 59111914 

وجود المدرك في الخارج. ١١19‏ 

وجوه المعلو ل وى دع عنوا ود 
وم 

وجود المعلول القديم, 5*4 

وتخرة لقعو ل 1ك 

وخفوة العدك 0 


وجود الميل. 5م 
وحود الواجب. ,*٠ 7 555١‏ كءلق, 7و٠‏ ؟, 


48 ١٠ل "١6‏ 
وجود الواجب عين ماهيّته. ٠١1‏ 
تسود ايبول 16 2ه 
وجود ذي الوضع. 560 
الرضو قن الخاوج عه الرموو لكا ري 
الوجود في نفسه. ١517‏ 
الوجود لا فى موضوع. 5١/‏ 
وجود محولك ولي غير متحرلي, 14 
الوجوديّ. 777, 7146 419, /8؛ 


م بشارات الإشارات 


وجوه التحليل. 4026 

وحدانيّة الذات» 777 

ود ائقة ألو ابه وحن الزااحب 

١617 ,"7 الوحدة.‎ 

,7114 7١6 5١8 .5١4 وحدة الواجب.‎ 
5 ١ 

الوحي الصراح > الوحي الصريح 

الوحى الصريح. 5615. 4١.866‏ 

الوسط. 3 لا. , 6ه 151/147 ١7١‏ 

وسط الدائرة. 6ه 

وسط السماء. 59 

الوانيؤاضس: 97+ 

وتسوسة. 1/5 

,415 215,415 41١ 989 الوصول.‎ 
2١ 06 

وضول الأب 28م 

وصول أثر المعشوق, 5/1 

الوصول التامٌّ 51/1 7.ملا 

وصول اللدذيذ. 69" 

الوصول إلى الحقّ > الوصول إلى الله 

الوصول إلى اللّه. هغ", 4١1,41١‏ 

الوضول الن العام ل 93م 

الوصول إلى المرتبة العالية, /1/ا" 

الوصول إلى المطلوب. 557 

الوصول إلى المنتهى, ١7١‏ 

الوضع, /ىء ل ١ل‏ الى لاللى 4 ل وق 
كت مت ولاء للا على كل لال حل 
0118.51١ 36٠١‏ 01179 ١٠5ل‏ دول 


06 61 ١/اث,‏ الى "الى لالالى 
الث غآخلت ذضخنث غأخك, مخكل اذل 
ل حكن 

الوضع بدون الصورة. 77 

الوضع بذاته. ١81‏ 

الوضع الجزئي. 4" 

وضع الحِسمَين على التبائن, ٠7١‏ 

وضع الجهة. 14, ٠١‏ 

الوضع الطبيعيّء 84 

الوضع الكليّ. ١78‏ 

الوضعيّة الدوريّة. ؟/1؟ 

الوضيع, 5914 

وفور الحمد. 95١‏ 

وفور الكرامة. 85١‏ 

وفور المدح, 51١‏ 

الوقائع المهلكة العامّة. 5/١‏ 

الوقت, 547 7548 5149, م١‏ غ., /ا١؛‏ 

الوقت المتجدّد. *1؟ 

الوقوع في الخارج. نكيل 

الوقوف عند النيل. 557؟ 

الولايات. 4006 

الولىّء 477 

الوهسم., كا ل شخت الى 55لثى كل 
0 5 15ل كخى لامى ١٠كل‏ 
[١‏ لا اك 7 5٠١5‏ 7غ 
65 ؛, لاة؛, 695غ. 11١1‏ 


«ه)» 


الهاضمة,. /ا5١‏ 


هبوط الجسم عن موضعه. 7٠١١‏ 
الهتاف من الغائب. /1ا48 
الهرب. ١/1‏ 

الهرّة. ؟ 45 

21١5 اليش‎ 

الهشاشة, /ا3, 49 4١1‏ 
الهشاشة العامّة, ]١7‏ 

الهضم. /7؛ 

هضم الغذاء. 454 

الهلاك, /اه؟ 

هلاك السرمد. م714 

4١١ الهمسء.‎ 

85٠١ ,4٠غ الهممء‎ 

الهندسة, م١١‏ 

الهيوالى #9 1 لاى ا ٠١‏ لءلل 


٠ 3 *‏ 506 01 قن ؟1١35,‏ غ1 


اد تي الي عضر رو ظضة ذا 
ا /ا“ع 

الهواء الطلق. .م١١‏ 

الهيئات الرديئة للنفس, 1/١‏ 

الهيئات الوضعيّة. 174 

الهيئة. 77 /ا؟, 1173114 ون وال 
56 

هيئة الإبصار. ١١51‏ 

الهيئة الجزئيّة. ]٠7‏ 

الهيئة العقليّة, ١١7‏ 

الهيئة الكلَّيّة. 476, 1] 

الهيئة الكماليّة الاضافيّة, ١05‏ 


نمايدها: اصطلاحها وموضوعها / آلاة 


الهيئة المعدّة للانفعال, 49 

الهيئة النفسانيّة, 87 ؟, /ا؟5. 4786 474 

الهيئة النفسانيّة الشوقيّة, 87؟ 

الهيئة الو ضعئّة. 9٠٠١‏ 

الهيبة. 6714 

الهيجان, 86غ؛1", ٠٠؛‏ 

هيجان الشهوة. "94٠‏ 

هيجان الغضبء 595٠‏ 

هيجان قوَّةٍ من القوئ. 478 

١1٠ الهيولاني,‎ 

الهسيولئ, 1 1171536 51 53 /ال, 
4مك اك 6٠١‏ الل الكل وكل الى ير 
ؤكل 5٠‏ ١ك‏ "25 5”ث. 55 هق غم 
/ا 5 5غ ٠ف‏ اق '"'ضاامة 605 م٠3‏ 
كدل 21ل رسكل ال ١٠5ل‏ ضمضل, 
كا لخ ال ١٠٠6ل‏ 117ل 
الخردىا 

هيوليات الأجسام. املق 

هيولى العالم العنصرئي. 501 

هيولى العناصرء 8.* 817 

هيولى العنصريّات » هيولى العناصر 

هيولى الفلك. ١؟. ١17١‏ 

هيولى الفلك المحدّد. ١؟‏ 


«ى» 
اليايس. 49 
اليبو سة. 68+ ع3 ولق 8 لم١٠١‏ 


يوسة النارء ٠١٠١١‏ 


5 / بشارات الإشارات 


اليزدان. ٠‏ 1؟ 

اليقظان. 567 

ءئكو١‎ 455 مغغ.‎ .4"98 ١78 اليقظة‎ 
5١ 45٠. 1014 “6غ‎ 07 


أليمين» مل كضرا 9 ْ؟ 


منابع و مآخذ 


الف. كتابهاى جابى فارسى و عربى 

آثار البلاد و أخبار العباد؛ تأليف زكريًا بن محمد بن محمود القزوينى؛ ترجمة جهانكير ميرزا؛ 
تصحيح و تكميل ميرهاشم محدث؛ تهران: انتشارات اميركبيرء 1177 ش. 

ابن سينا (بحث و تحفيق)؛ تأليف محمّدكاظم الطريحى؛ دمشق: دارنينوى: ٠١١84‏ م. 

ابن سينايذوهى؛ به كوش فاطمه فنا؛ تهران: خانه كتاب. ١797‏ ش. 

الاجازة الكيرة؛ سيّد عبدالله موسوى جزايرى؟ تحقيق شيخ محمد سمامى حايرى؛ قم: كتابخانة 

انك للح عق تسق د 

احصاء العلوم؛ أبونصر الفارابى؛ تقديم د. على بوملحم؛ بيروت: مكتبة الهلال, 19948 م. 

ارشاد المقاصد الى أسنى المقاصد فى أنواع العلوم؛ محمّد بن إبراهيم بن ساعد الأنصارى الأكفانى؛ 

1 كلق وحدييق ع لتحي تمد صر ة القاقرة ردان الفكر لغرب . 

الاشارات و التنبيهات؛ شيخ الرئيس ابن سينا؛ تحقيق سليمان دنيا؛ قاهره. 

الاشارات و الشيهات؛ شيخ الرئيس ابن سينا؛ قم: دفتر نشر الكتابء ١1١7‏ ق. 

الاشارات و التنيهات؛ حسين نو عذاللةننة شاط نه كو شك مجتبى زارعى؛ قم. ١١/١‏ ش. 

أشكال التأسيس للسمرقندى (هع شرح قاضى زاده الرومى)؟ تحقيق محمد سويسى؛ تونس: مطبعة 
القومية للنشرء ١98“‏ م. 

أرسطو عند العرب (دراسة و نصوص عيرمنشورة)؛ عبدالرحمن البدوى؛ كويت: وكالة المطبوعات, 
م 

الأعلام؛ خيرالدين الزركلى؛ بيروت: دارالعلم للملايين» 199٠‏ م. 


5 بشارات الاشارات 


الأمالى؛؟ الصدوق؛ تحقيق هاشم حسنى؛ قم: جامعه مدرّسين» 1798 ق. 

بحارالأثوار (ج 7١23؛‏ علأمه محمّدباقر مجلسى؛ بيروت: مؤسسة الوفاء, 197 م. 

البدر العلاة فى كشف عوامض المقولات و تليه وسالة فى آداب البحث؛ شمس الدين محمد بن 
اشرف حسينى سمرقندى؛ تحقيق محمود الامام المنصورى؛ مصرء ١1١67‏ ق. 

بشارة المصطفى لشيعة المرتضى؛ عمادالدين أبىجعفر محمد بن أبىالقاسم طبرى آملى؛ نجف: 
مكتبة الحيدرية؛ 787 ق. 

تاربخ ادييات ابران؛ ادوارد براون؛ ترجمه بهرام مقدادى؛ تهران: انتشارات مرواريد, .١1729‏ 

تاربخ ادبيات در ابران؛ ذبيحالله صفا؛ تهران: انتشارات فردوسىء. /1772. 

تاربخ الحكماء؛ على بن يوسف قفطى؛ به كوشش بهين دارايى؛ تهران: انتشارات دانشكاه تهران. 
الالا. 

تاربخ الحكماء (ترجمة نزهةالأرواح و روضةالأفراح شس الدين محمّد شهرزورى؛ ترجمة 
مقصودعلى تبريزى؛ با ديباجهاى در بارهُ تاريخنكارى فلسفه؛ به كوشش محمّدتقى 
دانش بزوه و محمّد مرور مولايى؛ تهران: انتشارات علمى و فرهنكى. ١7286‏ ش. 

تاربخ علوم عقلى در تمدن اسلامى؛ ذبيحاللّه صفا؛ تهران: مجيد. ١78”‏ ش. 

تتمّة صوان الحكمة؛ ظهيرالدين البيهقى؛ به كوشش محمد شفيع؛ لاهور. ١1١0١‏ ق. 

التحصيل؛ بهمئيار بن المرزيان؛ تصصحيح و تعليق مرتضى مطهرى؛ تهران: سازمان انتشارات و 
جاب دانشكاه تهران. ١74‏ ش. 

تحف العقول؛ حسن بن علئ بن شعبه حرّانى؛ تحقيق على|اكبر غفارى؛ قم: جامعه مدرّسين؛ 
*١اق.‏ 

ترجمة فارسى اشارات و تنييهات؟ شيخ الرئيس ابوعلى سينا؛ با مقدّمه و حواشى و تصحيح احسان 
يارشاطر؛ تهران: انجمن أثار ملى. ١777‏ شس. 

ترجمة قديم الاشارات و التنييهات؛ حجّةالحقٌ ابوعلى سينا؛ تصحيح سيّد حسن مشكان طبسىء با 
مقدّمهُ منوجهر صدوقى سها؛ طهران: كتابخانة فارابى. ١72٠‏ ش. 

التراث اليونانى فى الحضارة الاسلامية ١دراسات‏ لكار المستشرقن)؛ عبدالرحمن بدوئ؛ القاهرة: 
مكتبة النهضة المصرية, 1452 م. 

ترجمة بدأو معاد؛ أحمد بن محمد حسينى اردكانى؛ به كوشش عبدالله نورانى؛ تهران: مركز نشر 
دانشكاهى. ١78١‏ ش. 

ترجمة محجوب القلوب؛ احمد بن محمد حسين اردكانى؛ به كوشش على اوجبى؛ تهران: كتابخانة 
مجلس شوراى اسلامى, ١48١‏ ش. 


منابع و ماخذ / هلاه 


تسع رسائل؛ الشيخ الرئيس أبى على الحسين بن عبداللّه بن سينا؛ مطبعة هندية بالموسكى بمصر, 
م 

التعليقات؛ ابن سينا؛ حقّقه و قدّم له الدكتور عبدالرحمن بدوى؛ قم: مركز النشر ‏ مكتب الأعلام 
الاسلامى, ١؟١ق.‏ 

تفسير الصافئ؟ محمّد محسن بن شاه مرتضى فيض كاشانى؛ حسين اعلمى؛ تهران: مكتبة الصدرء 
66 ق. 

الوحيد؛ الصدوق؛ تحقيق هاشم حسينى؛ قم: جامعه مدرّسينء 17944 ق. 

تهذيبالأحكام؛ محمّد بن الحسن؛ تحقيق حسن الموسوى خرسان؛ تهران: دارالكتب الاسلامية, 
ق. 

حدوث العالم؛ افضل الدين عمر بن على بن غيلان؛ تصحيح مهدى محقق؛ تهران: انجمن آثار و 
مفاخر فرهنكى ايرانء ١١8‏ ش. 

دانشنامة علائى؟ شيخالرئيس ابوعلى سينا؛ با مقدمه و حواشى و تصحيح سيّد محمّد مشكوة؛ 
تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهكى ايران» ١7/47‏ ش. 

درّةالأخبار و لمعةالأثوار؛ منتجبالدين منشى يزدى؛ تصحيح و تحقيق على اوجبى؛ تهران: 
حكمت» ١1848‏ ش. 

دبوان الامام الشافعى؛ اعداد و تعليق و تقديم محمد ابراهيم سليم؛ القاهرة: مكتبة ابن سينا. 

الذربعة؛ الشيخ أغابزرك الطهرانى؛ بيروت: دارالاضواء. ١١7‏ ق. 

رسائل ابن سينا؛ شيخ الرئيس ابن سينا؛ قم: انتشارات سدان ٠٠*اق.‏ 

روضات الجنات فى أحوال العلماء و السادات؛ الميرزا محمّدباقر الموسوى الخوانسارى؛ قم: 
اسماعيليان. ١78٠‏ ق. 

روضة أولى الألباب فى معرفة التواربخ و الأنساب؛ أبوسليمان داود بن أبىالفضل محمّد بناكتى؛ 
تصحيح جعفر شعار؛ تهران: انجمن آثار ملى. 

روضة الواعظين و بصيرة المتّعظن؛ محمّد بن أحمد قتال نيشابورى؛ قم: انتشارات رضى» 
١‏ ش. 

زندكى علمى دانشوران؛ زير نظر احمد بيرشكى؛ تهران: انتشارات علمى و فرهنكى. 171/80 ش. 

زندكنامة رياضيدانان دورة اسلامى از سدة سوم تا بازدهم هجرى؛ تأليف ابوالقاسم قربانى؛ تهران: 
مركز نشر دانشكاهى. 6 سش. 

زندكى و كار و انديشه و روزكار يورسينا؛ تأليف سعيد نفيسى؛ تهران: اساطيرء 158. 


بشارات الإشارات 


سه حكيم مسلمان؟ سيّد حسين نصر؛ ترجمة احمد آرام؛ تهران: شركت سهامى كتابهاى جيبى» 
قفن 

شرح الاشارات و التنييهات؟ المحقّق الفريد الخواجه نصيرالدين الطوسى؛ تحقيق آيتاللّه حسن 
حسنززاده أملى؛ قم: بوستان كتاب. ١79١‏ ش. 

شرح الالهيات من كتاب الشفاء؛ مهدى بن ابىذر النراقى؛ به اهتمام دكتر مهدى محمّق؛ تهران: 
مؤسسة مطالعات اسلامى دانشكاه مككيل با همكارى دانشكاه تهران. ١7280‏ ش. 

شرح عيون الحكمة؟ فخرالدين الرازى؛ مقذمه و تحقيق محمد حجازى احمد على سقا؛ تهران: 
مؤسسة الصادق (ع), 1١7177‏ ش. 

شرح نهجالبلاغة؛ أبن أبىالحديد؛تحقيق محمّد أبوالفضل إبراهيم؛ قم: مكتبة آي ةاللّه المرعشى 

شرحى الاشارات (شرح الفخر الرازى على الاشارات)؛ قم: مككتبة آيةالله المرعشى النجفى, 
*٠6اق.‏ 

الشفاء؛ ابن سينا؛ قم: مكتبة آيةاللّه مرعشى النجفى. ١١08‏ ق. 

شفاء القلوب؛ غياثالدين منصور بن صدرالدين محمد دشتكى؛ تحقيق و تلحصيح على اوجبى؛ 
تهران: كتابخانه. موزه و مركز استاد مجلس ورا اسلامى» اليا ش. 

الشفائق النعمانئة فى علماء الدولة العثمانّة؛ عصامالدين أحمد طاش كبرئزاده؛ تصحيح و تحقيق 
بيروت» /ا ٠‏ م 

الصحائف الالهيّة؛ شم سالدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ حقّقه و علّق عليه و خرّج 
نصوصه أحمد عبدالرحمن الشريف؛ كويت: مكتبة الفلاح. 1980 م. 
انتشارات بنياد فرهنك ايران, *197 م. 

طفهبندى علوم ل نظر حكماى مسلمان؛ تأليبف عثمان بكار؛ ترجمة جواد قاسمى؛ مشهك: حتناد 
بيِوهشهاى آستان قدس رضوى. ١78١‏ ش. 

علم الافاق و الانفس؟ شمس الدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ بيشكفتار و ويرايش 
غلامرضا دادخواه؛ كاليفرنيا: انتشارات مزداء ١١957‏ ش. 

عوالى اللثالى؟ ابن أبى جمهور أحسائى؛ تحقيق مجتبى عراقى؛ قم: دار سيدالكهداء للنشر. 
6 ق. 


منابع و مأخذ / لالاة 


عون اخوان الصفا على فهم كتاب الشفاء؛ بهاءالدين محمّد بن الحسن الاصفهانى؛ المجلد الأَوّل؛ 
تحقيق على اوجبى؛ تهران: مؤسسة يؤوهشى حكمت و فلسفة ايران» ١١9“‏ ش. 

عون اخوان الصفا على فهم كتاب الشفاء؛ بهاءالدين محمد بن الحسن الاصفهانى؛ المجلد الثانى؛ 
تحقيق على اوجبى؛ تهران: واياء ١79“‏ ش. 

عون اخوان الصفا على فهم كتاب الشفاء؛ بهاءالدين محمّد بن الحسن الاصفهانى؛ المجلد الثالث؛ 
تحقيق على اوجبى؛ تهران: واياء ١79‏ ش. 

عيون الأثباء فى طبقات الأطبا؛ ابن أبىاصيبعه؛ شرح و تحقيق الدكتور نزار رضا؛ بيروت: دار مكتبة 
الحياة. 

فرهنكك و تمدّن اسلامى در ماوراءالنهر از سقوط سامائيان نا برآمدن مغولان؛ تأليف على غفرانى؛ قم: 
يؤوهشكاه علوم و فرهنك, اسلامى؛ 1777 ش. 

الفصل فى الملل و الاهواء و النحل؛ ابن حزم الظاهرى؛ مصر, /ا؟١١‏ ق. 

الفهرست؛ ابن نديم؛ تصحيح رضا تجدد؛ جاب افست ايران. 

فهرست الضابى كتب خطى كتابنانة مركدى آستان قدس رضوى؛ محمّد آصف فكرت؛ مشهد: 
انتشارات آستان قدس رضوى, ١١894‏ ش. 

فهرست الفبايبى نسخدهاى خطلى كتابخانه الله مرعشى نجفى؛ سيّدا حمد اشكورى؛ قم: كتابخانة 
اي تالله مرعشى نجفى. 

فهرست كتابسطانة شخصى روضاتى؛ محمّدعلى روضاتى؛ اصفهان: نفائس المخطوطاتء؛ ١؟7١اش.‏ 

فهرستكان نسسخدهاى خطى ابران (فنخا)؛ تأليف مصطفى درايتى؛ ويرايش مجتبى درايتى؛ تهران: 
سازمان اناه ملئ آيران. 

فهرست ممختصر نسسخدهاى خطى كتابخانة مجلس شوراى اسلامى؛ سيّد محمّد طباطبايى (منصور). 
تهران: كتابيخانة فجلن شورائ اسلا :142 ش. 

فهرست ممخطوطات مككبة الأوقاف العامّة فى الموصل؛ المجلّد الخامس؛ مالم عبدالررّاق أحمد؛ 
الجمهوريّة العراقيّة: وزارة الأوقاف. ١5١7‏ ق. 

فهرست ممخطوطات مكتبة الأوقاف العامّة فى الموصل؛ المجلّد السابع؛ مالم عبدالررّاق أحمد؛ 
الجمهوريّة العراقيّة: وزارة الأوقاف. ١7917‏ ق. 

فهرست مخطوطات مككبة كوبرلى؛ رمضان ششن,ء جواد ايزكى و جميل أقبكار؛ تقديم أكملالدين 
إحسان أوغلى؛ استانبول» 1982 م. 

فهرست ميكروفلمهاى كتابذانة مركدى دانشكاه تهران؛ محمّدتقى دانش يدُوه؛ تهران: انتشارات 
دانشكاه تهران, ١١58‏ ش. 


8 بشارات الإشارات 


فهرست نسخدهاى خطى كتابخانة عمومى ابت الله مرعشى نجفى؛ سيّداحمد حسينى اشكورى؛ قم: 
كتابخانة آيتاللّه مرعشى نجفى. 

فهرست نسخدهاى خعلى كتابخانة آستالله كليايكانى؛ سيّداحمد حسينى اشكورى؛ قم. ١701‏ ش. 

فهرست نسخدهاى خطلى كتابخانة دانشكدة الهيات و معارف اسلامى دانشكاه تهران؛ محمد باقر 
حجتى؛ تهران: انتشارات دانشكاه تهران ١1750‏ ش. 

فهر ست سخهدهاى خطى كتاخائة مدرسة سيهسالار؛ محمد تقى دائش يذوه قً علينقى متروى؛ تهران: 
انتشارات دانشكاه تهران. 

فهرست نسلخدهاقى خطى كتابخانة مرك ى دانشكاه تهران؛ محمدتفى دائشيرُوه؛ تهران: انتشارات 
دانشكاه تهران. 

فهرست نسخدهاى مصئفات ابن سينا؛ تأليف يحيى مهدوى؛ تهران: دانشكاه تهران. “1777 ش. 

فهرستوارة دستنوشتهاى ابران (إدنا)؛ به كوششس فى درايتى؛ تهران: كتابخانه.» موزه و مركز 
اسناد مجلس شوراى اسلامى. ١784‏ ش. 

قاموس البحرين؛ تأليف محمّد ابوالفضل محمّد؛ تصحيح على اوجبى؛ تهران: شركت انتشارات 

الكافى؛ محمّد بن يعقوب كلينى؛ قم: دارالحديث. ١579‏ ق. 

كتاب شناسى منتخب فلاسفة اسلامى؛ تهران: مركز اسناد و مدارى علمى. ١728‏ ش. 

كشف الظون عن أسامى الكتب و الفنون؛ حاجى خليفه؛ بيروت: دارالفكرء ١985‏ م. 

كشف التموبهات فى شرح الرازى على الاشارات و التنيبهات للرئيس ابن سينا؛ الإمام العلامة 
سيف الدين الأمدى؛ و يليه لباب الإشارات و التنبيهات؛ الإمام العلامة فخرالدين الرازى؛ 
تحقيق و تعليق الشيخ احمد فريد مزيدى؛ بيروت: دارالكتب العلمية. اا م. 

كشف الاسرار عن غوامض الافكار؛ أفضل الدين الخونجى؛ تصحيح و تقديم خالد الرويهب؛ تهران: 
مؤسسة يد وهشى حكمت و فلسفة ايران. ١١78‏ ش. 

كير الحكمة (تاربخ الحكماء)؛ شمسسالدين شهرزورى؛ ترجمة ضياءالدين درّى؛ تهران: بنياد 

ليلاب الاشارات د التنيهات»؟ فخرالدين محمد بن عمر الرازى؛ تحفيق احمد حجازى السقا؛ قاهره. 
/ا3 ١‏ م6. 

لسان العرب؛ العلامة ابن منظور؛ بيروت: دارإحياء الثراث العربى؛ 1984 م. 

الساحئات؛ أبوعلى حسين بن عبدالله بن سينا؛ تحقيق و تعليق محسن بيدارفر؛ قم: انتشارات 
بيدار. ١51١‏ ق. 


منابع و مأخذ / 4لاهة 


مجموعه آثار (ج /)؛ مرتضى مطهّرى؛ تهران: صدرا. 

مجموعة ورّام؛ محمّدرضا عطائى؛ مشهد: بنياد يؤوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوى. 
4 ش. 

ممختارات من المخطوطات العريّة النادرة فى مكتبات تركيا؛ رمشان ششن؛ تقديم أكملالدين إحسان 
أوغلى؛ استانبول؛ 19417 م. 

مرآة العقول فى شرح أخبار آل الرسول؛ محمّدباقر بن محمّدتقى مجلسى؛ تحقيق سيّدهائم 
محلاتى؛ تهران: دارالكتب الاسلامية, *١؟١‏ ق. 

مطالع الأثوار؛ سراجالدين الأرموى؛ و شرحه المسمى بلوامع الأسرار؛ قطبالدين محمّد الرازى؛ 
صحّحه و علّق عليه أبوالقاسم الرحمانى؛ تهران: مؤسسة يزوهشى حكمت و فلسفة ايران» 
4 ش. 

معجم الأدباء؟ شهابالدين أبوعبداللّه ياقوت بن عبداللّه الرومى الحموى؛ بيروت: دارالغرب 
الاسلامى. ١5١“‏ ق. 

معجم التاربخ التراث الاسلامى فى مكتات العالم؛ تأليف على الرضا قرهبلوط وأحمد طوران 
قرهبلوط؛ تركيا: دارالعقبة. 

معجم متن اللغة؛ أحمدرضا؛ بيروت: دارالمكتبة الحياة» 15٠‏ ق. 

معجم المطبوعات العريئّة و المعربة؛؟ يوسف بن الياس سركيس؛ قم ١15٠١‏ ق. 

المعجم المفهرس لألفاظ آبات القركن الكربم؛ محمّد فؤاد عبدالباقى؛ بيروت: دارإحياء التراث 
العربى. 

معجم المؤلفين؛ تأليف عمر رضا كحاله؛ بيروت: دار إحياء التراث العربى, 17/2 ق. 

مفتاح السعادة و مصباح السيادة فى موضوعات العلوم؛ أحمد بن مصطفى طاش كبرئزاده؛ بيروت: 
دارالكتب العلمية, ١8١8‏ ق. 

المقنعة؟ محمّد بن محمّد مفيد؛ قم: كنكرةُ جهانى هزارة شيخ مفيدء ١5١7‏ ق. 

الملل و النحل؛ عبدالكريم شهرستانى؛ تحقيق عبدالأمير على مهنا و على حسن فاعور؛ بيروت: 
دارالمعرفة, 19917 م. 

مؤلفات ابن سينا؛ وضعه الأب جورج شحاتة قنواتى؛ مصر: دارالتعارف. ١198٠‏ م. 

مناقب 1ل ابى طالب عليهم السلام؟ محمّد بن علئّ بن شهر آشوب مازندرانى؛ قم: علامهء 714اق. 

مناظرات فخرالدين الرازى فى ببلاد ماوراءالئهر؛ تأليف فخرالدين الرازى؛ تحقيق فتحالله خصليف؛ 


بيرووت: دارالمشرق. 


المبدأ و المعاد؛ ابن سينا؛ تحقيق عبدالله نورانى؛ تهران: مؤسسة مطالعات اسلامى, *172 ش. 


/ بشارات الاشارات 


عفان ستتوق مفاووانت مك لكين وطر4 ترحية لظ فالله تتوى؟ تهران: شيركت العشارات علهى و 
فرهنكى. ١7١/١‏ ش. 

المنطقى من مسخطوطات بطرسبرغ (كّة الدراسات الشرقيٍة؛ أحمد عبدالقادر الريّان؛ دبى: مركز جمعة 
الماجد للثقافة و التراث. 

النجاة من الغرق فى بحر الضلالات؟ ابن سينا؛ ويرايش و ديباجة محمّدتقى دانش بزوه؛ تهران: 
مؤسسة انتشارات و جاب دانشكاه تهران. ١787‏ ش. 

نوادر المخطوطات العرييّة فى مكتبات تركيا؟ رمضان ششن؛ بيروت: دارالكتاب الجديدء, 19176 م. 

نهجالبلاغة؟ محمّد بن حسين شريف الرضى؛ صبحى صالح؛ قم: هجرتء, ١5١5‏ ق. 

نشردة كتابخانة مركؤى دانشكاه تهران؛ زير نظر محمّدتقى دانش يزوه وايرج افشار؛ تهران: انتشارات 
دانشكاه تهران, ١72‏ ش. 

هدّة العارفين. أسماء المؤلفين و آثار المصئفين؛ اسماعيل ياشا البغدادى؛ بيروت: دار احياء التراث 
العربى. 

الوافى بالوفيات؛ صلاحالدين خليل بن ايبك الصفدى؛ تحقيق و اعتناء أحمد الأرنأووط و تركى 
مصطفى؛ بيروت: دار إحياء التراث العربى. ١67١‏ ق. 


ب. محلاات 

أنه يزوهش؛ شمارة ع فروردين وارديبهشت شى. 

خردنامه صدرا؛ شمارة لا؛ بهار ١١02/87‏ ش. 

الدراسات الشرفّة (550): ج ا شال 06امم. 

معارف؛ دورة نهم شمارة 3 

تكرية كوو عل وتم در ابران؛ شمارة 1 

ج. نسخههاى خطى 

الانوار الالهية؛ شمسسرالدين محمد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ نسخة خطى شمارةٌ 7575/0 
لالدلى ملساتية 

ترجمة محبواب الفلوب؛؟ احمد بن محمد حسين اردكانى؛ نسخة خطى شمارة 6 كتابخانة 
مجلس شوراى اسلامى. 

شرح تحرير المجسطى؟ شمس الدين ممحمد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ نسخة خطى شمارة 
8ه دانشكدة الهبّات دانشكاه تهران. 


منابع و مآخذ / 6451 


شرح القسطاس المستقيم؛ شمسالدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ نسخة خطى شمارة 
4 تكتابخانة مجلس شوراى اسلامى. 

شرح القسطاس المستقيم؛ شمس الدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ نسخة خطى شمارة 
١‏ كتابخانة سنا. 

شرح القصيدة الروحانِنَة (- القصيدة القافة)؟ شمسالدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ 
تسضة خطى :شميار؛ #غ4 1 كتايغانة ملك 

لطائف الحكمة؛ شمسالدين محمد بن اشرف حسينى سمرقتدى؛ نسخة خطى شمارء ١٠عه‏ 
كتابخانة أستان قدس رضوى. 

مطلع السعادة؟ شمسالدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ نسخة خطى شمارة ١88*‏ 
كتابخانة ملى. 

المعارف فى شرح الصمحائف؟ تبسن الذي محمد يرن اشرق عسنينى مغر قتدض «الة اسه 
شمارء 1771١1‏ كتابتحانةُ مجلس شوراى اسلامى. 

المعارف فى شرح الصحائف؛ شمس الدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ نسخة خطى 
تنهار 2 1889 كتاكانة لالدلن مايهاتيه: 

المعتتناك؟ شه الذزة معفقد يه اعرف سيك مدي قترى اننع مقط كديار: 9 لاله لي 


بالتهائية: 
مفتاح النظر؛ شمس الدين محمّد بن اشرف حسينى سمرقندى؛ نسخة خطى شمارة ع2 /اكتابخاتة 
ملى. 


د. جاب عكسى 

حل مشكلات كتاب الاشارات و التنبيهات؛؟ با مقدّمة سيّد محمّد عمادى حائرى؛ تهران: سازمان 
اسناد و كتابخانة ملى ايران: 1844. 

سفيدة ترؤ؛ كردا ورى و خظ ابوالمجد محمّد بن مسعود تبريزى؛ با مقدّمة عبدالحسين حائرى و 
نصرالله بورجوادى؛ جاب عكسىء تهران: كتابخانة مجلس شوراى اسلامى با همكارى مركز 
نشر دانشكاهىء. ١7١8١‏ ش. 


المبلحث و الشكوكئء شرفالدين محمد بن مسعوذ مسعودى؛ بأ مقدمة محمد بركت؛ تهران: 


7 بشارات الاشارات 


ه. يايانتامدها 

ترجمة محوب القلوب ١ج‏ 5)؛ ميرسيّداحمد اردكانى؛ ياياننامة كارشئاسى ارشد؛ على اوجبى؛ 
دانشكدة الهيات دانشكاه تهران؛ نسخة خطى شمارة 788 ط كتابخانة مجلس شوراى 
اسلامى. 


و. كتابهاى جابى به زبانهاى ديكر 
.43 بمعلاع.آ باأاوظ. [.8 بمممصاععاعمءظ أعدن) :تمدع 1آ معط رتطمعة ععل عخطء تطعوعى 
بعاءظ .[.8 بمممصساءءاعمء8 أعدب ر(أممد5) عنصومع 11 معطءءواطوعة ععل عخطعتطعوعى 
17 
.5 5.1111165..آ :17111 1آه7 نصعداكآ أه دتلعدمهلء عصط 
ثلث زط لعئغتلء عاطدعةف لمة صدلومء2 صا كترع 1" 1[دع147750-امعتطمهدهمائط2 «تضمعس ]' 
.8 بكامصة5211م0آ 25 نومع كنمنآ .1 عدععطءه1ط81 ومع ة :15للقطنت81 


فهر ست آثار منتشر شدة مؤسسة بزُوهشى ميراث مكتوب 
به ترتيب شمارة رديف 


ميد مرتضى أيةالله زاده شيرازى. ١71/8‏ 

*. جغرافياى نيمروز/ ذوالفقار كرمانى؛ تصحيح عزيزالله 
عطاردى. عب 

؟. تاجالتراجم فى تسفسيرالقرآن للاصاجم /ابوالمظفر 
اسفراينى؛ تصحيح نجيب مايل هروى و على كبر الهى 

ه فوايد راه آهن / محمّد كاشف؛ تصحيح محمّد جواد 
صاحبى. عيض ١‏ 
وفسن 

ا آثار احمدى / احمدذ بن تاج الدين امت رأبادى ؛ تنصحيح 
ميرهائم محدذث. ١71/7‏ 

م ديوان حزين لافيجحى / حزين لاميجى؛ تصحيح 
سالى. 1١7/80‏ 

4 فتحالبل/ حزين لاهيجى؛ تصحيح ناصر باقرى 
بيذهندى., ١77/6‏ 

.١‏ مرآت الاكوان/ احمد حسيتى اردكانى؛ تصحيح 
عدالله نورانى, 1١77/6‏ , 

/ تسلية العباد در ترجمة مكن الفؤاد شهيد ثانى‎ .١7 
ترجمة مجدالأدباء خرامانى؛ تصحيح محمذرضا‎ 
اتنمارى» فون‎ 

ردك ترجمة المدخل الئن علم احكامالنجوم / أبونصر قمى؛ 
مثر جمى نائناخته؛ تمحيح جليل اخوان زنجانى. 
فيضن 

١‏ فيض الدموع / مححمك ابراهيم نواب بدايع نكار؛ 
تصحيح اكبر ايرانى قمى. 1١7175‏ 

6. مصابيحالقلوب / حسن مسيعى مبزوارى؛ تصحيح 

#. الجماهر فى الجواهر / ابوريحات اليرونى؛ تصحيح 

.١7‏ تحفةالمحبين / يعقوب بن حطن سراج شيرازى؛ 
بهاشراف محمدتقى دانش يزوه؛ تصحيح كرامت رعنا 

4. قاموس البحرين / محمد ابوالففل محمّد؛ تصحيح 
على اوجبى. ١737/7‏ 


*". مجمل رشوند / محمدعلى خان رثوند؛ تصحيح 
منوجهر ستوده و عنايتالله ممجيدى. ١717/8‏ 

.١‏ شرح القبسات / مير سيد احمد علوى؛ تصحيح حامد 
ناجى اصفهانى. ١/2‏ 

؟. ترجعمة تقويمالتوارتيخ / حساجى خليفه؛ مترجسمى 
نائناخته؛ تصحيح ميرهاشم مصحدث. ج :١‏ 171/2؛ 
اج ؟م؟١‏ 

“". تفسير الشهرستانى المسسمى مسفاتي حالامرار و 
مصابيح الابرار/ محمد بن عبدالكريم الشهر ستانى؛ 
تصحيح محمدعلى آذرشب. ع/7١١‏ 

؟؟. انوارالبلاغه / محمد هادى مازندرانى؛ تتصحيح 
محمد على غلامى تزاد. عب١‏ 

8. جغرافياى حافظ ارو( ج)/ حافظ أبرو؛ تصحيح 
صادق سجادى. 1١71/6‏ 

ع؟. تائيه عبدالرحمان جامى / تصحيح مادق خورشاء 
ع١‏ 

7". رسائل دهدار/ محمد دهدار شيرازى؛ تصحيح محمد 
حيناكرى ساوى. 177/6 

8 تحفةالأبرار فى صسناقب الائسمةالأطهار/ عمادالدين 
طبرى؛ تصحيح سيد مهدى جهرمى. 1١١17‏ 

1 شرح دعاى صباح / مصطفى خوئى؛ تصحيح كبن 
ايرانى قمى. *ع/ا*١‏ 

"٠‏ تبراس الضياء وتواء الواء فى شرح بياب البداء و 
اثبات حدوى الذعاء / المير محمد باقر الداماد؛ 
تصحيح حامد ناجى اصفهانى, ؟/17 

."١‏ ترجمة اناجيل اربعه / ميرمحمد باقر خاتونابادى؛ 
تصحيح رسول جعفريانء ج :١‏ 6 ج ”: م8 

"”. عين الحكمه / سير قوامالدين محمد رازى تهرانى؛ 
تصحيح على اوجبى. 1775 

+. عقل و عشق. ياء مناظرات خمس / صائن الدين تركه 
اصفهانى؛ تصحيح اكرم جودى نعمتى. ١178‏ 

؟”. احياى حكمت (” ج/ عليقلى بن قرحجغاى خخان؛ 
تصحيح فاطمه فنا 170/0 

ه". منشات ميدى / قاضى حسين بن معينالدين ميبدى؛ 
تصحيح نصرت الله فروهر. ١١1١5‏ 

ع*. كيمياى سعادت / ميرزا ابوطالب زنجانى؛ تصحيح 
ابوالقاسم امامى. ١7/8‏ 

/ث. النظاميّة فى مذهب الاماميّة / خواجكى شيرازى؛ 
تصحيح على اوجبى. ١7/8‏ بر 

م*. شرح منهاج الكرامه فى ائبات الامامه/ علامة حَلَى 
تأليِف على الحسينى الميلانى: 17172 


اوجبى. ج :١‏ 1370ب جك دين 

.٠‏ التعريف بطبقات الامم / قاضى صاعد اندلسى؛ تصحيح 
غلامرضا جمثيد ناد اوّل٠. ١717/8‏ 

5 رسائل حرين لاهيجى / تصحيح على أو جسبى » ناصر 
باقرى بيدهندىء, اسكندر اسفنديارى و عبدالحسين 

؟؟. رسائل فارسى / حن لاهيجى؛ تصحيح على صدرائى 
خوئى. 1737/6 

7؟. ديوان ابى بكر الخوارزنى / كرد أورى و يإوهش حامد 

زفة رسائل فارسى جرحانى / ضياء الدين جر جانى؛ تصحيح 
مفعقصومه تور محمد ى » 1١7‏ 

0؟. ديوات غالب دهلوى / تصحيح محمذ حسن حائرى, 
جَ 1: ا 1؛ ج 3 م١‏ 

ع حكمت خاقانيه / فاضل هدى؛ بأ مقدمة غلام حسين 
ابراهيمى دينانى» تصحيح ميراث مكتوب» باب ١‏ 

ا؟. لطايف الامثال و طرايف الاقوال / رئيدالدين وطواط؛ 
تصححيح حبيبه دائش آموز, 1١‏ 
حانفداء على ريعى علامرودشتى. ج !: //13, اج 
تنكين 

اخ روضةالاثوار عباسى / محمد باقر سيزوارى؛ تصحيح 
اسماعيل جنكيزى أردهابى. ج :١‏ //؛ ح 1 م1١‏ 

2" راحسةالارواح ومونس الا نسباح / حسن شيعى 
حم محمد اكير عشيق 5-7 

"م خريدةالقصر و ججريدةالعصر(* ح)/ عمادالدين 
الاصمفهانى؛ تحقيق عدنان محمد آل طعمه. ج١:‏ 
/اا ١‏ ج 7و7 ١4‏ 

67. ظفرنامة خسروى /ناشناخته؛ تصحيح منو جهر ستوده. 
فسن 

زذءة تاريخ آل سلحوق در آناطولى / نائناخته؛ تصحيح 
نادره جلالى. ففخن 

6. خرايات / فقير شيرازى؛ تصحيح منوجهر دانشريزوه. 
1 
تصححيح ابراهيم الذيباجى و حامد صدقى. 4 ١‏ 

اما ديوات جامى (؟ 4 تصحيح اعلاتحان افصح زاد. 
1١ 8‏ 

. مثنوى سفت اورنك (7 ج)/ عبدالرحمان جامى؛ 
تصحيح جابلتًا دادعليشاه. اصغر جانفدا. ظاهر 
احرارق: حين احمد تربيت و اعلاخات أفصح زاد. 
يندا 


ف نقد و بررسى آثار و شرح احسوال جنامفى / اعلاخان 
افصح زاد. يسن 

٠ع‏ فهرست نسخههاى خطى مدرسة علميّةُ نمازى خوى / 
على صدراثى خحوئى. 173772 

١غ‏ منهاج الولاية فى شرح نهج البلاغة (؟ ج)/ عبدالباقى 
صوفى تبريزى؛ تصحيح حبيبالله عظيمىء 177/8 

؟ع. فهرست نسخدهاى خطى مدرمة خاتمالاتياء (صدر) 
بابل / على صدرائى خوئىء, محمود طيّار مراغى, 
ابوالفضل حافظان بابلى, عام ١‏ 

وه تحفةالأزهار و زلال الأنهار فى نسب أبناء الائمة 
الأطهار (* ج)/ ضامن بن شدقم الحسينى المدنى؛ 
تصحيح كامل سلمان الجبورى. 177/8 

م القند فى ذكر علماء مسمرقتد / نجمالدين النسفى؛ 
تصحيح يوسف الهادى. 1178 

0. شرح ثمرة بطلميوس / خواجه نصيرالدين طوسى؛ 
تصحيح جليل اخوان زنجانى. 171/8 

ع2#. كلمات علية غرًا/ مكتبى شيرازى؛ تصحيح محمود 
عابدى, ١71/8‏ 

يها مكارم الاخلاق / غياث الدذين خواندمير؛ تصحيح 
محمد ا كبر عشيق. ١7/4‏ 

مع فروغستاتن / محمد مهدى فروغ اصفهانى؛ تصحيح 
ايرج افشارء 177/4 

اع مرآة اللحرمين / ايوب صبرى ياشا؛ ترجمهة ة عبدالرسول 
منشى؛ تصحيح جمثيد كانزفر. ١785‏ 

٠‏ نامدها و منشات جافى / عبدالرحمان جامى؛ تصحيح 
عصامالدين اوروذبايف و امرار رحمانف. ١1/8‏ 

الى بهارستانت و رسائل جامى / تصحيح اعلاخحان افصح زاد. 
محمد جان عمراف و ابوبكر ظهوراللين. ١*/8‏ 

"لا. سعادت نامه يا روزنامة غزوات هند وستان / غياثالدين 
على يزدى؛ تصحيح ايرج افشار. 171/4 

*"لا. جواهر الأخبار / بوداق منشى فزوينى؛ تصحيح محسن 
بهرامنرّاد. 114 

؟لا. شرح الاريعين / القاضى سعيد القمى؛ تصحيح نجفقلى 
حبيبى » اخحسنا 

6 مسجموعه رسائل و مصنفات / عبدالرزاق كاشانى؛ 
تصلحيح مجد هادئىزاده. ١78٠‏ 

#/. خانقاه / فقير شيرازى؛ تصحيح منوجهر دان شيرُوه. 
حفن 

شرح ديوان منوب به اميرالمؤمنين على ين ابى طالب / 
ميرحين بن معي نالدين ميبدى يزدى؛ تصحيح حسن 
رحمانى و سيدابراهيم اشكى شيرين. ١717/9‏ 

8 لطائف الإعلام فى إشارات أهل الإلهام / عبدالرزاق 
كاشانى؛ تصحيح مجيد هادىئ زادذه. ١754/4‏ 

4. جواهرالتفسير / ملاحسين واعظ كاشفى سبزوارى؛ 
تصصححيح جواد عباسئى. ١717/4‏ 


يي رأهنماى تصحيح متون / جويا جهانبخش. ج أ: ا 
ج: 18 ج37 1 
أميد اسلاميناه. لضن 

؟كلى شرح نهح البلاغه. نواب لاهيجى 5 ج2/ ميرزا ميحجمدل 
باقر نواب لاهيجانى؛ تصحيح سيد محمد مهدى 
جعفرى » محمذ يوسف تيرى: 1١1‏ 

“لم ديوان مخلص كاشانى / ميرزا محمد مخلص كاشانى ؛ 
تصحيح حن عاطفى. ١١1/4‏ 

كلى زبور آل داود/ ملطان هاشم ميرزا؛ تصحيح 
عبدالحين نوايى. 1١71/4‏ 

0 مجموعه آثار حام الدين خسوتى / حسن سن 
عبدالمؤمن خحوئى؛ تنصحيح صفغرى عباس زاده. خسن 

88 تذكرة مقيم خانى / محمد يومف بيكى منشى؛ تصحيح 
فرشته صرافان, ٠78؟١‏ 

/الم سبع رمائل / جلا لالدين محمد دوانى؛ تصحيح سيد 
احمد تويركانى. ١١8١‏ 

ىم خصلد ببسرين / محمد يوسف واله اصفهانى قزوينى؛ 
تصحيح ميرهاشم ميحدث. 1١13/4‏ 

ترجمة فرحة الفرى / محمدباقر مجلسى؛ تصحيح جويا 
جهابخش. ١7١1/4‏ 

04 سراج السالكين / ملامحسن فيض كاشانى؛ تمص حيح 
جويا جهابخش. 1578٠‏ 

.١‏ الاثار الباقية عن القرون الخالية / أبوريحان محمد بن 
إحمد البيرونى» تصحيح يرويز اذ كايى. كارن 

؟8. حذوات و مواقيت / ميرمحمدباقر داماد؛ تصحيح على 
أوجبى. ١77٠١‏ 

4. دو شرح أخبار و ابيات و امثال عربى كليله و دمنه / 
فضلالله إسقزارى و مؤلفى نائناضته؛ نصحيح بهروز 
أيمانى . ١4‏ 

؟4. هفت ديوان محتشم كاشانى / كمالالدين محتكم 
ين ش 

4 بدايع الملح / صدرالأفاضل خوارزمى؛ تمصحيح 

42. فهرست نخدهاى خطى مدرمه امام صادق 0( 
جالوس / مقدمه سيد رفيعالدين موموى؛ به كوئشس 
محخموة طيّار مراغى, ١181‏ 

7ة. كتاب الادوار فى الموسيقى / صف الدين الأرموى 

8. تحفةالملوى / على بن ابى حفص اصفهانى؛ تصحيح 

4. مثنوى شيرين و فرهاد / مليمى جرونى؛ تصحيح نجف 


ول, الالهيات من المحاكسات بين شرح الإشارات / 
قطب الدين الرازى» تصحيح مجيذ هادىزاده, ١١8١‏ 
الاربعينيات لكشف أنوارالقدسيات / القاضى سهغيد 

محمد القمى» تصحيح نجفقلى حبيبى » مسن 

5 ,. الصسراط المستقيم فى ربط الحصادث بالقديم / 
مير مححمدباقر داماد, تصحيح على اوجبى. ١7/81١‏ 

..٠‏ اشراق اللاهوت فى نقد شرح الياقوت / عميدالدين 
عبدالمطلب الحيى العبيدلى, تصحيح على كبر 
ضيايى» ١8‏ 

٠"‏ دقائق التأويل وحقائق التنزيل /ابوالمكارم محمودبن 
118 

.,٠6‏ كوهر مقصود / مصطفى تهرانى (ميرخانى). تصحيح 
زهرا ميرخانى. ج 1: 17481؛ ج ': 11286 

٠8‏ . بلوهر و يوذسف /مولانا نظام؛ تصحيح محمد روشن. 
مسن 

٠0‏ . مسندبادنامه / محمدبن على ظهيرى ممرقندى؛ 
تصحيح سيد محملبائر كمالالدينى. ج : أخكلاء 

. تحفةالفتى فى تفير سورة هل أتى / غيا الدين 
منصور دشتكى شيرازى؛ تصحيح بروين بهارزاده. 
١م4١‏ 

8 جهان دانش / شرفالدين محمدين مسعود ميعودى؛؟ 
تصحيح جليل اخوان زنجانى. ١7787‏ 

٠‏ كليات بسحق اطعمة شيرازى / جمالالدين ابواسحق 
حلاج اطعمه شيرازى!؛ تصحيح مصور رمتكار 
فاأيى: سن 

151١‏ محبوب القفلوب 8 / قطبالدين الاشكورى؛ 

تاريخ عالم آراى امينى / فض[ الله بن روزيهان خنجى 
اصفهانى؛ تصحيح محمذا كبر عثيق. ١1١/5‏ 

7 .. روضةالمسئحجمين / شهمرداتن بن ابى الخير رازى؛ 
تصحيح جليل اخوان زنجانى. 1١785‏ 

7 . كليات نجيب كاشانى / نورالدين محمد شُريف 
كاشانى؛ تصحيح اصغر دادبه و مهدى صدرى. 1١7187‏ 

6 إشراق هياكل النور لكشف ظلمات شواكل الغرور/ 
غيا ثالدين منصور د شتكى شرازى؛ تنصحيح 

.١١‏ مجموعة آثار عبدالله خان قراكوزلو/ حاجى عبدالله 
مجيدى. 1١7/87‏ 

7. تعليقه بر الهيات شرح تحريد ملا على قوشجى/ 
شم الدين محمل بن احمد خفرى؛ تصحيح فيروزه 
ساعتجان. 1١‏ 


. مرآت واردات / محمد شفيع طهرأنى؛ تصحيح منصور 
صفنتكل. 18 

6 جواهرنامة نظامى / محمّدين اب ىالركات جوهرى 
نيشابورى؛ تصحيح ايسرج افثار. محمّدرسول 
درياكشت. 1١787‏ 

,. تاريخ رشيدى / ميرزا محمد حيدر دوغلات» تصحيح 
عباسقلى غفارىفرد. ١187‏ 

.١‏ اسناد يادريان كرمِلى / تصحيح منوجهر ستوده. ايرج 


افشا *م؟١١‏ 
.١ 77‏ تنكلوشا/ ناشناخته؛ نصحيح رححيم رضازاده ملى» 
مسن 


1" . ديوان غزليات ميرزا جلال الدين اسير شسهرستانى / 
تصحيح غلامحين شريفى ولدانى. 1785 

؟"١.‏ جامعالتواريخ (افرنج, يايان و قياصره)/ رشيدالدين 
فضا الله همدانى؛ تصحيح محمد روشنء ١١85‏ 
8. زادالمسافر / ناص رخسرو قباديانى بلخى؛ شرح لغات و 

اصطلاحات سيدا سماعيل عمادى حائرى؛ تصحيح 
سيد محمد عمادى حائرى.؛ ويراست 3 158*5؛ 
ويراست 5 ١7947‏ 
ع؟1. جامعالتواريخ (هند و سند و كشمير)/ رشيدالدين 
فض الله همدانى؛ تصحيح محمد روشن. ١585‏ 
.. شرح نظمالدّر/ صائنالدين على بن محمد تركه 
اصفهانى؛ تصحيح اكرم جودى نعمتى, 1785 
. المختصر من كتاب السياق لتاريخ نيسابور/ابوالحسن 
الفارسى؛ تصحيح محمدكاظم المحمودى. *178 
.. جتكنامه كشم / سراينده ناشناس. وجروننامه / سروده 
قدرى؛ تصحيح محمدباقر وثوقى و عبدالرسول 
خيرانديش. ١785‏ 

. تحلية الارواح بحقائق الانجاح / كمالالدين عبدالرزاق 
الكاثانى؛ تصحيح على اوجبى. 1785 

١‏ . خلاصةالاشعار و زبدةالافكار(بخش كاثئان)/ 
مير تقىالدّين كاشانى؛ تصحيح عبدالعلى اديب برومند 
و محمّدحين نصيرى كهنمويى. ١1875‏ 

؟. نخة خطى و فهرست نكارى در ايران /(مسجموعة 
مقالات به بياس قدردانى از فرائيس ريثار)؛ به 

شش احمدرضا رحيمىريه ١178#‏ 

*17. جامعالتواريخ (اغوز)/ رشيدالدين فضل الله همدانى؛ 
تصحيح محمد روشنء ١785‏ 

؟17. اسكشدرنامه (بخش خحتا)/ منوجهرخان حكيم؛ 
تصحيح على رضا ذ كاوتى قراكزلو, *178 

1"0. جامع التواريخ (اقوام يادشاهان ختاى)/ رشيدالدين 
فضلالله همدانى؛ تصحيح محمد روشن. ١١86‏ 
ع*17. ختمالغرائب (نخهبركردان)/ خاقانى شروانى؛ به 

كوشش ايرج افشار. ١186‏ 
.١70/‏ كناب ايرانى /فرانسيس ريشار؛ ترجمة ع. رو-سخشان. 
١‏ 


.. ماهتاب شام شرق / محمد حسين ساكت. ١١848‏ 

ارجنامه حبيب يغمايى / سيدعلى آلداود. ١786‏ 

.٠‏ ديوان اشراق / مير محمدباقر ميرداماد؛ مقدذمه جويا 
جهانبخش؛ تصحيح سميرا يو ستيندوزء ١786‏ 

..١‏ متن شناسى شاهنامة فردوسى / منصور رستكار فايى. 
١7186‏ 

7.. مجالس جهانكيرى / عبدالستار بن قاسم لاهورى؛ 
تصحيح عارف نو شاهى؛ معين نظامى. 6خ ١‏ 

.١1*‏ تحسين و تقبيح ثعالبى / مترجم محمدين ابى بكر بن 
على ساوى؛ تصحيح عارف احمد الزغول. ١7846‏ 
؟؟1١.‏ مسخرالبلاد / محمّديارين عرب قطغان, تصحيح نادره 

١7/8 جلالى.‎ 

8؟.. ارشاد / عبدالله بن محمّد بن ابىبكر قلاتى نََفى؛ 
تصحيح عارف نوشاهى, 1786 . 

ع؟1. ارجنامة ملكالشعراء بهار / على ميرانصارى. 1740 

؟. مرآت الوقايع ممظفرى / عبدالحسين خان ملك 
المورخين: تصحيح عبدالحسين نوايى. ١7886‏ 

.. سفارتنامة خوارزم / رضا قلى خان هدايت؛ تصحيح 
جمثيد كيانفر. 1١7886‏ 

64. تاريخ هرات (نخه بركردان)/ ناشناخته؛ به كو شش 
محمذرضا ابويى مهريزى؛ محمد حسن مي رحسيتى. 
ايرج افشارء 172177 

0٠‏ . جامع التواريخ (بنىاسرائيل)/ رشيدالدين فضل الله 
همداني؛ تصحيح محمذ روشنء 1١١8#‏ 

أ . خلاصةالاشعار و زيدةالافكار(بخش اصفهان)/ 
مير تق ىالذين كاشانى؛ تصحيح عبدالعلى اديب برومند 
و محمّدحسين نصيرى كهنمويىء ١787‏ 

67 .. دربندنامه / ميرزا حيدر وزيراف؛ تصحيح جمثيد 
كيازفر: تنورى محمدزادى 1١87‏ 

.١0*‏ خزائن الأنوار و معادن الأخبار/ مير محمدرضا مؤمن 
خاتونآبادى؛ تصحيح مريم ايمانى خوشخو. ١*8‏ 
.١16*‏ رباعيّات حكيم خْيّام / تصحيح و حواشى عبداباقى 

١١882 كوليينارلى.‎ 

ث. جامع التواريخ (سامانيان و بويهيان و غزنويان)/ 
رشيدالدين فضا الله همدانى؛ تصحيح محمد روشن, 
عم 

.١02‏ جامعالتواريخ (آل ملجوق)/ رشيدالدين فضلالله 
همدانى؛: تصحيح محمد روشنء 1782 

/ا0١.‏ منتخب رسالات صفاءالحق / سيد حن مدتى 
همدانىء تصحيح عليرضا ذ كاوتى قراكزلوء ١788‏ 

. دفر اشعار صوفى / صوفى محمد هروى؛ تصحيح 
أيرج افشار, عم؟٠‏ 

. تحفةالسلاطين / محمدبن جابر اتصارى؛ تصحيح احد 
فرامرز قراملكى. زينت فنى اصل و فرئته مجدىء 
ع8 ١‏ 


٠‏ . تحفةالدستور (فرهنى اعداد كلمات)/ لطفاللّه بن 

١2١‏ شجرةالملوى / سروده صبورى» ناصح وو ظهير؛ 
تصحيح منصور صضفستكل. 1788 

.١12‏ سلم السماوات / ابوالقامسم بن ابى حامد كازرونى؛ 

.١ 27‏ بيان الحقايق / رشيدالدين فضلالله همدانى؛ تصحيح 
هاشم رجحب زاده. ع8 


؟18١.‏ قرآن فسارسى كهن: تاريخ. تحريرهاء تحليل / 


سيذ مدحمذ عمادى حائرى» ج : 14ج ١84‏ 

م٠.‏ اشرف التواريخ /. محمدتقى نورى؟؛ تصحيح سوسن 
اصيلى. ١7/2‏ 

ع12. تفسير الشهرستانى (مفاتيح الأسرار و مصابيح الأبرار) 
0 ج))/ محمد بن عبدالكريم شهرستانى؛ تصحيح 
محمدعلى آذرشبء ١782‏ 

17817 أرجنامة صادق كيا/ عكر بهرامى.‎ .١2 

.١24‏ الاقادة فى تاريخ الائمة الادة/ ابوطالب يحيى بن 
حسين هارونى؛ تصحيح محمد كاظم رحمتى. 10 

١584‏ جامع التواريخ (اسماعلان)/ رشيدالدين فضزلالله 
همدانى؛ تصحيح محمد روشن. ١7417‏ 

,. فهرست نخدهاى خطى كتابخانة عمومى جمعيت 
نشر فرهدكف رشت / محمد روشنء. ١7417‏ 

.١/ ١‏ روضةالانوار/ خواجوى كرمانى ؛ تصحيح محمود 
عابدى. /لم؟ ١‏ 

. اليمينى / محمد بن عبدالجبار العتبى؛ تصحيح يوسف 
الهادى. ١7210‏ 

17. معرفت فلاحت (دوازده باب كشاورزى)/ عبدالعلى 
بيرجندى؛ تصحيح ايرج افشارء /17741 

.١ 77‏ جين نامه / ماتيو ريجى ؛ ترجمه از متن لاتين محمد 
زمان؛ تصحيح لوجينء بيشكفتار مظفر بختيارء ١741‏ 

6. قانون شاهشاهى / حكيم ادريس بن حسامالدين 
بدليسى؛ تصحيح عبدالله معودى أرانى. ١781‏ 

.١17/2‏ برزونامه / شمس الدين محمد كو سج؛ تصحيح اكبر 
نحوى. ١7/1/‏ 

/. نزهة الأنفس و روضة المجلس / ابوشعيد محمد بن 
على بن عبدالله عراقى؛ تصحيح رمضان يهداد. 17417 

١741/ رستم نامه / ناشناس ؛ تصحيح مجاد ايدتلو.‎ ١8 

4 . رسالة فى استخراج جيب درجة واحدة / موسى بن 
محمد قاضى زاأذه رومى؛ تصحح فاطمه سوادى. 
لا4 1١‏ 

٠‏ . شرح التلويحات اللوحية و العرشية(" ج)/ابن كمّونه؛ 
تصحيح نجفقلى حيبى. /1ا74١‏ 

.١‏ ترجمة قران كريم / ابوالففل رشيدالدين ميبدى؛. 
خيمخم ١1‏ 

47. تحفةالعراقين / خاقانى شروانى؛ تصحيح على صفرى 
اق قلعىف /17ل4 1١7‏ 


87 1. ساختار معنابى مشوى معنوى / سيّد ملمان صفوى؛ 
ترجمه مهوش اللادات علوى. 17/88 

؟8. على نامه (نضه بركردان)/ ربيع؛ با مقدمه ممدرضا 
شفيعى كذكى و محمود اميد سالار. 1١74‏ 

ارجنامة غلامحسين يوسفى / محمد جعفر ياحفى. 
1١11‏ 

188. دستورالجمهور / احمدبن الحسين بن الشيخ الخرقانى؛ 
تصحيح محمدتقى دانشريرّوه و ايرج افثار. 17848 

/اها. كتاب الابنية عن حقايق الادوية (نخه بركردان)/ 
ابومنصور موفق بن على هروى؛ ايرج افشارو على 
اشرف صادقى. /8/؟1 

خبقرا. آداب المضيفين و زادالا كلين / سلطان محمودبن 
محمد بن محمود؛ تصحيح ايرج افثار. ١١48‏ 

8.عرفات العاشقين وعرصات العارفين(8 ج)/ تقى الدين 
محمد اوحدى أصقهانى؛ تصحيح ذبيحالله 
صاحبكارىء, آمنه فخر احمدء با نظارت محمد 
قهرمان. ١١/86‏ 

. تاريخ شاه صفى /ابوالمفاخر فضل الحسينى؛ تصحيح 
محسن بهرامنؤاد. ١417‏ 

.١‏ بدايع الأخبار/ ميرزا عبدالنبى شيخ الاسلام بهبهانى؛ 
تصحيح سيد سعيد ميرمحمد صادق. ١789‏ 

؟4 . منهاجالعلى /ابوطالب بههانى؛ تصحيح حوريه 
سعيدى. ١1١839‏ 

47. جامم التواريسخ ( سلاطين خوارزم)/ رشيدالدين 
فضلالله همداتى ؛ تصحيح محمد روشن. 1١188‏ 

47 .ديوان فهمى استرابادى / تصحيح محمد حسين كرمى» 
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8 ارجنامة محمد معين / محمد غلامرضايى. 1789 

42 .. رائشيكات الهند/ محمل بن أاحمد يروئى؛ تصحيح 
محمذمهدى كاوه يزدى» ١١889‏ 

١184 جامع الصنايع / ناشناخته؛ تصحيح ايرج افشارء‎ .١91/ 

4 . تاريخ سلاطين كرت / حافظ ابرو؛ تصحيح ميرهاثئم 
محدث. ١1/8‏ 

4. لطايف اللحساب / قط الدين لأعيجى؛ تصحيح محمد 
باقرىء ١١88‏ 

"٠‏ كناب نهج ابلاغه (نسخه بركردان)/ سيد رضئ؛ به 
كوششش. محمد مهذى جعفرى. محمد بركت: ١7/4‏ 

"١‏ على نامه (تصحيح)/ ربيع؛ تصحيح رضا بيات و 
أبوالفضل غلامى؛ ج :١‏ 4 ج '”: 1 

ترحمه كتاب التجارة /ابوالوفاء محمد ين محمد 
بوزجانى؛ از مترجمى ناثشناخته؛ تصحيح جعفر 
اقايانى جاوشى. ١١84‏ 

07", ترحمه منظوم وصيت امام على به امام حسين ا حن 
غزنوى ملقب به اشرف؛ تصحيح جواد بشرى. 4 

؟٠».‏ جامع التواريخ ( سلغريان فارس)/ رشيدالدين فضل الله 
همدانى؛ تصحيح محمد روشن. 1١1884‏ 


.٠0‏ ترويح الأرواح فى تهذيب الصحاح / شهابالدّين 
محمود بن احمد بن بختتيار الزنجانى؛ تنصحيح محمد 
صالح شريف العسكرىء ١١864‏ 

٠0‏ انديشههاى فلسفى وكلامى خواجه نصيرالد ين طوسى 
/ هانى نعمان فرحات؛ ترجمه غلامرضا جمثيدئاد 
اوّلء ٠١84‏ 

07 كناب الوحشيّات (نسخه بركردان)/ابوتمّام حبيب بن 
اوس طائى؛ به كوشش محمّدرضا ابوئى مهريزى و 
وحيد ذوالفقارى. ييشكفتار احمد مهدوى دامغانى, 
١84‏ 

4. كلمات قصار امام على (ع)(نسخه سرك ردان)/ 
ناشناس ؛ به كوشش على صفرى أققلعه, 17864 

4. مميارالا شمار/ نصيرالدين محمد بن محمد طوسى؛ 
همراه با ميزان الافكار فى شرح معيار الاشعار/ محمد 
سعذالله مفتى مراد آبادى ؛ تصحييح محمد فشاركى» 
١9‏ 

لقره حل مشكلات كتاب الأشارات و التيهات (ننخه 
بركردان)/ خواجه نصيرالدين طوسى. به كوشش سيد 
محمّد عمادى حائرى. 1١78449‏ 

."١‏ كتاب المباحث و الشكوك (نخه بركردان)/ 
شرفالذين محمّد بن مسعود بن محمّد مسعودى؛ به 
كو شش محمد بركتء ١7889‏ 

7 .كاغذ در زندكى و فرهنك ايرانى / ايرج افشار, ١78٠‏ 

.1١‏ شاهنامه از دستتويس تا متن / جلال خالقى مطلق. 
حرق 

يحف" عهد حسام / محمود مميرزا قاجار؛ تصحيح يرج أفثار, 
اليد 

6. كتابشناسى فردوسى / ايرج افشارء ١4٠‏ 

12؟. ارجنامة ذبيح الله صفا/ سيدعلى آل داود. 1784٠‏ 

7. مجلس در قصّة رسول (ص))/ ناشناخته؛ تصحيح 
محمّد يارسا نسب. ١79٠‏ 

. محكى خسروى / ميرزا خسروبيك كرجى؛ تصحيح 
فائزه زهرا ميرزاء 1١79٠‏ 

8. اصول الحكم فى نظام المالم / كافى الاقحصارى: 
تصحيح على| كبر ضيائى» 1١9٠‏ 

"٠‏ حفظ الِدن / أمام فضر رازى؛ تصحيح محمد ابراهيم 
ذاكر, ٠١*9٠‏ 

.١‏ أخبار ولاة خراسان/ السّلامى؛ بازسازى محمدعلى 
كاظمبيكى. ١796٠‏ 

7" بيزوهشهابى در تاريخ علم / جعفر آقايانى جاوثىء. 
حي 

رففة فرهنك جامع اللغات / نيازى حجازى؛ تصحيح افانه 
شيفتهفر. ١84٠‏ 

؟؟؟. رساله جلد سازى / سيد يوسف حين؛ مقدمه ايرج 
افشار؛ تصحيح على صفرى آق قلعه. ١79٠‏ 

0, سيه بر سفيد / عارف نو شاهى. ارا 


+؟". ديوان فانى / ميرزا حن زنوزى خويى؛ تتصحيح 
شهريار حمسن زاده. ١19٠‏ 

1" ثواقب المناقب / عبدالوهاب همذائى؛ تصحيح عارف 
وشاهى. ٠9؟١‏ 

. فهرست نسيخههاى خطى فارسى آرشيو ملى ياكستانو 
اسلام آباد / عارف نوشاهى. ١١94٠‏ 

4. فهرست نخدهاى خطى قفارسى يتجاب لاهور 
(يا كستان)( ؟ ج) / عارف نوشاهى. ١794٠‏ 

"٠‏ مناظره بحرالعلوم / تصحيح زابينه اشميتكه و رضا 
يورجوادى. ١١9٠‏ 

فر + ديوان قائميات / حن محمود كاتب؛ مقذمهو شرح 
وازكان محمدرضا شفيعى كدكنى؛ تصحيح سيدجلال 
حسينى بدخثشانى. ١19٠‏ 

"3. نخه شناخت / على صفرى أق قلعه؛ ايرج افشار 
للحي 1 

377؟. حجة الاسلام (برهان المله)/ ملاعلى نورى؛ تصحيح 
حامد ناجى اصفهانى. 1186٠‏ 

**7؟. به كزين على نامه / ربيع: كزينش سيد على موسوى 
كرمارودى. 1794٠‏ 

إعرفة تاربخ بوشهر/ محمد حسين سعادت كازرونى؛ 
تصحيح عبدالرمول خيرانديش» عمادالدين شيخ 
الحكمايى: ١١9٠‏ 

ع79”. كتاب المعتمد فى أصول الدين / محمود بن محمذ 

الملاحمى الخوارزمى؛ تصحيح وبلفؤد مادلونك. 

|] 

/0"؟. همايونُنافه نيمة نخست/ حكيم زجاجى؛ تصحيح 
على بيرنياء 178٠‏ 

8,. از تسخدهاى استاتبول / سيّد محمد عمادى حائرى,. 
لضي 

9" امتاد بشر (ويزه نامه خواجه نصيرالدين طوسى)/ 
حين معصومى همدانى و محمد جواد انوارى, 
١‏ 

كتاب شناسى آثار فارسى جاب شذه در شبه قاره(هند. 
ياكتان؛ بنكلادش)(؟ ج)/ عارف نوشاهى, ١79١‏ 

11 المقنع فى الحاب الهندى / على بن احمد نوى؛ 
تصحيح محمذمهدى كاوه يزدى و رضا أافخمى عقذاء 
لين 

"؟؟. ديوان مُتجيك ترمذى (اشعار يرا كنده)/ على بن احمد 
نسوى؛ به كوشش احان شواربى مقدّم, ١4١‏ 

*1. نهاية المرام فى دراية الكلام / ضياء الدين المكّى والد 
فخرالدين الرازى, تصحيح أيمن شحادة. ١١51١‏ 

نفذة نورالعيون / ابو روح محمّد جرجانى يمانى؛ تصحيح 
يومف بيككبابايور, با نظارت مهدى محقّق. ١5941‏ 

0 تذكرءٌ نشتر عشق (؟ بع)/ -حسين قلى خان عظيم أبادى؛ 
تصحيح سيدكمال حاج سيد جوادى. ١١841١‏ 


ع؟؟. الأفق المبين / محمّد باقر الاسترابادى (ميرداماد)؛ 
تصحيح حامد ناجى اصفهانى, ١0١‏ 

7" الرسالة المسحيطية (نخه بركردان)/ غياثالدين 
جمشيد كاشانى؛ تصحيح يونس كرامتى. ١781١‏ 

4 توضيحات رشيدى / رشيدالدين فضل اللّه همدانى؛ 
تصحيح هاشم رجب زاده 

ممفتاح التفاسير/ رشيدالدين فضل الله همدانى؛ تصحيح 
هاشم رجب زاده. ١‏ 

0 سلطانيه / رثيدالدين فضل الله همدانى؛ تصحيح هاشم 
رجب زاده 

.١‏ لطايف الحقايق / رشيدالدين فضل اللّه همدانى؛ 

بح هاشم رجبزاده 

07" مجموعة رشيديه(نسخه بركردان)/ رشيدالدين فضل 
الله همدانى؛ تحقيق و مقدّمه هاشم رجبزاده. ١41‏ 

07. شرح التمرف لمذهب السصوف (نسخهبركردان)/ 
ابو ابراهيم اسماعيل بن محمد مستملى بخارى؛ به 
كوشش نجيب مايل هروى؛: 1797 

*0؟. مجالس / جلالالدين عبدالحميد عتيقى تبريزى؛ 

بح سعيد كريمى. ١١97‏ 

0 شرح المقدمة فى الكلام / نجيبالدين ابوالقاسم 
عبدالرحمن بن جر بن مح لحك يع لمق 
فى الكلام الشيخ ابوجعفر الطومى؛ تصحيح حسن 
انصارى و زابينه اشميتكه. ١7١847‏ 

8#2". . سام نامه / تاشناس ؛ ! تصحيح وحيد رويانى. ١595‏ 

التفصيل نجمل التحصيل / سليمان بن عبداللّه 
الخراشى؛ المقدمه و الفهارس حن انصارىء يان تيله. 
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108. خلاصةالاشعار و زيدةالافكار( بخش قم و ساوه) / مير 
تفى الدين كائانى؛ تصحيح و تحقيق على اشرف 
صادقى. ١87‏ 

4. جسامعالشواريسخ (تاريخ ايران و اسلام) (7 ج) / 
رشيدالدين فغلالله همذانى؛ تصحيح و تحثيه 
محمد روشن. 1597. 

٠ع‏ خلاصةالاشمار و زبدةالافكار(بخش شيرازو نواحى 
آن) / مير تفى الدين كاشانى؛ تصحيح نفيسه ايرانى. 
فل 

١‏ عهدنامة مالك اشتر محمد ابراهيم بدايع نكار تهرانى؛ 
مقدمه. تصحيح و تعليقات محمد شادرُوىمنش و 
محمود عابدذى. ١7947‏ 

"2" رسالة امسطرلاب كوشيار كيلانى به كوشش محمد 
باقرى. ١47‏ 

“78. سه رماله ازكوشياركيلاتى ( رسالة حساب و بخشى از 
زيج بالغ و شرح مجمل الاصول)؛ با مقدمة محمد 
باقرى. 1787 

؟2؟. رمالة إثبيات المقل المجرّد خواجه نصيرالدين طوسى 


و شروح آن؛ شمس الدين كيشى. جلال الدين دوانى» 
شما كيلاتى و... مقدمه: احد فرامرز قراملكى؛ 
تصحيح و تحقيق: طيبه عارفنياء 17417 

0 . مثتوى معنوى ( 5 ج) / جلال الذين محمد بلخى؛ 
أخرين تصحيح رينولد أ. نيكلسون؛ تصحيح مجدد و 
ترجمه حسن لاهوتى. ١7١97‏ 

ع+1. روضة تسليم (نصورات) /خواجه نصيرالدين طوسى 
تصحيح و و يشكفنار: سيد جلال حبى بدحثانى بأ 
مقدمة: هرمان لندلت, ١187‏ 

/ا2"”. مه رساله ازثابت بن قره( ساعتهاى أفتابى » حركت 
تفوركيق و ماءء ستهاردة وتهى متخاط: د وكيرء)؛ با 
مقدمة يويان رضوانى. ١787‏ 

68" آثار فتحالله خان شيبانى (؟ ج) / به كوشش: عليرضا 
شانظرى؛ ١91“‏ 

اوة مرآت الادوار و مرقات الاخبار(؟ ج) / مصلحالدين 
محمّد لآرى؛ تصحيح: سيّد جليل ماغروانيان, 1797 

. خلاصةالاشعار و زبدةالافكار (بخش خرامان) / 
ميرتقى الدين كاشانى؛ تصحيح عبدالعلى اديب برومند 
و محمد حسين نصيرى كهنمويى. 17597. 

./١‏ ديوان حافظ شيرازى كهنترين نخه شناخته شده 
كامل. كتابت 86٠١١‏ هجرى / با ديباجه محمد كلندام 
( جامع ديوان حافظ)؛ به كرئش بهروز ايمانى. ,١79‏ 

7 التذكرة فى علم الهيئة نصيرالذين محمد بن محمد 
طوسى؛ مقدمه. تصحيح و تحقيق: جميل رجب؛ 
ترحية مقدمة انه فازيتي: حس و امت ١+‏ 

+ ممجموعه آثاراماميه (متخباتى از عيون 
اخبارالرضا(ع). امالى شيخ صدوق. صحيفةالرضا(ع) 
و...)؛ با مقدّمه حمسن انصارى. ؟9١‏ 

77. ديوان خازن ابومحمد عبداللّه بن احمد خازن؛ مقدّمه. 
تصحيح و تحقيق احمد مهدوى دامغانى. ١١97‏ 

6, رباعيّات مؤمن يزدى سرودف مؤمن حسين بن باقى 
يزدى؛ به كو شش: حسين مسرّتء 17975 

+لال. ديوان امامى هروى سرود عبدالله بن محمّد امامى 
هروى به كوئشش.: عصمت نخحوئينى؛ 11947 

".نقد متن يذزوهى مدرن نقدى بر نظريههاى جاب انتقادى 
متون در انكلستان و آمريكا؛ جرْم. ج. مَككن؛ ترجمة 
سيماداد. ١598*‏ 

رفخ تاربخ كشيكخمانة همايون نورالدينز محمد شريف 
كاشانى متخلص به نجيب؛ تصحيح و تحقيق: أاصغر 
دادبه و مهدى صدرى, با مقدمة مهدى صدرى. 15975 

6 كامل التعبير( ؟ ج)ابوالفضل حبيش بن ابراهيم تفليسى 
( سده ششم هجرى)!؛ تصحيح: : مختار كميلى. فضن 

."8٠‏ ضياء الشهاب شرح فارسى شهاب الأخبارٍ قاضىي 
قضاعى؛ از: شارحى ناشناخته؛ تصحيح و تحقيق: جويا 
جهانبخش. حسن عاطفى و عباس بهنياء 1745 


.١‏ هفت منظومة حماسى (بيذِ ننامه, كك كودزاد نامه, ببر 
بيان» يتيارهء تهمينه نامة كوناه. تهمينه نامة بلند. رزمنامة 
شكاوند كوه)؛ تصحيح و تحقيق: رضاغفورى. ١7١95‏ 

47 تحقيق درمجالس تفسيرى فضل بن مُحِبٌ نيشابورى و 
ابيات فارسى آن. جواد بشرى و محمد افشينوفايىء 
دكن 

8 . كتاب تلخيص المحصّل (فى شرح المحصّل فى علم 
الكلام) خواجه نصيرالدين محمد بن محمد بن حسن 
طومى؛ با مقدمة حسن اتصارى. 1745 

*18. المحجة البيضاء فى اصول الدين حسام الدين عبدالله 
بن زيد العنسى (د /اع2 ه)؛ مقدمه و فهارس حسن 
انصارى. زابينه ا شميتكه., ؟98؟١‏ 

0 . صحيفة مجّاديّه با ترجمهاى كهن به فارسى كزارش 
نسخه شناختى و زبان شناختى؛ مسعود قاسمى, ١784‏ 

©18. جامعالتواريخ (تاربخ مبارك غازانى) رشيدالدين 
فضلالله همدانى؛ به تصحيح و تحشيه محمد روشنء 
مصطفى موسوى. ناكردة 

/81". هرموتيك صوفيانه در تفير كثفالاسرار مييبدى؛ 
آنابل كيلر؛ ترجمة جواد قاسمى؛ با بي شكفتار نصرالله 
يورجوادى. ١84+‏ 

. فهرست نخدهاى خطى فارسى و عسربى كتابخانة 
فردوسىء كالج وادام (7تقطفة/17) دانشككاهء آكفورد 
( مجموعة ميناسيان)؛ به كوئش: على ميرانصارى. 
سن 

. كهن ترين فرهنك نامة فارسى دانش استيفا (تصحيح و 
تحليل بخش لفات و مصطلحات المرشد فى 
الحساب) به كوشش نفيه إيرانى ‏ على صفرى 
آققلعه. 1١790‏ 

4 ترجمة كتاب الملل و النحل محمد بن عبدالكريم 
شهرستانى از مترجمى ناشناخته (احتمالاً از مده 
شثم هجرى)؛ با مقدمة سيّد محمّد عمادى حائرى. 
.١ "6‏ 

5 خلاصةالائشعارو ربد ةالافكار(بخشس تبريز و 
أذربايجان و نواحى آن) / مير تقىالدين كاثانى: 
تفحم واعيلق رقيه بايرأم حقيقى. 596؟1. 

7" كتاب الملخص فى اللغة مع الوفاء بترجمة ما فى القرآن 
ابوالفتح حمدبن احمدبن حسين بادى معروف به 
كافى؛ با مقذمه محمود جعفرى دهقى. 11796. 

94». ديوان هاتف اصفهانى /احمد حلسيى اصفهانى 
(هاتف)؛ مقدذمه, تصحيح وتعليقات وجهه ربيعء 
عوينة 

*9". ديوان غياثالدّين كحجى خواجه غياتثالدّين محمّد 
كُججانى (تبريزى)؛ مثهور به خواجه شيخ (سذةً 
هشتم هجرى)!؛ مقدمه. تصحيح و تعليقات: مسعود 
راستىيوراحسان يورابريشم. 17946. 

6". دو رماله از عِرالدِين زنسجائى (غمدةالحاب و 


قٍطاس المعادلة فى علم الجير والمقابلة) عزالدين 
عبدالوهاب بن ابراهيم زنجانى ( مده هفتم هجرى)؛ با 
مقدمة مريم زمانى؛ زير نظر محمد باقرى. 17946. 

4؟. المشيخه (كتزالسالكين)( كنجينة خطوط و يادكارنامة 
مشاهير علمى ايران از سال 8580/-؟7؟5١٠ه.‏ ق)؛ نظام 
الدذين أسحاق (د: نمه . ق). نجمالدين مححملد (د: 
فابده. ق), سالك الدين محمد اول ( زنده در 95ه. 
ق). مالك الدين مؤيد (د: 428 ه. ق). سالك الدين 
محمد دوم (د: ٠١75‏ ه..ق))؛ با مقدمة ميّد محمد 
طباطبايى بهبهانى (منصور). 1890. 

/1ة". مجموعه به خط ملاصدرا (دركذشتة 1١6٠‏ ه )ء 
يادداشتهاى قرآنى و تفير أآية نوراز ملاصدراء 
متخب بحرالحقايق نجمالدين دايه و التأويلات 
عبدالرزاق كاشى ؛ با مقدمة محمّد بركت. 6 .١‏ 

8 خلاصةالأشعار و زبدةالأفكار (بخش يرد و كرمان و 
نواحى آن» ميرتقى تقى الدذين كاشانى ( زنده در 2١١اق)؛‏ 
سيّدعلى ميرافضلى, 1790. 

48. ترجمة عربى جامع التوارييخ (تاريخ الغازاني ) 
رشيدالدين فضل الله همدانى ( دركذ شتة ه.ق).؛ 
از مترجمى ناشناخحته با مقدّمة يوسف الهادى. 1790. 

"٠٠‏ رمالةً حاتميّه نوئته شذه در 4891ه. ق؛ حسين بن 
على بيهقى واعظ ( كاشفى)؛ مقدمه. تصحيح و 

. تعليقات: باقر قربانى زّينء 1588. 

١‏ زيج يمينى (تأليف ١01ه)‏ محمد بن على بن مالك بن 
ابونصر الحقايقى؛ با مقدمة على صفرى آققلعه. 
16 . 

7” مجموعه رسائل (عجائب احكام أميرالمؤمنين (ع)» 
ذكر الخلائف و عنوان المعارف. فضل فضل العلم. ادب 
الصغير» ذخائر الحكمة. ٠‏ ممختصر جاودان خرد)؛ با : 
مقدمة احمد مهدوى دامغانى: 1946. 

"*". دستورالكاتب فى تعيين المراتب / تصنيف محمدبن 
هندوثاه نخجوانى ( شمس منشى) قرن هشتم هجرى؛ 
تصحيح علوا كير احمدى دارانى, 1596. 

م راهنماى دمت نوشتههاى ماتوى تورفان( روش شناسي 
وبرايش و بازسازى)؛ محمد شكرى فومثى. ١92‏ 

4” تكمله نفحات الانس شرح احوالو آثار جامى /تأليف 
رضوالدين عبدالغفور لارى؛ مقدمه. تصحيح و 
تعليمات محمود عابذى» 15197. 

ع0" الرحلة المكية (تاريخ سياسى و اجتماعى مشعمشعيان)؛ 
سيذعلى بن عبدالله مععشعى؛ ترجمه و اضافات 
نورالدين محمدبن نعمت اللَّه جزايرى؛ مقدمه. 

يح و تعليقات عارف نهمرء 1١59482‏ 

اريعين العلابى فى كلام العلى بوسف بن آيبيكى 
المسنفعى(؟) الحنفى؛ مقدسة تصحيح و تعليقات 
احان يورابريشي. غ179 


خلاصةالأشعار و زبدةالأفكار( بخش قزوين: كيلان و 
دارالمرز و نواحى آن)؛ ميرنقى الذين كاشانى ( زنده در 
68 ق)؛ تصحيح: سيد محمد دبيرسياقى و مهدى 
ملكى محمدى ١85‏ 

4" رسائل اخوان الصفا و خلان الوفا نكارش كروهى ان 
نويتدكان؛ با مقدّمة اكبر ايرانى: ١748‏ 

٠‏ نويسندة رستمالتواريخ كيست و بؤوهشى در تكاهاو به 
ايران؛ جليل نوذرى. لضن 

"١‏ فهرمت نسخهدهاى خطى فارسى باكستان (فهرست 
٠‏ نسححخة خطى كتابخانههاى شخصى و دوكى) 
( ؟ج)؛ تأليف: عارف نوشاهى. ١5982‏ 

ا ينج رسالة حروفيه؛ سيد شريف (سله نهم هجرى)؛ 
تصحيح و مقدمه ولى قيطرانىء ١592‏ 

17 .كتاب الكتز الكبير؛ أبى على أحمدين محمد مكويه 
الرازى (المتوفى 57١‏ ه .)؛ حقّقه و قدِّم له: ابوالقاسم 
امامى. ١42‏ 

"١5‏ الرسائل و المكاتيب (ترتيب السعادات و منازل العلوم. 
مقالة فى النفى و العقل. فى اللذّات و الآلام. دفع العم 

من الموت؛ مسألة فى حدٌ الظلم. رمالة فى مائيّة العدل 
و...): أبى على أحمد بن محمّد مسكويه الرازى 
(المحوفى ا'*ه .)؛ حقّقه و قم له: ابوالقامسم امامى. 
وآارن 

6" سير و سلوكى / خواجه نصيرالدين طوسى؛ تصحيح. 
ترجمه و شرح به اتكليى: سيد جلال حسينى 
بد خشانى, ١١98‏ 

غ١".‏ رمالة هفت دستكاه موسيقى ايرانى / ميرزا شفيع؛ 
بييشكفتار و تصحيح متن معحسن محمدى. ع8؟١1‏ 

7 سه رساله أسرارالعارفين. شراب العاشقين: الممتهى / 

حمزه فنصورى (عارف قرن ١2‏ جهان مالايى)؛ تحقيق 
وترحنة اببرحسين «كرك رد لبلابعا عن مهدي تاجره 
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14" الخطة القاصعة / منوب به اميرالمؤمنين على بن 
ابى طالب «ع لهال لام»؛ تمده تحفيق و تصحيح اكبر 


راشدىنيا؛ يشركفتار احمد مهدوى دامغانى. ١81‏ 

484 لاحش مسنايع تاريخى شاهامه / در يادشاهى 
خروانوشيروان؛ يؤوهش و نكارشء فرزين غفورى. 
نكن 

”٠‏ افضل التواريخ روزكارو زندكانى شاه طهمامسب اول 
صفوى (970- 985 ه . ق)؛ (دفتر إول از مجلد دوم): 
قصلي خوزانى اصفهانى (قرن يازدهم ه . ق)؛ به 
كوشش: احسان اشراقى ‏ قدرت الله ييئنماززاده. 
١44‏ 

/ مه رساله از تصنيفات خواجه نصيرالدين طوسى‎ ”5١ 
متن فارسى و ترجمه انكليسى تولا و تبراء مطلوب‎ 
المؤمنين و آغازو انجام / تصحيح و ترجمه ميد جلال‎ 
١917 حينى بد خشانى.‎ 


يففضة مطلع الأنوار / سرودة امير نخسرو دهلوى ( 20١‏ 7/76 
ه.اق.)4؛ هت مريم زمانى (اللّه داد)ء لا ؟١‏ 

*7. دست نوشتههاى ناصرالدين شاهقاجاراز سفرو شكار 
در فيروزكوه ( محرم الى ربيعالاول 85 )؛. به كوشش: 
فاطمه قاضيهاء ١١91‏ 

*”". لطائف التفسير /(تفسير درواجكى)؛ (2 ج)؛ 
فخرالاسلام ابونصر احمدبن حسن بن سليمان 
درواجكى (دركذئحة 64 ه . ق)؛ تصحيح و تحقيق: 
سعيده كمائىفرد. 119/8 

إعفرة تفسير بتصاير يمينى (5 ج)؛ محمذ بن محمود 
نيشابورى؛ تصحيح و تحفيق على رواقى. 1١59/7‏ 

ع7" كنا بشناسى متون جاب شده در ايران (أز سال ١7707“‏ 
قمرى نا ١584٠‏ شمى)(1 ج)؛ به كوضش: محمود 
طيّار مراغى ‏ سيّد سعيد ميرمحمّد صادق. ١798‏ 

77 احيره (در احكايتنويسى و عجايبنكارى) (*اج)؛ 
مير محقدهائم بيىق فزونى استرابادى؛ مقدّمه و 
تصحيح: مرتضى موموى ‏ رضوان متاح. ١948‏ 

28" صحيفة جعفرى ( مرح احوال امامزاده ابوجعفر 
عريضى در يزد)؛ تأليف سيّد محمّد بن ناصرالحق بن 
معدالحق بن محمّد حينى كاظمى نوربخش (زنده 
در 9987 هجرى قمرى)؛ با مقدمه و تصحيح محمّدرضا 
ابوئى مهريزى. ١531/7‏ 

4" جامعالتواريخ رشيداللين فضل الله همدانى. مجمع 
التواريخ / حافظ ابرو؛ مقدمه و يزوهش [و كردأورى] 
محمدرضاغائان. 1798, 

وستورالمتجمين مؤلفى تاشناخته؛ با مقالة محمد 
عزون مقرم بلي :يجيد لان جيني 
بدخشانى؛ مقدمه فارسى على صفرى أققلعه. محمد 
باقرى؛ زير نظر اكبر ايرانى. 1794. 

0000 درةالتاج لغرة الدباج (بخش حساب)؛‎ ١ 
متحموءة بن متحهعودت ن مصلح كازرونى شيرازى‎ 
١44 تصحيح و تعليقات ميد عبداللّه انوار»‎ 

؟*”. كنوز الوديعه من رموز الذريعه (ترجمه كتاب الذريعه 
راغب اصفهانى در علم اخلاق نظرى و تهذيب نفس) / 
انثشاى ابن ظافر شيرازى؛ مقدمه. تصحيح و تعليقات 
غلامرضا شمسى. 1748 

زيرنا طَبَائعٌ ايان (5 ج)؛ شرف الرَّمانِ طاهر المَرْوَزِيَ؛ 

حققه على ثلاث مخطوطات و استخراج فهارسةه: 
يومف الهادي. 1١798‏ 

+ ورنديه ميررا اندالله مين اجتفديارى (موفق 
اللطان)؛ به كوشش رضا كردى كريم آبادى. ١7949‏ 
0 خاندان حَمُوئيان (بررمى كارنامة علمى. فرهتكى و 
سياسى خاندان حمّوئيان خراسانء شام و يزد)؛ 
نكارش و يؤوهش سيد سعيد احمديور مقدّمء ١799‏ 


0 


7 منتهى الإدراك فى تقاسيم الأفلاك ابومحمّد عبدالجبار 
5 1118 
00 الرازي ( 581 م . ق) كناب 0 8 
علاج المفاصل ترجمة فارسى اوجاع المفامل (از 
مترجمى ناشناخته در مده هفتم هجرى) به همراه 
ترجمة فارمى مقالة في التقرس راأزى تصحيح. تحقيق 
و ترجمه: محمّد ابراهيم يم ذا كر غلامرضا جمثدئزؤاد 
اول» ١849‏ 

8 تحفة ملطانيه(نامههاء مكتوبات و منشآت) / حسن بن 
كل محمد بن قلى محمّد ( سل دهم و يازدهم هجرى)؛ 
تصحيح مدحبويه ملمىزاده. أخدل 

4 رسائل خواجو ( شمع و شمشير سراجيّه. شمس وو 
(دركذشتة ٠8/اه.‏ ق) مقدمه, تصحيح و تعليقات: 
محمد شادروى منش و محمود عابدىء. 15989 
(21897-15411).؛ ترجمه از المانى سعيد فيرو زآبادى. 
184 

1 سلجش بيشاب شناسى رازى با يزشكى نوين يزوهش 
وكرداورى محمدابراهيم ذاكرو حن اتوكش. لحرن 

؟"*. خسرو و شيرين نظامى نسخة هنرى مصوّر به خط 
اظهر تبريزى ( سذه نهم هجرى)؛ با مقدمة شيوا ميهن» 
لاحن 

7 خمسة نظامى كتجداى قاسم على سلطان ( مورّخ مع 
7 3080 مقذمهو يرروهش على اصغر مير زايبى مهر»ء 
كن 

زشخرة يزوهشى در طبائع الحيوان شرفالزمان طاهر مروزى 

6 مخز نالامرار نظامى نخة هنري مصوّر, به خط 
ميرعلى هروى, مورّخ ؟55ه ؛ با مقدمهُ على صفرى 

.8 الالخرةا 
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ع 


41 


عم 
5 


ل 
كا 


ل كتاب ١‏ برانوييكة 


1 ١1 


ع؟#. الرسالة المعيئية (الرسالة المغنية) و حل مشكلات 
معينيه / نصيرالدين محمد طوسى؛ تحقيق سجاد نيك 
فهم خوبروانء؛ ذاطمه سوادى؛ بادو ييشكفاراز 
جميل رجب. حصين معصومى همدانى. ١599‏ 

1" خمه نظامى كتجداى توصيف و تحليل دستنويس 
9 هدودممم .[تروتع كتابخانة ملى فرالنه. يارين 
شاهكار هنرى از سده يازدهم 1٠١75 ١١59(‏ اه .ا ق) 
نتمم2 11 ع0 دعدعه2 عدن و5ع.لآ/ فرائيس ريشار؛ 
ترجمه سيد محمد حسين مرعشى. 1599, 

8 رباعيات خيام / به كوئش مؤمة بزوهشى ميراث 
مكتوب. 175894. 

4, تذكرة الملوك (قرن سيزدهم هجرى) ميرزا محمّد 
هاشم أصف شهير به رستم الحكما [رضاقلى خحان 
هدايت]؛ تصحيح: جليل نوذرى: 17849 

0" المشيخه كتزالمالكين ( كتجينه خطوط و يادكارنامه 
مشاهير علمى ايران از سال 858 تا 5”“١٠1ه.ق.)‏ / 
تأليف خاندان حموئى يزدىء نظامالدين اسحاق.... [و 
ديكران]: با مقدذمه و تصحيح سيد محمد طباطبايى 
بهبهانى ( منصور)., 179494. 

"١‏ شمر نوشته سراجالدين على خان أرزو؛ مقدمه و 
تصحيح سيد محمد راستكو, 1599, 

7" الصحيفة الجادية الكاملة: كهنترين نسخه موجود 
صححيفه سجاديه / با مقدذمه احمد مهدوى دامغانى. 
سيد محمد حين حكيم. 117994. 

0" خلاصة الاشعار و زيدةالافكار( بخش رى وو استراباد و 
نواحى آن بلاد)ء ميرتقىالذين كاشانى؛ مقدمه و 
تصحيح: مرتضى موسى -رضوان مسّاح. 145. 

*0". فهرست نسخهدهاي خطى فارسى كتابخائة كنكره 
(آمريكا» نكارش: على صفرى أققلعه. 1798. 


